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CHAPITRE PREMIER 

MOINES ET ERMITES 

D&s une epoque tr6s ancienne, on trouve dans Tin de des 
moines mendiants et des erraites, qui quittaient les agita- 
tions du monde pour se vouer it une vie purement spirituelle 
et comtemplative. Des ascites errants sont mentionnes dans 
les Brahmanas, sous les noms de Carakas etde Qramanas, et 
il est parld, quoique avee peu d’estime, d’un maitre des 
Carakas dans un des recueils plus rdcents d’hymnes vedi- 
ques *. L’Aitareya-Brdhmana cite un hymne dans lequel il 
est difiScile de meconnaitre une disapprobation ditournie de 
la tendance a se soustraire ii la vie de famille ^ Nous ne 
devons done pas nous itonner de trouver, dija dans les codes 
les plus anciens, une longue sirie de priceptes riglant la 

1. Vdjasaneyi-Samhitd 30, 18. 

2. Ait, Br, 1, 13, 7. De mfime la Mgende tres ancienne de Jaratkaru dans 
Mahd-Bkdrata I, 1056, ss. et 1820, ss. a 6t6 exploit^e comme un argument 
centre le celibat perp^tuel. 
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manifero de vivre des diffdrentes classes d’hommes qui 
avaient renonce au monde. 

2 En gfedral, on pent direjqu’une vie’contemplative * et plus 
ou moins asc^tique 6tait consid^rde comme la digne conclu- 
sion de la carridre penible de I’Arya. L’dducation mdme du 
jeune Arya, surtout de I’Arya brahmanique, telle qu’elle est 
prescrite dans les codes, dtait moins organisde en vue de la 
vie utile de membre de la socidtd, qu’en vue de la prepara- 
tion k une vie purement spirituelle, placde &. la fin de llexis- 
tence. II est vrai que la loi exigeait que le jeune homme, 
aprbs avoir termind ses dtudes, se maridt, afin de perpdtucr 
la race, qu’il devlnt citoyen et pdre de famille ; mais cette vie 
dans la socidtd ordinaire, en communautd avec elle, dtait 
prdsentde d’ordinaire comme une lourde charge, nullement 
comme un but ddsirable. 

Lti oh les classes influentes de la nation avaient de telles 
conceptions de la vie de famille, il n’est pas dtonnant qu’on 
ait admis des exceptions h la rdgle du mariage obligatoire, 
des exceptions telles qu’elles eussent fini par ruiner la rdgle 
si la nature n’avait dtd plus forte que la doctrine. « Chaque 
Arya est soumis absolument h I’obligation de devenir, aprds 
avoir fini ses dtudes, un membre de la socidtd ; mais chacun 
pent, s’il le veut, se soustraire h cette rdgle sdvdre », voilh 
le court rdsumd de la loi indienne, qui par son caractdre 
dquivoque semble preparer la doctrine bouddhique selon la- 
quelle tout jugement affirmatif est condamnable et loute 
antinomie admissible. Si done un Arya ddsire restor k per- 
pdtuitd un dtudiant, brahmaedrin, rien ne i’en erapdche, 
pourvu qu’il passe toute sa vie chez son maitre, ou, apres 
la mort du maitre, dans la famille de celui-ci D’aprfts 
quelques autoritds e'ette condition n’est pas mdme ndees- 
saire, et si un homme estime que sa vie d’dtudiant Fa 

1. Apastamba, II, 9, 21, 6; Manu, 2, 247 ; Gautama, 3, 7. Un precepte abso- 
lument oontraire ert donnd, dans les termes les plus foi'mels, dans Manu 6, 
35-37. 
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assez pui'ifi^ et muri, il peat embrasser imm^diatement I’etat 
d’ascete errant on de moine Ceei ddja ddmontre que I’dtu- 
diant est, au fond, un candidat a I’dtat monaslique, et que la 
vie marita-le ofiiciellement prescrite, doit 6tre considerde 
commo un intermede gdnant. * Le novice bouddhique, le 3 
Crdmanera (c’est-a-dire petit ascbte), n’dtant qu’une copie du 
BrahmacArin, et le moine qui a fait ses voeux repondant an 
Sannyasin il importe de connaitre les rbgles qui concernent 
ces etudiants et ces moines. 

1. — BrahmacIeins. — Moines. — Oedres monastiqtjes. — 
Le SaSgha et sa loi fondamentale. 

La vie d’dtudiant d’un Arya commence par une cerdmonie 
appelde upanayana, qui, d’aprds la rdgle habituelle, a lieu 
dans la huitieme, onzidme ou douzidme annde, selon que le 
jeune homme appartient k une famille de brahmanes, de 
princes, ou de VaiQyas. Cependant I’Upanayana pent encore 
avoir lieu quand le brahmane n’a pas atteint seize ans, le 
chevalier vingt-deux, le Vaiqya, vingt-quatre. Le disciple doit 
loger chez le maitre : il doit lui obdir et le servir. C’est un 
de ses devoirs les plus stricts de rester absolument chaste : 
ddfense de toucher, de regarder une femme, s’il y a danger 
pour sa chastetd. Il doit s’efforcer sdrieusement de dominer 
sans cesse sa langue, son estomac et ses mains. Le jeu, les 
travaux serviles, I’approprmtion d’objets qui ne lui ont pas 
dtd offertSj les mauvais traitements infligds k des dtres 
vivants, les paroles blessantes, tout cela lui est absolument 
ddfendu; de mdme, Fusage des liqueurs fortes et du vin, du 
moins s’il s’agit de hrahmanes. Il doit s’abstenir de sol, de 
miel, de viande, d’dpices; il ne doit pas dormir pendant la 

2. C’est ainsi que le commentateur expliqiie la r%le d’Apastamba 11, 9, 21, 8* 
Manu 2, 248 et Gautama 3, 8 peuvent s’expliquer de m4me. 

1. Appel6 aussi parwrajaka^ bhikshUf yati^ mukia. 
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joumee, ni faire usage de parfiimerics, ni s’orner ou se servir 

d’onguents; il doitdviter en gdndral tout ce qui pourrait 6tre 
favorable h la mollesse, de mSme la danse, le chant et la 
musique instrumentale. Qu’il dvite soigneusement tout ce 
qui est inconvenant, les mauvaises manibres, qui indiquent 
un manque de respect, telles que cracher, bailler, rire 
bruyamment etc. Si ses supdrieurs lui adressent la parole, 
il doit se lever avant de rdpondre. 11 doit se placer sur un 
4 sidge moins dlevd que celui de son maltre, * se lever plus tot, 
se coucher plus tard. Il doit s’efforcer de faire ce qui est 
agrdable et utile h son maitre, car celui-ci est son pdre spi- 
rituel. Le nom mdme du maitre ou des parents de celui-ci 
lui doit dtre trop vdndrable pour dtre prononcd *. Quant a 
son extdrieur, il doit porter la chevelure noude en tresse, ou 
bien la raser compldtement, en dehors d’unc touffe au som- 
met de la tdte. Son vdtement de dessus consiste en une peau 
d’antilope, de cerf tachetd ou de bouc ; le vdtement de dessous 
est de chanvre, de lin, d’dcorce d’arbre, de laine, de coton, 
sans teinture, ou d’une couleur tannde, c’est-h-dire teint 
avec une couleur rouge empruntde h un arbre s’il s’agit 
d’un brahmane ; avec de la garance, s’il s’agit d’un Ksha- 
triya ; avec du safran d’Inde s’il s’agit d’un Vaigya. 

Un des devoirs les plus caractdristiques de I’dtudiant, c’est 
qu’il doit mendier cheque jour sa subsistance. Ce qu’il re- 
cueille de cette manidre est offert a son maitre ; lui-meme 
ne mange qu’apres avoir obtenu la permission de celui-ci. Si 
le maitre est absent, I’dldve doit demander la permission do 
prendre son repas a la femme ou au fils de celui-ci, a un 
condisciple ou h une autre personne respectable. Il doi^ 
manger silencieusement et sans gloutonnerie. 

Douze anndes dtaient d’ordinaire considdrdes comme nd- 
cessaires pour I’dtude de chaque Veda. Comme on n’dtait pas 

1. S’il est n^cessaire de se servir de ce nom, il faut avoir recours a un 
synonyme. 
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oblige d’^tudier plus d’un Yeda, un jeune homme de caste 
brahmanique pouvait avoir fini ses dtudes &, I’age de vingt 
ans, et retourner chez lui, pour se marier immddiatement et 
entrer ainsi dans la seconde pdriode de la vie. 

Ainsi I’dducation du jeune Arya dtait basde sur des dtudes 
rdgulibres, mais, d’autre part, elle n’dtait pas moins bien 
confue pour Thabituer a la frugalite, a. la continence, I. 
I’ob^issance; il faut ajouter qu’il dtait un mendiant dans le 
sens littdral du mot, de sorte que la chastetd ® et la pauvretd 
dtaient les conditions principals de la vie de BrahmacMn. 

* Pour celui qui ddsirait rester Brahmacdrin pour toule la S 
vie, les prdceptes Snumdrds plus haut restaient valables. Le 
moine mendiant proprement dit, bhikshu, dilfdi’ait duBrahma- 
ctlrin k vie, principalement en ceci qu’il n’dtait pas obligd 
d’obdir&, un maitre. 

Les rdgles de conduite du Bhikshu peuvent dtre rdsumdes 
ainsi * : il n’a ni maison ni biens meubles ; il mene une vie 
errante, sauf pendant la saison des pluies, pendant laquelle 
il doit avoir un sdjour fixe; il mendie sa nourriture dans les 
villages, une fois par jour; il doit abandonner tout ddsir, 
dominer sa langue, ses yeux, ses actions ; et observer la con- 
tinence la plus absolue; il porte un vdtement pour couvrir 
sa nuditd, ou bien des haillons abandonnds qu’il a lavds 
d’abord il doit se raser la tdte, ou ne porter qu’une touffe 
au sommet; il doit dviter d’endommager les semences ou de 
faire du mal k un dtre quelconque, bienveillant ou hostile, et 
s’abstenir de toule action qui aurait un but prdcis ; sans s’at- 
tacher k ce qui est vrai ou faux, au plaisir ou k la douleur, aux 
Vedas, k ce monde ou aumondek venir, qu’il cherche I’Esprit®. 

2. Le terme indigene est Brahmacarya^ qui signifie proprement vie spiri- 
tuelle en g^n^ral, mais qui a 6td employd souvent, surtout dans la langue 
posterieure, dans le sens plus restreint de chastet^. 

1. Gautama 111; Apastamba 11, 9, 21, 9-17; Manu, 6, 41-86. 

2. D’apr^s Apastamba II, 9, 21, 12 le moine mendiant pent vivre nu. 

3. Ou ce qui revient au mSme, qu^il cherche a comprendre sa propre essence. 
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Gomme on voit, I’^tudiant et le moine sont etroitement 
apparentes, de sorte que le premier pent 6tre considdre' 
comme un jeune moine, placd sous surveillance, le second 
comme un Brahmacsirin majeur et se suffisant a lui-m6me. 
II n’est pas absolument ddfendu au moine de recueillir, si 
cela lui plait, des legons de sagesse de la bouche d’autres 
sages. II pouvait le faire sans renoncer h son ind^pendance. 
II n’est pas impossible que bien souvent des moines soient 
devenus les disciples volontaires de tel ou tel maitre illustre, 
et que ces groupes aient form6 le noyau de sectes particu- 
6 litres, qui, aprbs la mort du chef vdndrd * ou mSme pendant 
sa vie, se seront ddveloppdes en congregations avec une 
rfegle particulifere, en ordres monastiques avec des signes dis- 
tinctifs adoptds par tons les membres. 

II est impossible dans I’dtat aetuel de nos connaissances 
de determiner quand sont nds les premiers ordres monas- 
tiques dans rinde. Ce qui est shr, c’est qu’Agoka distingue 
trois de ces congregations ‘ : la congregation bouddhique, 
designee par excellence comme le Sahgha, la congregation 
brahmanique des Ajivikas et celle des Nirgranthas ou 
Jainas vivant nus. Ce sont justement ces trois ordres qu’on 
retrouve mentionnes frequemment dans les plus anciens do- 
cuments de r!Eglise, de sorte qu’aprbs un intervalle de plus 
de deux sibcles et demi * la situation etait restde la mSme, it 
moins qu’on n’admette que les auteurs de ces livres n’avaient 
aucun souvenir d’un etat anterieur a celui du troisibme siScle 
avantJ.-C. (Juoi qu’il en soit, d’aprbs les renseignements des 
ecrits canoniques, les Ajivikas formaient dejii une congre- 

1 . Sur la colonne de Delhi (Cunningham, Corpus, Inscripi. Indie, planche XX) , 

2. Ce mot vient probablement A'djivam, durant toute la vie (c’est-a-dire, 
restant brahmacdrin durant toute la vie), 

3. Toujours dans Thypothese que les donn^es singhalaises sont justes: Acoka 
fut sacr6, comme roi, dans la 2t8* ann^e apres le Nirvdna; llnscription de 
Delhi est de la 28® annee apr^s ie couronnement; il faut ajouter au total les 
45 ans qu’on suppose comme intervalle entre le commencement de Tenseigne- 
ment public et la mort du Buddha, 
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gation florissante du temps ou Buddha demeurait sur la 
terre ; avec Fun d’eux, Upaka, il eut une rencontre memo- 
rable, avant de mettre en mouvement, a Bdnarbs, la roue 
de la Loi, Quant aux Nirgranthas, les plus anciens livres 
bouddhiques les representent constamment comme des 
rivaux dangereux ct depourvus de tout scrupule. Mainte ins- 
titution de FEglise a 6t6 empruntee, d’aprbs la declaration 
expresse de I’Ecriture Sainte, & d’autres ordres monastiques 
avec ou sans modifications ; la celebration mSme du sabbat 
ou Uposatha et la predication qui Faccompagne, sont 
empruntees k un usage qui existe chez d’autres sectes. L’ori- 
gine de cette institution est racontde ' en substance de la 
manibre suivante • 

Un jour le Seigneur se trouvait prfes de Rfi,jagrha sur le 
Pic du Vautour. Dans ce temps-lb, les moines des autres 
sectes avaient Fhabitude * de se reunir et de prononcer un ser- 7 
mon, le jourde pleine lune, le jour de nouvelle lune ‘ et le 
8® jour de chaque moitie de mois. Alors les gens venaient 
-de toutes parts, pour 4couter la predication, de sorte qu’ils 
;eurent de Fattachement pour les moines des autres sectes, 
et que celles-ci reussirent e, exercer une grande influence. 
Un jour que le roi de Magadha, Bimbise,ra, rCflechissait dans 
la solitude, FidCe lui vint que, puisque les moines des autres 
sectes se rdunissaient k jour fixe, pronongaient des sermons 
et rdussissaient ainsi k se crCer une clientele, il ne serait pas 
mauvais que les fils de Q^kya suivissent cet exemple. Il alia 
voir le Buddha et lui communiqua Fid6e qui lui 6tait venue. 
Aprfes avoir dtd fortifiC et rCconfortC par un discours ddifiant 
du Seigneur, le roi prit congd. Le Maitre, par suite de cette 
rencontre, convoqua ses disciples, et, aprbs avoir prononcd 
un discours ddifiant, il dit : « Moines, je vous permets de vous 

4. Chez les Bouddhistes du Nord : Poshadha, ce qui n’est qu’une fonne sans- 

crite malrefaite surle prdkrit posadha. , 

5. Mahd-Vagga, 2, 1, ss. 

1. Littdralement : le jour oh I’aneien et la nouveau mois ?e rencontrent, 
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rdunir ie jour de la pleine lune, de la nouvelle lune, et le 
huiti5me jour de chaque demi-lune ». Par suite de cette per- 
mission, les moines se rdunissaient aux jours ddterminds, 
mais restaient assis sans rien dire, de sorte que les gens qui 
itaient venus pour entendre le sermon, se fach5rent et dirent 
que les fils de Q&kja., dans les reunions du sabbat, restaient 
cois comme des cochons muets, tandis que c’dtait leur devoir 
d’adresser la parole h la foule assemblde. Les moines, en 
apprenant ces plain tes, les communiquerent au Maitre, ct 
par suite, le Maitre dit h ses disciples : « Moines, je vous 
permets de prononcer un sermon dans les reunions aux jours 
fixds. » 

Qu’on consid^re ce rdcit comme historique ou non, en 
tout cas il faut reconnaitre que FElglise, en ce qui concerne 
I’institution de rUposatha, n’a aucune pretention a I’origi- 
nalitd. Et cet exemple n’est pas isold. L’organisation entifere 
de la congregation, tout I’ensemble des regies pour les moines 
8 et les religieuses, * s’il faut en croire les livres canoniques, 
s’est forme comme par basard. Le Maitre n’est pas tant un 
legislateur, qu’un gardien de la loi; il promulgue peu ou 
point d’ordonnances, il ne fait que sanctionner I’opinion 
publique : ce que celle-ci desapprouve, il le condamne; ce 
qu’elle approuve, il I’erige en rfegle pour ses disciples. 11 est 
vrai qu’il parle parfois ‘ des prdceptes de discipline eccldsias- 
tique, promulguds par lui-nieme et contenus dans le Prit- 
timoksha, mais ces preceptes memes etaient, s’il faut en 
croire le canon, des regies de conduite admises par diffe- 
rentes classes d’ascbtes ou par toute societe bien eievdc, et 
qui furent ddclardes obligatoires pour les fils et les lilies de 
C^kya par suite de circonstances purement fortuites. 

Les rdcits ou fables dogmatiques ^ sur I’origine ou plutot 
la promulgation desdiffdrentes regies de discipline, ne brillent 

1. Entre autres Malid-V.f 2, 3, 1. 

2. Dans le Sutta-Vibhanga, de mSme, en partie, dans ie Mahd- et Culla-Vagga, 
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pas par la vari^t^. La plupart des articles du Pratimoksha 
sont dus h I’inconduite toujours renouvelde de six moines 
Ce qui caractdrise ces mauvais sujets, c’esl qu’ils agissent 
toujours ensemble (de m6me que les six hdrdsiarques adver- 
saires du Buddha), pour commettre quelque action inconve- 
nante. La marche ordinaire du rdcit est que les membres 
plus sensds de la Congregation ou d’autres personnes expri- 
ment leur indignation sur la conduite des Six; on raconte 
au Buddha I’acte universellement blame, celui-ci juge, lui 
aussi, que I’affaire est scandaleuse, rdprimande les coupables 
etddfend aux autres de commettre de pareils actes. Quelques 
exemples sutEront pour caractdriser ces sortes de rdcits. 

Un jour \ les Six commirent I’inconvenance d’introduire, 
en mangeant, toute la main dans la bouche. Les gens trou- 
vbr'ent cela scandaleux; * les moines convenables jugbrent 9 
eux aussi que ce geste n’dtait pas correct, et racontbrent la 
chose au Maitre, qui convoqua immddiatement le chapitre, 
rdprimanda les Six, et promulgua ensuite cette regie de la 
pudrilitd civile et honndte : ne pas introduire, quand on 
mange, toute la main dans la bouche. De mdme on raconte 
qu’un jour les Six claqubrent des Ibvres en mangeant : cet 
dvdnement remarquable donna lieu a la promulgation d’une 
ddfense de claquer des Ibvres en mangeant. 

Parmi ces rdcits qui tendent k rappel er ou li expliquer 
I’occasion qui donna lieu a la proclamation de tel ou tel 
article du rbglement, il y en a plusieurs qui ne s’accordent pas 
avec le sens vdritable de Farticle, mais correspondent a une 
explication erronde. C’est ainsi qu’il y a un article ‘ qui pres- 
ent, dans les termes les plus clairs, qu’un moine doit s’abs- 

3. Le nombre si:r se trouve frequement chez les Indians corame un nombre 

n^faste : le jour apres la naissance est consid6r6 comme particuliere- 

ment dangereux pour les enfants; ce jour est personnifi^ par la redoutable 
d^esse Sbashtbt, une forme de Durgd. 

4. Sulta-V. II, p. 195. 

i. Pdtimokkfia Pdeittiya 43; SuUa-^V, 11, p. 94. 
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tenir de s’asseoir, en indiscret, dans line maison 0& I’on est 
en train de manger. Les commentateurs ont compris que lo 
moino devra s’abstenir de s’asseoir dans une maison oti le 
mari et la femme dorment ensemble, et racontent une liisto- 
riette comme quoi le vdndrable fils de Qakya, Upananda, fut 
trouvd avec une femme maride dans la ehambre a coucher 
de celle-ci, et refusa de s’en aller malgrd les exhortations du 
maitre de la maison. Toutlerdcit repose sur un contre-sens, 
et a dh &tre imaging par des gens qui avaient cessd de com- 
prendre la portde de certains passages. Nous ne nions pas, 
dvidemment, la possibilitd de pareilles rencontres entre des 
chefs de famille et des Saints, mais les auteurs du rdcit n’ont 
pas eu besoin de puiser, pourde pareils sujets, aux traditions 
du passe : ils ont dh trouver les examples plus prbs d’eux, 
dans leur propre entourage. 

Toutes ces explications pseudo-historiques, qui ont pour 
point de ddpart un contresens dans I’interprdtation du rbgle- 
ment ne sont pas seulement des fictions, mais encore des pro- 
ductions d-une dpoque postdrieure. Certaines preuves de 
i’ignorance des auteurs des deux Vaggas et du Sutta-Vibhaiiga 
sont tellement fortes, qu’elles ne peuvent s’expliquer que 
iO dans la supposition que ces deux ouvrages * * sont d’une date 
bien plus rdcente que le rbglement lui-mdme. 

Le rbglement de discipline pour les moines et les reli- 
gieuses, qui peut dtre considdrd comme la loi constitution- 
nelle de I’ordre, est connu sous le titre de Pratimoksha, en 
pali : Patimokkha ^ La signification de ce titre n’dtait ddja 

> 1. Ils foment une partie considerable du Vinaya-Pitaka, 'c^est-a-dire de la 
partie de I’Ecriture Sainte qui a pour sujet le Vinaya (la discipline). 

2. Le texte pdli a public par je prof. 1. Minayef, avec une traduction 
russe ; cette Edition comprend aussl le r^glement pour les religieuses ; une 
autre Edition, ne comprenant que la partie destinSe aux moines, a ^tSpubliee 
par J. F. Dickson M. A., dans Jowm, JRoy. As. Soc. YUl, p. 62-130 (new. 

, series), avec une traduction anglaise. Le Sutta Vibhaiiga, qui fcitetous les arti- 
cles du Pratim., a m public par le prof. H. Oldenberg, a qui Von doit 4gale- 
ment Fedition des deux Yaggas. 
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plus claire pour I’auteur (ou les auteurs) du Mahd-Vagga 
Ce fait, joint a ce qui a dit plus haut sur les contresens 
dans I’interprdtation d’un grand nombre d’articles, nous per- 
metde conclure qu’entre la redaction du rbglement, au moins 
pour le fond, et la composition des autres livres du Yinaya, 
il y a un long intervalle, peut-6tre deux slides 
Nous trouvons une autre preuve de I’antiquit^ relativement 
trfes grande du Prdtimoksha dans la grande ressemblance 
entre les redactions septentrionale et mdridionale de cette loi 
fondamentale de rjfiglise. II y a, il estvrai, des differences, 
en ce qui concerne le nombre et I’ordre des articles mais 
ces differences sont insignifiantes, eu egard a la grande diver- 
gence qui existe d’ordinaire entre les textes canoniques du 
Nord et ceux du Midi. * On pent considerer comme a peu pres 11 
certain que la redaction en pdli est la plus ancienne, ne fut- 
ce que pour cette raison qu’elle est la plus courte ; la redaction 
chinoise vient aprfes et par la concision et par I’ordre des 
articles ; les deux autres redactions appartiennent a des types 
plus divergents. Dans un chapitre ulterieur nous donnerons 
le contenu entier du Pratimoksha ; nous aurons alors I’occa- 
sion de mentionner les principales divergences dans les 
redactions : nous n’avons done pas besoin de donner ici 
d’autres details. 

3. Voir cetouvrage, 2, 3, 4. Mokhha y est expllqu6 comme « principal ce 
qui montre qu’on confondait le mot avec le scr. mukhya [maukhya). To us les 
savants sont d’accord que cette explication no vaut rien. Buddhagosha 
embrouille toutea sortes d’6tymologies ; cependant il semble avoir appris 
quelque part que le mot veut dire quelque chose comme « protdger » {pdti)^ 
mais il confond ce pdti avec la particule pdti de pdlimokkha^ cf. Minayef, Prd- 
timoksha-SMra^ p. I, note. 

4. Ceci ne nous donne cependant pas une date fixe : voir ropinion du prof. 
Oldenberg sur ce point, dans son Mition du Maha-V.^ p. XXXVII. 

5. Le Prat, des rnoines compte, dans la redaction pdlie, 227 articles, dans ia 
redact, chinoise, 230, dans la tib^taine 253 ; celie qui a 6te suivie dans ia 
MakdvyutpatH, 259. Le texte chinois a dtd traduit par le R^v. S. Beal, dans 
sa Catena of Buddhist Scriptures^ p. 204; une analyse du texte tibetain a ete 
donnee par Csoma Kdrdsi dans les Asiat* Researches^ vol. XX; les donn^es 
emprunt^es a la Mahdvyutpatti se trouvent chez Minayef. 
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Le Seigneur a ordonn^, lisons-nous que le ri^glement 
devra 61re lu (ou plutdt r^citd) dans ime reunion du chapitre 
comptant au moins quatre personnes, deux fois par mois, 
rUposathadu lS®(ou 14®)de chaque moiliddemois. Alafin de 
chaque division ou litre, le moine qui rdcite la formule 
demande si Fundes vdnerables frbres rdunis a transgresse un 
desarticles ; si oui, Je pdchd devra 6tre confesse publiqueraent 
dans le chapitre ; si non, on continue la lecture des articles. 
Le r^glement est done en mfeme temps un formulaire pour la 
confession publique. Cependant, comme il est present que 
chaque p6chd doit ^tre confesse aussit6t qu’il est commis, et 
que le formulaire n’est lu que deux fois par mois, il est clair 
que la question incessamment rdpdtde, si Fune des personnes 
prdsentes se sent cou pable, est plutdt un rappel solennel qu’une 
exhortation hFexamen de conscience®. En somme, le Pr^ti- 
moksha, pour le fond et pour la forme, est un rbglement de 
discipline, une veritable ordonnance de police, contenant une 
Enumeration deplusieurs ddlits et transgressions, rangEspar 
rubriques, avec indication de la pEnalitE ou de la pEnitence 
qu’entraine chaque faute. 

Il importe de ne pas perdre de vue le vEritable caractfere du 
rEglement, car autrement on ne pourra Jamais dEcouvrir le 
vEritable sens dutitre. Surce point, les savants ne sontpas 
encore d’accord. Une chose est certaine, e’est quo les auteurs 
12 duMahAVaggan’enavaient plus la moindre notion .*L' auteur 
d’un livre cElEbre ‘ des Bouddhistes septentrionaux arrive a la 

1 . 2 , 4 , 2 . • 

2. Ainsi s’explique le fait que les moines se confessent mutuellement avant 
la lecture du r^glement. 

i. Abhid/iarmakopavyd^hyd deYacomitraf cit6 par Minayef, P^xiL S. p. 121. 
Get auteur, lui aussi, mSle toutes sortes d’explicatious : une pureinent artiti- 
cielle, d'apr^s laquelle prdii se partage en p7*a, en avant, avant, et aiz^ plus 
loin ; et une autre, nullement impossible en elie-meme, selon laquelle prdH 
6quivaut a un d long de cette sorte est propre au prakrit ; et comme 
les termes sanscrits des Bouddhistes septentrionaux sonttraduits d’un prakrit 
(leplus souvent de la facou la plus ignorante), une pareille monstruosit^ 
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conclusion qu’il faut ddriver le mot de pratinmc^ « aban- 
donner », ei que le rfeglement est ainsi appeld parce que eelui 
qui le pratique abandonne le pdch6. Mais, dans la langue des 
anciens dcrits bouddhiques, on emploie en ce sens exclusi- 
vement pramuc, non pratimuc. Et la signification donn^ene 
s’accorde nullement avec le compose prdtimoksha-sanivara- 
samvrta, car samvara signifie garde, protection, precau- 
tion, « ol samvrta^ convert, defendu, protegd. » On ti’ouve 
done iinns, prdtimoksha I’idde d’une chose qui pent couvrir, 
ou proteger. Comme le mot, d’apr&s I’etymologie, peutsigni- 
fier « une chose qu’on met, qu’on porte sur soi, equipement » 
que ce soit un vStement, ou une cuirasse, une armure, et 
comme les termes synonymes, tels que kavaca et kancuka, 
jaquette, cotte d’armes, cuirasse, peuvent aussi s’employer 
au figure il est permis d’en conclure qu’il en est de mSme 
de prdtimoksha ou pratimoksha. On pent citer a I’appui de 
cette explication le fait que le Bodhisatva est qualifie de 
sanndhasiisannaddhavarmitakavacita, e’est-^-dire « bien 
equipe d’une armure, cuirasse, barde. » Comme, en outre, 
un des termes les plus habituels pour exprimer « protection, 
defense », e’est-a-dire rakshd, a le sens plus restreint de 
« talisman, formula magique », en meme temps que eelui de 
« police, soin de la surete publique », il ne serait pas impos- 
sible que Pratimoksha-Sutra fut une modification ingenieuse 
de rakshd-sdtra, reglement de police*, * ce qui n’empSche pas 13 

n’aurait rien d ’extraordinaire dans le pseudo-sanscrit du canon septentrional* 

On trouve d’ailleurs aussi Torthographe avec a bref. Si Ton admet d, prdtimoksha 
est un adjectif qui signifie « appurtenant au pratimoksha, du pratimoksha, » 

2. Kavaca, signifie particulidrement « formule magique protectrice ; » 
kancuka dans 3e compose dharma-kancuka « la cuirasse de la vertu. » 

3. Lalita-^Vistara, 217. 

1. Les notices confuses de Buddhaghosha aussi bien que de Yacomitra indi- 
quent un vague souvenir d’anciennes explications qui donnaient a prdtimoksha 
le sens de rakshd, quoiquele premier ne semble pas avoir compris quesa source 
voulait indiquer pdti == rakkhati, et non un compose pdtirakkhati. Le dernier 
a quelque idde que prdtimoksha sert a proteger « le corps et les paroles ». 
Remarquons en passant qu’on ne pent rien conclure du Dhammapada, str. 
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qii’on ait pu consid^rer en meme temps le Pratimoksha comme 
unecuirasse destinde a protdger le religieux contre les ten- 
tations du peche, comme une armure impenetrable lors des 
soudaines atlaques de Mara. 

2. — Ermites. — REgles de la vie ascEtiqce. 

Onne doit pas confondre avec les moines mendiants pro- 
prement dits, Bhikshus, des codes indiens, les crmitcs qui 
mbnent une vie de mortification dans la solitude, afin de 
s’habituer au renoncement au monde et de se prepare r au 
Ciel ^ Quoiqu’il leur soit permis de mendier leur nourri- 
ture ils ne le font que par exception. Les regies aux- 
quelles ils doivent se conformer sent ainsi resumdes dans 
le code de Gautama ‘ : 

L’ermite vit dans la forSt, se nourrissant de racines et de 
fruits, et pratiquant I’ascdtisme. II doit allumer un feu d’aprbs 
la rbgle des Qramanas (pour y prdparer Toffrande du matin 
et cello du soir). II mange des legumes sauvages ; il est oblige 
d’honorer regulierement les dieux, les esprits des anc6tres, 
les hommes, les Bhtitas * et les Voyants (qui ont rdvdld le 
14 Veda) '. * II doit accueillir hospitalierement tous les hommes 

375, oti le mot se trouve : il peut Stre dans ce passage un adjectif employe 
substantivement, et indiquer tr^s bien le reglement ainsi intitule. En outre, 
le passage est une interpolation: dans la strophe precedente il est dit qull y a 
une chose necessaire, tandis que la strophe superfine en enumerc quatrc (la 
seule chose necessaire est de se choisirdes amis vertueux). 

2. On les appellc d’ordinaire Vaikhanasa ou Vanaprastha. 

3. Manu, 6, 27. 

4. Gautama^ 3, 21— 35; comp. Apastamba, H, 9, 21, 18 et ss. et Manu, 
6, 1-29. 

5. C’est-a-dire « etres, creatures » ; le terme comprend les esprits terrestres 
et celestes, et les animaux. 

6. Apastamba, II, 9, 24, 13 ss. il est dit que les Rshis ont cree le monde 
avec Brahma et que leurs corps brilient au ciel sous forme d’etoiles ecla- 
tantes. On voit que le veda comprend tout ce qui est visible et connaissabie, 
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(sauf coux avec lesquels il est d^fendu d’avoir contact). Au 
besoin il pent manger la chair d’animaiix tuds par des betes 
feroces. Il ne pent ni entrer dans un village, ni marcher sur 
un champ ensemencd. 11 porte sa chevelure en tresses, et est 
vdtu d’ecorce d’arbre et de peaux de bdtes. 

Quoique les ermites soient comptds parmi les Qramanas a 
cause de leur manidre de vivre, ils I’essemblent moins que 
les Sanny^sins aux moines bouddhiques. On pourrait plutdt 
les considdrer comme repondant aux Agnikas ou Jatilas aux 
cheveuxtressds, auxquels appartiennent les trois Kaqyapas de 
GayEl, Nadi et Uruvilva k Comme les Agnikas, ainsi que nous 
le verrons plus tard, sont admis, sans temps d’dpreuve 
prdalable, dans la congregation des fils de Q&kya, on pent 
risquerla conclusion que, dans la Congregation, Termite etait 
hautement estimd et dtait mis a peu prds sur le meme rang 
que le moine. Tous les deux. Termite et le moine, ont ceci 
en commun, qu’ils croient avoir trouvd dans un ascdtisme 
systdmatique, pousse plusou moins loin, le moyen d’atteindre 
le but qu’ils se proposent. 

Les Bouddhistes possddent un ensemble complet de rhgles 
de la vie ascdtique dans les DhutMgas % au nombre de treize 
chez les Bouddhistes du Sud, de douze chez ceux du Nord. 

tons les phenomenes materiels et spiritucls. Le dkarina des Bouddhistes est 
exactement la m^me chose que le veda : le mot seul differe. 

1. Les Kacyapas ou Kacyapas doivent Stre, d’apres les regies do la mytho- 
logie, des ermites^ car Kacyapa est le Prajdpati, le Patriarche ou Createur, ^t 
est par consequent identique a Brahma. Or Brahma est un ermite a longue 
barbe, seion Pusage. Le moine, Sannyasin, qui doit Stre rase, est, selon Topi- 
nion commune, sup^rieur a Pernoite; par une consequence naturelie le Buddha 
est superieur a Brahma; en d’autres termes, tous les deux sontle m^me 6tre 
physique ou m^taphysique, concu dans des 6tats divers. 

2. Ou Dhiitdhgas, Dhuta, dMta signifie « rejetS en secouant » ; de la dhMa~ 

« quelqu’un qui a rejete les p^ches, ou le Peche ; » le neutre dhutam, 
dhdtam^ signifie « P6tat dans lequel on se trouve apres avoir rejete » (e’est-a- 
dire le Peche, le monde). On pent done rendre les Dhfitahgas par « les subdivi- 
sions du renoncement au monde ». Dans les Merits brahmaniques avadhMa 
signifie de mSme « une personnequi arenoncS a tout . 
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Nous les passerons successivement en revue, en suivant 
I’ordre habituel des textes pEllis 

I. Porter un habit cotnposdde haillons ramasse's sur un 
fumier ou un tas de sable (pdnisuhUika). Les moines, en 
15 gdndral, *ne suivaient nullement cette rbgle; et il n’est pas 
non plus permis de croire que Fusage fut gdndral une 
dpoque ancienne. 11 est probable que ceux-lS, seuls qui se 
vouaient a un ascdtisme plus rigoureux avaient I’habitude 
de se v6tir d’une fagon aussi miserable, et que I’Eglise, pour 
les conten ter, admit cet usage, et le reconnut m^me comme 
particulibrement mdritoire, quoique strictement non ndces- 
saire. La tradition dit qu’il y a une dcole, celle des Kdqya- 
piyas, qui observe les Dhutdiigas plus que les autres Ceci 
est probablement exact, en tant que mythe : tous les Kaqya- 
pas sont ermites, en leur qualite de patriarches ou de crda- 
teurs du monde. 

IL La possession de trois vfetements (traicimrika, pftli 
tecivarika). La rbgle qui ddfend de posseder plus de trois 
vStements conformes ii un modble donnd, est obligatoire 
pour tous les membres du Saiigha, et cheque candidat S, I’or- 
dination doit en fetre fourni. On pent se demander si le 
vdritable sens de cet Anga ne reviendrait pas a ceci : qu’il 
faut se contenter de trois vfetements ; ainsi compris, le pre- 
cepte est dirigd centre le luxe dans rhabilleraent. La nuditd 
complete est ddnonede comme indecente et n’est pas permise. 

III. Ne prendre d’autre nourriture que celle qu’on a reque 
comme aumdne (paindapdtika). Celui qui pratique stricte- 
ment ce pre'cepte n’accepte pas d’invitation b diner, ne prend 
pas sa part des mets dont les fidbles ont fait don a la Con- 

3. Hardy, E. M, 9; 73; 97; Burnouf, Introd. 304; Vassilief, E. 172; Beal, 
Catena, 236, 

1. Beal, 0 . c. De m^me dans ce qu’on appelle la « tradition » meridionale, 
Kacyapa, ou Kacyapa (Kassapa) est le principal repr^sentant de la th^orie des 
Dhutaugas : Dtpava^fisa, 4, 3. 

2. Sauf exception. 
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gr^gatioB, s’abstient en un mot de tout luxe en fait de nour- 
riture. 

IV. En mendiant sa nourriture, aller r^guliercment de 
maison en maison, chez les pauvres aussi bien que chez les 
riches, sans n^liger personne. C’est la signification que les 
Singhalaisdonnentau ievmQ sapaddna-cdrika (les Bouddhistes 
du Nord disQnt sdvaddnam-carati ®). Ce pr^cepte ne diffbre 
pas, au fond, de la rlsgle prec^dente; il est done trbs naturel 
que cet article manque dans la liste septentrionale. * 

V. Rester assis, pendant le repas, a la m&me place (pali 

C’est I’explication que les docteurs de I’Eglise 
donnent du mot, e^a signifiant « un », et dsana « sibge ». 
Leur explication repose sur une confusion de deux mots, qui 
ont en pali le mfeme son, dsana; la forme sanscrite serait 
aikdganika, ddriv4 d'ekdgana « manger seul » : ceci est dvi- 
demment la signification vraie, I’ascbte dtant obligd de prendre 
son repas dans I’isolement *. Peut-Stre a-t-on donnd au prd- 
cepte, de propos ddlibdre, un sens nouveau. 

VI. ISe manger que dans une seule dcuelle ou pot a 
aumdnes pa^tapindika). Cet article manque dans la liste 
septentrionale. 

VII. Ddfense de prendre un second repas apres celui de la 
matinde {khalupagcddbhaktika) La scolastique singhalaise 
a raffind d’une fa^on caraetdristique cette simple defense. 
Elle a cru y ddcouvrir que le moine qui veut observer la 
rdgle dans le degrd supdrieur, ne pent manger que la pre- 
miere bouchde, et rien de plus, mdme si la premiere poignde 
de nourriture qu’ii prend est impure ; le moine qui observe 

3. Mahdvaslu (6d. Senart) 1, 30i. Comp. MahdvyutpaUi (ed. Minayef) 263, 44; 
JaL Y, p. 358. 

1. Deja Burnouf, 301 a tois cette hypothese; comp. Manu, 6, 59, oti 

ii est dit en termes non equivoques que le moine mangera isolement. On pour- 
rait au besoin admettre ekdsana, toujours dans le sens de « s’asseoir seui ». 

2, Khalu doit etre compris ici comme un terme prohibitif, nishedhe, comme 
disent les savants indiens. PaQcddhhakta pent signifier a volonte « repas pos- 
tdrieur >» et « apr^s le repas. » 
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la r^gle dans le degrd moyen pent manger ce qui est 
impur, mais rien de plus ; celui qui observe la rbgle dans le 
degrd inf^rieur pent continuer a manger tant qu’il reste assis 
a la mSme place ^ II importe de fixer I’attention sur de sem- 
Llables thfories de FEglise mdridionale, qui repr(5sente, 
sans nul doute, trbs fidblement I’ancien esprit bouddhique. 

VIII. Yivce dans la solitude 

IX. Vivre au pied'd’un arbre {vrksham€iHka). 

X. Goucher ti la belle 4toile (4M2/a^;fl^a^;^A•a). 

17 XI. Vivre dans un cimeiihre {(rndgdnika, pflli sosdnika.) * 

XII. Passer la nuit l§i ou Ton a did conduit par le hasard 
[ydthdsamstarika, P^li yathdsanthatika). 

XIII. Dormir assis pS,li 

Dans la liste septentrionale, comme on le voit, on ne trouve 
pas les articles IV et VI; par centre, elle a un autre article 
\;ndmatika-angd), qui present Femploi du feutre {namata)K 
D’aprbs la thSorie, toutes ces subdivisions de la rbgle asc6- 
peuvent fetre observdes par les moines, douze par les 
novices-hommes, huit paries religieuses, sept par les novices 
femmes, et deux par les laiques ; ce qui, selon une manibre 
de calculer habituelle aux Bouddhistes, donne en tout 42 ar- 
ticles Les articles 7-11 ne sent pas applicables aux reli- 
gieuses ; la pratique des articles 11-13 leur est mSme expres- 
sdment interdite, ce qui revient dire qu’elles ne sont tenues 
qu’a observer les six premiers articles, etqu’en aucun cas 
elles ne peuvent vivre en ermites. Le novice peut observer 

3. Ces absurdit^s scolastiques se trouvent chez Hardy E* M, 99. 

1. Lemoi namataka n’est pasinconnu aux M^ridionaux : Culla-Vagga iO, 10 
il est defendu aux religieuses de porter du namataka; 5, 19 » ie Buddha en 
permetFusageaux moines, quoiquepeut-§trc pas pour des vMements ; Buddha- 
gosha Fexpliquepar w ^toffe de poilde chevre ». On le mentionne encore 5, 11. 

2. Les Singhalais surtout s'entendent, en inatieres chronologiques, a multi- 
plier les nombres d’anndes; par example ils laissent les 9 Nandas r^ner 
ensemble pendant une periode de 22 ans, et les mtoes, chacun a part, pen- 
dant une periode d’egale longueur : ce qui donne pour le regne des Nandas, 
44 ans. Nous reviendrons sur ce point. 
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tons les preceptes, sauf le second ; dvidemment parce qu’il n’a 
pas encore fait de vcbus solennels, et n’appartient pas encore, 
strictement parler, an Sangha. Les laiques peuvent suivre 
les preceptes 5 et 6, mais aucun autre. 

II ne semblc pas difficile de reconnaitre le principe fonda- 
mental des Dhutaiigas : ils forment mmsomme de rdgles ascd- 
tiques, a I’usage de moines et d’ermites. Des douze articles 
de la liste septentrionale, les six derniers sont rddiges exclu- 
sivementcn vue de ceux que leuf caractdre poussait a une 
vie d’ascdtisme outre dans la solitude ou dans des lieux sau- 
vages. Le fait que de tels ermites pouvaient faire partie de la 
Congregation est prouvd par les rdgles spdciales que le Buddha 
dtablit* en leur faveur ' ; on les appelle « moines vivant dans 18 
la solitude » [dranyakabhikshu) etils peuvent dtre rapprochds 
des Vaikhanasas ou des Vdnaprasthas. Ils doivent se munir 
d’une provision d’eau et de vivres, ou du moins s’ arran- 
ger pour qu’ils puissent les fournir au besoin ; ils doivent 
savoir allumer le feu et connaitre les constellations, afin de 
pou voir determiner lejour du mois — toutes choses utiles 
au Vtoaprastha, qui doit faire des sacrifices journaliers et 
recevoir des hotes, mais parfaitement superflues pour le 
membre d’un couvent. On raconte I’occasion qui donna lieu a 
la promulgation de rbgles particulieres a ces sortes d’ascbtes ; 
il arriva un jour, dit-on, qu’un grand nombre d’ascbtes se 
trouvaient dans la solitudp, sans possdder des provisions et 
sans avoir les connaissances enumdrees plus haut. Vinrent 
des brigands, qui demanderent a ces vendrables personnages : 

« Avez-vous de I’eau? » Rdponse : a Non ». — « Avez- 
vous du feu ? » Rdponse : « Non. » — « Dans quelle constel- 
lation se trouve la lune? » — « Nous ne le savons pas » etc. 

Les brigands se fftchbrent et rossbrent les ascbtes d’impor- 
tance. Geux-ci racontent I’histoire aux autres moines, qui la 
transmettent au Maitre : celui-ci promulgue les preceptes 
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enunuSr^s plus haul. L’absurdite de cette historiette est trop 
evidente pour qu’on ait besoin d’y insister. La vraie raison 
qui conduisit S, I’admission des regies plus stinctes d’asce- 
tisme, semble bien avoir 6te le d^sir de rendre facile aux 
ermites I’entr^e dans la doctrine du salut. 

La vie au pied d’un arbre est mentionn6, dans la formule 
de I’ordination, comme une des quatre mortifications indis- 
pensables au moine ; mais comme le Buddha des livres cano- 
niques enl^ve d’une main ce qu’il donne de I’autre, il est 
permis au fils de Qakya d’adopter un genre de vie moins dur. 
Un exemple plus saillant encore de cette casuist! que accom- 
modante se rencontre a proposde I’article I" qui reoommande 
de porter des vfitements composes de haillons ramasses. 
Ndanmoins, le Maitre defend quelque part ^ expressdment 
19 de se v6tir entUrement de la sorte* — quel que soit le sens 
precis de I’expression — et cela k propos de I’dvenement que 
voici; Un jour, un moine se promenait, vStuainsi complfe- 
tement de haillons, et portant une t^te de mort comme pot 
a aum6nes. Une femme fut tellement elfrayde a ce spectacle^ 
qu’elle poussa un cri, croyant qu’un diable lui dtait apparu. 
Les gens s’indign5rent, el dirent :« Comment est-il possible 
que des fils de Cslkya ’ portent une 16 te de mort en guise 
de pot k aum6nes, comme s’ils dtaient des diables?» On 
apprit au Seigneur ce qui dtait arrive, et il dit : « Moines il ne 
faut pas porter une tMe de mort en guise de pot a aumones ; 
celui qui le fait, commet une faute. Il n’est pas non plus 
permis de se vetir entibrement de haillons ramasses sur un 
tas d’ordures ; celui qui le fait, commet une faute. » 

Ce qui fait I’int^ret de ce riJcit, c’est qu’il semble contenir 
une allusion a certains ascbtes porteurs de crdnes, les Kap4- 
likas ou KapMadhfirins; d’oh Ton peut conclure que ces 

2. La mfime fa^on de vivre est mentioniide Manu, 6, 26, a I’endroit oil il est 
question des diffdrentes sortes de demeure du Vaiklianasa. 

3. Culla-Vagga,^^ 10. 

i. Ce pi Uriel parait bizarre. 
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sorles de saints terrestres et d’adorateui’s de Qiva existaient 
d6ja du temps de la redaction du Culla-Vagga. 

Quoique tons les Dhutitngas ne soient pas dgalement obli- 
gatoires, la pratique n’en est pas moins mdritoire. Tons les 
Buddhas antfirieurs les appr^ciaient hautement et y atta- 
chaient une grande valeur L’exercice en est accompagne 
de vingt-huit vertus, et tout homme qui les observe complb- 
tement peut Mre stir qu’il poss6dere dix-huit bonnes qua- 
litds. C’est ce qu’enseigna le venerable Nagasena au Roi 
Milinda, dans une dcs conversations qu’ils eurent ensemble 
Le Pbre de I’Eglise avait prouvd par des faits que des laiiques, 
eux aussi, avaient plusieurs fois rdussi a atteindre le Nirvana 
ddfinitif : des millions et des millions d'hommes et de dieux 
avaient rdussi, apres avoir goutd les joies de la vie sdculibre 
et sans avoir jamais embrassd I’dtat monastique, a parvenir 
au veritable NirvS,na. Le Roi demande alors a quoi sert tout 
cet ascdtisme, et Nagasena rdpond, non pas directement, * 20 
cela serait contraire a ses habitudes, mais d’une fagon dva- 
sive, que les rfegles monastiques sont accompagn^es de vingt- 
huit favours. II les dnumbre, mais nous n’avons pas besoin 
de rdp^ter ici cette enumeration. 

Des Forigine, comme nous pouvons Finferer des plus 
anciens documents, le Sangha a dtd une fusion ou une rdunion 
de trois classes d’ascfeles ou de Qramanas, qui correspondent 
aux Parivrdjakas, aux Vaikhtinasas et aux Brahmacdrins a 
perpetuite. Dans le systeme plus ddveloppe du Mahllydna, 
on les retrouve encore sous les noms pompeux de Bodhi- 
satvas, de Pratyekabuddhas et de Disciples *. Tous ddsirent 
atteindre le mfime but, quoique d’une fagon differente. 

1. Dans le passage du Mahdvastu cit6 plus haut (p. lo, note 3) un Pratyeka- 
buddha mene la vie d'un ermite solitaire qui sdvaddnafn jpinddya caratu 

2. Mil.P, 351. 

1. Comp, la notes de la p. pr^cMente et 1. 1, p. 390. 



CHAPITRE II 


ADMISSION DANS t’ORDRE. — NOVICIAT. — ORDINATION. 


L’ entree de la Gongrdgation est permise a toute personne, 
quel que soil son rang ou sa position sociale, sauf plusieurs 
exceptions. Sont exclus : les soldats, les brigands, les ban- 
dits dchapp6s de prison, les voleurs qni ont dtd mis an 
pilori, ou qui ont dtd fustigds ou marquds, les personnes 
atteintes de la l^pre, grave ou IdgSre, de crdtinisme, 
de phtisie, ou d’dpilepsie; les ddbiteurs en fuite et les 
esclaves. II est expressdment defendu, en outre, d’admettre 
a I’ordination proprement dite (upasampadd) les individus 
qui ont tue leur p5re ou leur mdre, ceux qui ont tue un 
Arhat *, ceux qui ont viold une religieuse, ceux qui ont cause 
un schisme dans la communaute, ceux qui ont versd le sang, 
les hermaphrodites, les boiteux, les paralytiques, les mutilds, 
les aveugles, les muets, les sourds, les bossus, ceux qui sont 
atteints de maladies graves, les apostats qui ont passd a une 
21 autre secte, * les personnes qui se sont introduites dans la 
communautd d’une fa^on ddtournde, les animaux ^ Si do 
tels individus ont regu I’ordination, ils doivent 6tre exclus de 
la communautfS aprbs coup. En ce qui concerne les femmes 
qui se prdsentent I’Upasampada, elles doivent 6tre sainos, 
non mutildes, ne pas 6tre issues de la caste des soldats, 

I. Arhat a evidemment ici I’ancien sens de « maitre », Guru, 

J. Mahd-V. 39 et ss. ; Hardy J?. M. 17, 
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n’6tre ni esclaves, ni ddbitrices en fuite K Nul ne pent Stre 
regu comme Qrftmanera ou novice, i moins d’avoir obtenu la 
permission de ses parents et d’etre dgd de sept ans an moins. 

La plupart des exceptions ?i larbgle de I’admission gdnd- 
rale, que nous venons d’enumdrer, sont faciles expliquer. 
Cependant les rddacteurs du Vinaya-Pitaka se sont empresses 
de justifier les exceptions par des historiettes inventdes apres 
coup. D’aprbs eux, au ddbut, on avait admis toutes les catd- 
gories dnumdrdes; ce n’est que graduellement, lorsque des 
consequences malheureuses se firent sentir, qu’on proclama 
les prohibitions. Nousavons vu, dans la Idgende du Buddha, 
comment celui-ci fit admettre son propre fils Mhula en 
quality de Qr^manera, et comment lui-mdme fixa plus tard, 
aprbs avoir entendu les rdclamations de Quddhodana k ce 
propos, la rbgle qu’aucun mineur ne pourrait dtre admis, 
qu’avec permission des parents. Non moins remarquables 
sont les autres historiettes, qui doivent servir k expliquer 
I’origine de telle ou telle exception. G’est ainsi que le rdcit 
suivant ® est destind a apprendre a la postdrite, comment il 
s’estfait que des personnes atteintes de certaines maladies ne 
sont pas admises dans la Congrdgation. 

Une fois il y avait dans le pays de Magadha cinq maladies 
rdpandues : lepre, crdtinisme, Idpre Idgdre, phtisie et dpi- 
lepsie. Les patients vinrent chercher du soulagement chez 
Jlvaka, mais celui-ci les renvoya, ayant trop S. faire comme 
mddecin ordinaire du roi Bimbisara, du harem de celui-ci et 
de la Congrdgation dont le Buddha dtait le chef ‘. Les gens 
comprirent que, dans ces circonstances, * il dtait dans leur 22 
propre interdt de se faire admettre parmi les fils de 
car, une fois devenus moines, ils avaient le droit d’dtre 

2. Les vingt-quatre empechements {antardyika dhamma) a Tordinatioa d’une 
novice-femme sont ^num^r^s Culla-^V, 10, 17, 

3. Mahd-V. 1, 39. 

4. Le narrateur sous-entend que, dans ce temps-la^ Jtvaka 6tait le seul et 
unique mddecin connu, 
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trail^s par le c^Ifebre m^decin. Ils devinrent done membres 
de la communaute et furent soignds par le mddecin particu- 
lier du roi et du clerg6. II arriva justement que beaucoup de 
moines tombSrent malades, de sorte que Jivaka aecabld 
d’ouvrage, ne fut plus en 4tat de soigner convenablement le 
roi. Un individu atteint des cinq maladies * dnumerdes, alia 
voir Jlvaka, pour implorer son secours mddical : celui-ci 
avail a ce moment-la trop a faire pour soigner le malade. 
L’homme devint moine, et fut vite gudri, grace aux soins de 
ses fr^res et a I’art du mddecin. A peine fut-il gudri, qu’il 
quitta I’ordre et se raitk se promener sur le grand chemin. 
Jivaka, rencontrant Fhomme, ne fut pas peu etonne, et lui 
demanda : « Me trompd-je? Ne vous dtes-vous pas fait rece- 
voir moine ? » La rdponse fut affirmative. « Et pourquoi 
I’avez-vous fait? » demanda le mddecin. L’homme aux cinq 
maladies lui expliqua ses I’aisons. Jivaka se fficha, et se 
plaignit au Buddha, de ce qu’on edt admis dans I’ordre un 
homme atteint de cinq maladies ; il pria qu’on prit des 
mesures pour que pared fait ne pdt se renouveler. II s’dloi- 
gna, aprds que le Maitre I’edt fortifid et rdconfortd d’un 
discours ddifiant. Ceci fut cause que le Seigneur s’adressa 
aux moines rdunis, disant : « Un homme atteint des cinq 
maladies ne pent dtre regu moine; celui qui I’admet aux 
voeux monastiques commet une faute. » 

Un autre rdcit, destind a justifier historiquement Fexclusion 
des soldats revient, en rdsumd, ^ ceci : 

11 arriva une fois que le roi Bimbisara envoya des troupes, 
pour rdprimer des troubles dans un pays prds de la fron- 
23 tidre. * Les plus intelligents parmi les soldats comprirent que 
c’dtait un pdchdde faire la guerre et rdsolurent d’embrasser 

1. II semble que ce soitpour abregerle r^cit, sans se soucier dc ia vraisem- 
blance, que le narrateur a represents son personnage comme infectu ties cinq 
maladies k la fois. Gelte complication de maladies n’emp^chc d'aideurs pas 
le patient d’aller et de venir. 

2. ilfaAa-F. 1, 40. 
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monastique. lls demand^rent a 6tre admis dans la con- 
gregation des fils de Q^tkya, ce qu’on leur permit. Lorsque 
les commandants de I’armee apprirent que plusieurs soldats 
avaient desertd, et quelle en dtait la cause, ils en furent 
etonnds, et communiquerent le fait an roi Bimbisdra, qui, k 
son tour, mit an courant les fonctionnaires charges de rendre 
la justice. Ceux-ci jugbrentqueles moines devaient etre sdve- 
rement punis, mais Bimbisdra se contenta de se plaindre au 
Buddha, et donna S, entendre que, pourravenir, les Vendrables 
devaient s’abstenir d’admettre des soldats dans I’Ordre. 
Lorsque le Roi, aprbs avoir dcoute le sermon obligatoire, fut 
parti, le Seigneur parla aux moines et dit : « Aucun soldat, 
moines, ne peut embrasser I’dtat monastique. » 

Plus singulier encore est le fait historique que voici, qui 
amena Fexelusion des animaux *. 

Certain Naga ^ se ddgoAta de son dtat de N^ga et voulut 
devenir homme. Pour en venir h ses fins, il se fit admetlre 
parmi les fils de Q&kya, I’dtat monastique 6tant un moyen 
con Venable pour se ddlivrer de la nature de Nfiga et s’huma- 
niser complbtement. Un jour, il arriva que le frbre dont il 
partageait la cellule, se leva, et sortit. Le N%a, se voyant 
seul, s’endormit tranquillement. C’est une particularite des 
Nagas qu’ils possbdent le pouvoir de prendre une forme 
humaine, sauf en deux cas : pendant le sommeil * et pen- 24 
dant la copulation ; aloi’s leur veritable nature se mani- 
feste. Dfes que le N%a se fut endormi, tout le couvent fut 
rempli du corps du serpent, tellement, que les replis sortaient 
des fenStres. A cette vue, le moine revenu de sa prome- 
nade, fut dpouvantd. Il donna I’alarme, et les autres 

1. Mahd-V, 1, 63. 

2, Les Nagas sent des fitres k forme de serpent, qui, dans certaines circons- 
tances, peuvent prendre une forme humaine ; iis vivent dans le monde sou- 
terrain et au fond des eaux et jouent, comme nous I’av'ons vu, un rdie assez 
important dans Thistoire du Buddha ; on les compte parmi ses admirateurs 
les plus ardents, quoique quelques-uns d’entre euxlui soient hostiies. 
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moines accoururent pour voir ce qui dtait arrivd. Le bruit 
^veilla le JN^ga et celui-ci se leva. A la demande, qui il 
dtait, il r^pondit qu’il dtait un Naga, et lorsqu’on lui 
demanda la raison de sa conduite, il ne refusa pas de donner 
les dclaircissements ndcessaires. Les moines avertirent le 
Maitre, qui convoqua immddiatement le chapitre. Adressant 
d’abord la parole au Ndga, il dit que les Nagas ne sont pas 
aptes ti suivre les regies de la discipline ascdtique ; et il lui 
conseilla en mSme temps de venir, A I’avenir, assister quatre 
fois par mois aux reunions religieuses, afin dAtre ddlivrd do 
sa nature de N^ga et d’obtenir la qualitd d’homme. Profon- 
ddment affligd, les larmes aux yeux et se lamentant, le Ndga 
s’dloigna. Alors le Seigneur prit de nouveau la parole, ren- 
. seigna les moines sur les particularitds physiologiques des 
Mgas, et finit par dire qu’aucun animal ne peut Mre admis 
a Fordination, et que, si Fordination avait eu lieu, Fanimal 
devait 6tre expulse de la communautd. 

L’entrde dans FOrdre s’appelle d’ordinaire pravrajyd, (pili 
pabbajjd) ; Fadmission de nouveaux membres pravrdjana 
{p^i pabbdjand). On distingue de la Pravrajyd Fordination 
on Upasampada 

Du temps de la fondation de FOrdre, on no faisait proba- 
blement d’autre diffdrence entre Pravrajya et Upasampada 
que celle qui ddcoule du sens primitif des mots eux-m6mes ; 
le premier signifie, en effet, Facte de quitter sa demeure pour 
mener une vie errante ou ascdtique; le second dquivaut sim- 
28 plement a « entrde ». D’aprds la Idgende, * le Seigneur, des 
qu’il eut rcQu la qualitdde Buddha, eonvertit par Fexpose do 
sa doctrine, les Cinq, puis Yagas et les amis de celui-ci, de 
sorte qu’il se vit bientdt entourd de soixante disciples, Ces dis- 
ciples parcourent en un laps de temps incroyablement court 

1. Ce terme est plus rare chez les Bouddhistes septeutrionaux ; on le trouve 
cependant parfois, par exemple Kdranda-Vyi^ha 96. Chez d’autres sectes, le 
terme le plus habituel pour « consecration du moine » est dikshd^ le mot 
Sanscrit habituel pour <( admission 
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les quatre degres de la sanctification *, et demandent au 
Maitre de leur accorder la PravrajyA et Fllpasampada en mfime 
temps, a quoi le Seigneur rdpond : « Viens, moine ! c’est une 
bonne doctrine que le Dharma ; mSne une vie spirituelle 
pour dviter lasouffrance. » Aprbs quelque temps, les moines 
qui out dtd envoyds pour rdpandre la doctrine reviennent, 
avec les personnes qui ddsirent recevoir la Pravrajyd et 
rUpasampadd aupres du Buddha; ce qu’ils desirent, c’est 
d’etre reQus et ordonnds par le Buddha en personne. Le 
Maitre a I’idde qu’il serait convenable de donner aux moines 
la permission d’accomplir la Pravrajyd, et rupasampad^ 
dans les endroits et pays mdmes oh ils rdpandent la doctrine. 

II communique le rdsultat de ses rdflexions aux moines, et 
conclut : « Je vous permets, moines, d’accomplir I’admission 
et I’ordination dans lesdiffdrents pays ou contrdes. Ceci aui’a 
lieu ainsi ; d’abord, vous devez faire raser au candidat la 
chevelure et la barbe ; vous lui ferez revdtir I’habit de 
moine ; il jettera le manteau sur une dpaule, tombera aux 
pieds des moines, et, accroupi, tendant respectueusement 
en avant les mains jointes, il dira : « Je me rdfugie pres 
du Buddha ; je me rdfugie prds du Dharma; je me rdfugie 
prds du Saiigha », et ainsi jusqu’h trois fois. Il vous estper- 
mis de faire accomplir la Pravrajya et I’Upasampadh con- 
formement a cette formule. » ■ — Plus tard, a ce qu’on dit, 
le Maitre rdvoqua cet ordre, en tant qu’il ddcrdta que FUpa- 
sampadd devait s’accomplir en plein chapitre, et sur une 
proposition formelle 

Mdme sous cette forme plus rdgulidre, plus pompeuse, * 26 
FUpasampada n’est au fond que Fordination solennelle qui 
accompagne la Pravrajyh Supposons qu’une personne au- 

1. Jdtaka, Introd. 82. 

2. Ou : mene une vie de chastetd {brahmacarya) , 

3. Mdha-V, I, 12; comp. Jdtaka, passage citL 

4. I, 28. 

1. C’est ainsi, par exemple, que le laique Bhanduka recut a la fois la Prav- 


23 HISTOIRE DO BOODDHISME DANS L’lNDE 

dessous de vingt ans voul6t renoncer au monde et fit con- 
naitre son d6sir de devenir religieux : dans ce cas, Fordination 
ne pouvait avoir lieu, mais la Pravrajya n’en avait pas moins 
6t6 accomplie. On comprend qu’il eM ete impossible de refu- 
ser Fadmission en de telles conditions, et qu’en m^me temps 
on aitdonne a cette admission temporaire le nom dePravra- 
jana. Cependant cette sorte d’admission, elle aussi, dtaitlide 
a des conditions, sur lesquelles nous reviendrons. 

Les ndophytes qui avaient appartenu h une autre secto 
devaient se soumettre aux mfemes conditions que les neo- 
phytes ordinaires, mais devaient subir en outre un temps 
d’dpreuve de quatre mois ^ Dans une assemblde du chapitre, 
le candidat doit manifester son d^sir d’etre admis, en accom- 
plissant les formalitds ordinaires et humiliantes ; et deman- 
der jusqu’a trois fois qu’on lui accorde un temps d’dpreuve 
de quatre mois. Un des moines, dou6 de F^loquence neces- 
saire, appuie la requMe, et propose d’accorder au candidat 
la faveur demandde. Si personne n’dldve d’objection, on 
admetlarequdte. Naturellement, pendant le temps d’dpreuve, 
le candidat doit faire preuve d’une bonne conduite et de con- 
victions assurdes. Deux sectes dtaient exemptdes du temps 
d’dpreuve ; les Agnikas ou adorateurs du feu, porteurs de 
tresses, et les membres de la famille des 0§,kyas. Les Agnikas 
dtaient exemptds comme partisans de la doctrine du salut 
par les ceuvres, les U^kyas parce que le Buddha avait 
voulu accorder un privildge spdcial h ceux de sa race. On ne 
voit pas bien pourquoi les premiers dtaient exemptds d’une 
dpreuve prdliminaire en entrant dans une secte qui souto- 
nait justement le contraire de la doctrine du salut par les 
ceuvres : probablement parce qu’on pouvait dtre assure de la 
rigiditd de leurs principes moraux. 

rajya et I’Upasampada, et la dignitd d’Arhat par dessua le marche. Ceci avait 
lieu du temps d’A^oka : Dipdvahsa, 12, 62 et ss. 

2. Mahd~V . 1, 38. Le temps d’dpreuve s’appelle panudsa, terme qui signifie 
aussi isoldment temporaire, infligd comme pdnalitd. 
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* II ne faut pas confondre, comme on le fait souvent, avec 27 
les nouveaux convertis et les niSophytes, les Qrdmaneras. Le 
QrAmanera est un dl&ve-prStre, un novice, un sdminariste, 
en un mot, le pendant du Brahmacdrin des Aryas, mais, 
strictement parlant, il n’appartient pas encore a la Congre- 
gation. On r^l^ve pour qu’il puisse devenir moine, mais il ne 
rest pas encore; il ne pent assister a la lecture du Prati- 
moksha ni suivre le second article des Dhut3,ngas ce qui 
prouve qu’il ne pouvait porter I’habit complet de I’ordre, 
quel que soit I’usage actuel. 

Comme le Brahamacdrin, le novice ne pent §tre regu avant 
sa huiti^me annde, et de m6me que le Brahmacarin doit 
s’^tre appliqud pendant douze ann6es au moins a I’etude, 
avant d’etre admis, par le bapt^me, comme membre de la 
societd, le novice ne peut dtre ordonnd avant sa vingtidme 
annde, comme membre de la Congregation. 

Pas n’est besoin de beaucoup de formalitds pour dtre admis 
comme Qr^manera. D’aprds la rdgle actuellement observde 
b Ceylan, le jeune garqon fait connaltre son projet d’em- 
brasser la vie religieuse Si I’un des moines plus Elgds. Il vient 
chez celui-ci, aprds s’dtre baignd, la tSte rasde, et lui adresse 
la demande d’etre revdtu de I’babit jaune qu’il a lui-meme 
.apportd. Le pretre le revet de I’babit, et lui rdcite ou lui fait 
rdciter le credo des trois articles. Puis le novice doit reciter 
le Ddcalogue bien connu (Dagagtla) et promcttre de I’observer 
a I’avenir 

On ne dit pas si, par « vetement jaune » il faut entendre 
I’babit tout entier compose de trois pieces, le veritable vete- 
ment de I’ordre. S’il en est ainsi, I’usage est un abus d’une 
dpoque plus rdcente, car la rdgle citde du Dbutdnga ne s’ ap- 
plique pas aux novices. On leur enseignait le ddcalogue 

t. MaM-V.2, 36. 

2. Voir plus haut. 

3. Hardy, E. M, 2d. 

4. Mahd-V, 1, 56. 
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mais ils n’avaient pasbesoin d'e le rdciter au moment de For- 
dination. 

28 * Pour ces raisons, on a a certains dgards le droit de purler 

de la Pravrajy^, d’un novice *, quoique la cerdmonie do la 
barbe rasde ne puisse avoir lieu, naturellement, quand il 
s’agit de Jeunes garQons de huit ans. Chez les Indiens paiens, 
il est d’ usage d’accomplir, dans la seizibme ou dix-huiteme 
annee, la cdremonie duGoddna, c’est-?i-dire de la barbe rasde ^ 
C’est un fait I'emarquable, qu’a une ccrtaine occasion, le 
Buddha prescrit ’ « qu’aucun garQon au-dessous de quinze ans 
accomplis ne peut btre admis a la Pravrajya », ce qui fait 
' penser involontairement a une tentative des Bouddhistes en 
vue de creer une prescription ressemblant a certains dgards 
au Godana. La difference entre i’admission d’un (Jrtoanera et 
la Pravrajyti d’un « gar^on » de quinze ans n’est pas claire; 
mais en Chine existe I’usage de raser complbtement, b. Page 
de quinze ans, la tdte du novice, qui acquiert ainsi les droits 
du moine \ Ce dernier detail est, ou bien mal exprime, oii 
un abus posterieur. 

Les obligations du novice sont identiques ^ celle du Brah- 
macarin : il doit vivre dans un etat de continence et de chas- 
tete absolues; il doit mendier sa substance journalierc; il 

# 

1. Best inexact de dire, cdmme le fait Childers, Pali Diet, 305, que ie 
manera estnn membre du Sahgha, etquele (Jramancra serait un « doyen », 
le Thera « un pretre ». Qramanera est regulierement et continuelieinent oppose 
a Bhikshu ; tandis que Thera est un ecclesiastique plus age, oppovse a Anuihera 
et Nava, 

2. Par exemple Pdragkara-Grhifasut7'a^ 1, 2, S; A^valdyana-Orkyasutm^ i, 10. 
On peut sedemander si le sens primitif n’a pas plutdt eit^ une operation exe- 
cut6e sur les cheveux pendant des deux c6tes du visage ; mais nous ne pouvons 
ici examiner cette question* 

3. Mahd-V. 1, 50; nous ne comprenons pas rexpression hake ullepetum ; 

kdka rappeile inecHe de cheveux sur la tempo d'un Jounegarcon. 

4. D’apres Smith, China, cite par Hardy, E, M, 18. De mt'me, dans ie Tibet, 
le Crdmanera peut recevoir dans sa seizieme annC‘e ce qu'on appelle une scconde 
ordination ; a partir de ce moment, il est oblige de suivre cent douze des deux 
cent cinquante-trois des articles duPratimoksha; Koeppen, Uel. des !L II, 255. 
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doit non seulement Stre un disciple zdle et regulier, mais 
encore un servileur soumis de son maitre. On comprend qu’il 
soil ddfendu a un moine d’avoir auprfes deluiplus d’un Qrd- 
manera en qualitd de serviteur et de pupille 
* L’ordination d’un moine alien dans une reunion du cha- 29 
pitre, en presence de dix membres au moins. Les formalites 
en usage sont ddcrites dans les saintes dcritures par con- 
sequent anciennes. Avec quelques supplements insignifiants 
on les trouve rdunis dans un manuel du cdi’emonial, intitule 
Kammavfica, dont le premier chapitre contient le formulaire 
de rUpasampada ^ A ce formulaire, nous empi'untons la des- 
cription qui suit. 

Le candidat doit d’abord choisir son Upadhyaya A Ceylan, 
cela se fait actuellement dans une rdunion pldnibre du cha- 
pitre, mais le formulaire proprement dit ne ddcide rien cet 
dgard Apr^s le choix de rUpadhydya, on s’assure de ce que 
le candidat est ddja en possession du pot a aumdnes et des 
vStements ndcessaires. Le moine qui prend la parole ® de- 

5. Voir Mahd-V. 1, 52, oti Ton indique comme cause de cette defense un 
cas d’immoralite qui se serait pr^sentd. Pas n^est besoin de recourir a des 
anecdotes immorales et revoltantes, pour coniprendre qu’il est peu compatible 
avec le genre de vie d’un (Jrainaua d’avoir plus d’un serviteur ala fois. 

1. Surtouti¥a/ia-F. 1, 28, 30, 76, 7T. 

2. Ce chapitre a etc public par M. Dickson (texte et traduction anglaise), 
dans le Joiirn. Roy, As, Soc.,^ VII, 1-16 (New ser.); une edition anterieure, 
sous le titre Kammavdkya, avec traduction latine, a ete publiee par le prof. 

F. Spiegel. Une description de la edremonie se trouve aussi chez Bigandet, TI, 

272 ; Hardy, E, M. 44. 

3. G’est-a-dire, mattre, directeur, supdrieur spirituel; e’est aussi le titre du 
chef ou de Fabbd d’un convent, nommd actuellement a Ceylan Mahanayaka, 
L’Upadhyaya preside le chapitre. 

4. Le passage donnd par Dickson, p. 3 n'appartient pas au formulaire, qui 
ne commence, conformdmcnt a la rdgle, qu’a partir des mots : « Gloire a 
Buddha. »> — Les Singhalais ne s’opposent pas k la presence, lors de la ceremo- 
nie, de Cramaneras et de laiques; ce qui prouve qu’ils n’observent plus les 
anciennes prescriptions. 

5. Le moine qui prend la parole doit etre capable de Men s’exprimer. Selon 
i’usage, ce moine est i’Acarya, leprdeepteur du candidat; deary a est aussi le 
titre du prieur d’un convent; mais au fond, celui qui prend la parole ix’est 
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mande ; « Esfc-ce 1&, votre pot a aumones? » — « Oui, sei- 
gneur. » — « Est-ce la votre manteau? » — « Oui, seigneur. » 
— « Est-ce la votre vStementde dessus? » — « Oui, seigneur. » 
— - « Est-ce la votre vMement de dessous? »— • Oui, sei- 
gneur ». Puis, le moine prie le candidat de s’dloigneret de 
30 se tenir debout a une certaine distance,* et dbs que le candi- 
dat s’est conform^ h cette demande, le moine communique 
au chapitre que le candidat ddsire 6tre ordonnd sous le ve'ne- 
rableN. N. Puis il declare qu’il va instruire le candidat, si 
I’assemblde le permet ; Use retourne vers le candidat et 
I’exhorte a donner une rdponse vdridique aux questions sui- 
vantes : « fites-vous affligd d’une des affections que voici : 
Ibpre, goitre, Ibpre Idgbre, phtisie, 6pilepsie? » — Aprbs une 
rdponse negative, il continue : « Etes-vousun 6tre bumain? 
du sexe male? votre propre maitre? vous n’avez pas de 
dettes?vousn’Stes pas soldatdu Roi? vous avez Fautorisation 
de VOS parents? vous 6tes &gd de vingt ans accomplis? line 
manque rien b votre 6quipement (c’est-^-dire pot a aumdnes 
et costume)? » Quand le candidat a donnd une rdponse 
satisfaisante Ji toutes ces questions, il doit donner son propre 
nom et celui de son Upadhy§,ya; aprbs quoi le moine qui 
prend la parole se tourne vers Fassemblde et declare qu’il a 
instruit le candidat, et qu’il propose, si le chapitre approuve, 
de procdder a un examen ultdrieur. C’est ce qui se fait. Le 
candidat, s’6tant approch^, adresse au chapitre, jusqu’a trois 
fois, Fhumble pribre de vouloir bien lui confdrer I’ordination 
d&irde. Le moine qui a la parole rdpbte la demande, ainsi 
que les questions d6j&. faites, mais cette fois au milim des 
moines rdunis. Puis il declare que le candidat possbde toutes 
les qualitds ddsirdes, et propose de laisser se faire I’ordina- 
tion, le vdndrable N. N. dtant supdrieur. « Que celui qui est 

qu’un karm&cdrya, maitre des cdrdmonies. A Ceylan, lors de I’ordination, il y a 
deux « tutors », comme M. Dickson les appelle; en Birmanie, od Ton est mieux 
au courant et oil Ton se conforme davantage aux vieux usages, il a’est ques- 
tion que d’un moine qui prend la parole, le karmdcdrya : Bigandet, 1. c. 
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pour, se taise, que celui qui est contre, parle. » Si la formule 
qui propose radmission a ete rdpetde trois fois sans que per- 
sonne prenne la parole, celui qui a la parole conclut : 

« Comme I’assemblee garde le silence, je dois admettre que 
la demande du candidat a ete accordde. » 

Une fois ces formules prononcdes, on mesuro la longueur 
de I’ombre, on proclame la saison, I’heure du jour et le 
numero d’ordre de I’assemblde *.* Suit un discours, adresse au 31 
candidat nouvellement admis, oii on Texhortease contenter 
des quatre choses necessaires, et a s’abstenir des quatre 
peches capitaux. 

La premiere chose necessaire, quand on renonce au monde 
est : de vivre des restes d’aliments qu’on a reQus en aumdne. 

« Pendant toute votre vie*, ce doit Mre votre preoccupation; 
vous devez considerer comme un luxe un repas offert h 
la Congregation, un I'epas offert pour une raison speciale, 
une invitation a diner, une distribution de vivres par voie de 
tirage au sort des repas donnds une fois tons les quinze 
jours, les jours de sabbat et le premier du mois. » 

La seconde chose ndcessaire, quand on renonce au monde 
est : do porter des vetements composes de haillons ramasses 
dans la rue (ou sur un tas d’ordures). « Pendant toute votre 
vie, ce doit Stre votre preoccupation ; vous devez considerer 

1. n n’est pas question d’un calcul de rannee, M. Dickson remarque : « The 
hour, day and month are carefully recorded, in order to settle the order of 
seniority among the newly ordained priests. » Mais, pour constater rancien- 
nete, on n'avait pas besoin de toutes ces complications, on n’ayait qu’a fairc 
suivre les noms de numeros d’ordre, 1, 2, 3, etc. 

1 . Cette formule est en contradiction absolue, quant a la lettre et a I’esprit, 
avec la liberty qu’a le moine de renoncer k la vie religieuse. 

2. Atirekaldhha^ proprement gain supertlu, ce qui est plus quele nckessaire. 

3. Actucllement, a Ceylan, cela se fait ainsi : Quelques laiques qui 
d^sirent regaier les moines, 6crivent chacun son nom sur une feuille qui sert 
de billet de ioterie (galdkd ) ; on met les billets dans un pot, et chaque 
religieux en retire une feuille ; puis chacun d’eux se rend a la maison de la 
personne dont ii a tire le nom, pour recevoir son repas. 


Tome U. 
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comme un luxe : iin habit de toile, de colon, de soie, de 
Jaine ou de quelque espfece de chanvre ». 

La troisi&me chose absolument necessaire est : d’habiter 
au pied d’un arbre. « Pendant toute votre vie, ce doit 6tre 
votre preoccupation ; pour vous ce sera un luxe de demeurer 
dans un couvent, un sanctuaire un temple (ou : palais, tour) 
une, maison en pierre, une grotte. » 

La quatribme chose necessaire, est : de n’ employer comme 
remedeque del’urine devache. « Pendant toute votre vie, ce 
doit §tre votre preoccupation ; du luxe sont ; le ffhee, le beurre 
le miel ou le sucre » 

A chacune de ces observations, le nouvel ordonne repond 
32 qu’il s’y conformera ; * puis on lui inculque la necessite de 
s’abstenir des quatre pdches capitaux, dans I’ordre suivant ; 

« Le moine ordonnd ne doit pas avoir des rapports charnels 
avec un 6tre du sexe fdminin. Le moine qui commet ce 
peche n’estplus un ascete, un fils de Qakya. De m6me qu’un 
individu qui a la t6te separee du tronc ne pent continuer a 
vivre, le moine qui a commis ce pechd capital ne peut plus 
6tre un ascfete, un fils de Cdkya. Vous devez Sviter ce pdche 
votre vie durant L » 

« Le moine ordonne ne doit s’approprier aucun objet, 
quel qu’il soit, mferae un brin d’herbe, qui ne lui a pas ete 
donne. Le moine qui commet ce peche n’est plus unascbte 

4. Adrlhayoya^ mot dont la vraie signification est inconnue ; on Fexplique 
« batiment en forme de GarudaD ; et comme im pareil batiment est nomine 
netteinent un Caitya, nous avons traduit « sanctuaire Nous renc-ontreroiis 
le mot dans la suite. 

5. Comme remedes, bien entendu ; le moine bien portant ne doit absoiu- 
ment pas manger de ces substances. 

1. Cette prescription est aussi ciairc que possible, contrairement ;i la pbra- 
seologie ordinaire des Bonddhistes, et contrairement aussi a la pratique, qui 
permetde renoncer au veeu religieiix. 

2. Le te.vte dit, d’une raaniere plus d^itaillee : le moine qui s'approprie 

comme un voleur un quart ou une chose qui a ia valeur d’un quart, sans 
qu’ellclui a etedonnee.. » M. Dickson remarque a ce propos que le quart est 
i/4 de (piece d’or qui vaut environ dix , francs.) Cette explication 



33 


LE SANGHA 

un fils de Qakya. De mfime qu’une feuille fletrie, arrachde de 
la tige, ne peat reverdir, le moine qui a commis ce peche 
capital ne peut raster un ascete, un fils deQakya. Vous devez 
eviter ce pdchd votre vie durant. » 

« Le moine ordonnd ne doit pas oter la vie sciemment a un 
6tre vivant, fut-ce une fourmi. Le moine qui ddtruit une vie 
humaine, ne ffit-ce que par avortement, n’est plus un ascete, 
un fils de Gakya. De mSme qu’un rocher une fois fendu ue 
peut gtre rdtabli dans son ancien dtat, le moine qui a commis 
ce pdchd capital ne peut rester un ascfete, un fils de Qakya. 
Vous devez 6viter ce pdch6 votre vie durant. » 

« Le moine ordonnd ne doit pas se vanter de poss6der un 
pouvoir sumaturel. Si, dans une mauvaise intention, con- 
trairement a la veritd, il prdtend possdder un tel pouvoir, il 
n’est plus un ascfete, * un fils de ^Jdkya. De mfime qu’un pal- 33 
mier, ddpouille de sa couronne, ne peut plus repousser, de 
m6me un moine qui a commis ce pdchd capital, ne peut plus 
.litre un ascete, un fils deQUkya. Vous devez eviter ce pech6 
votre vie durant. » 

A chacune de ces exhortations, lejeune moine r^pond par 
un solennel « Oui, Seigneur, ! » et la cdrdmonie est terminee. 

L’ordination des religieuses se fait de la m§me maniere, h 
peu pr^s, que celle des moines. Au lieu d’Upadhyjtya, celle 
qui preside le chapitre s’appelle Pavattini, c’est-h-dire direc- 
trice k Les questions auxquelles doit rdpondre la postulante 
sontplus nombrcuses, car elle doit 6tre libre des vingt-quatre 
emp6chements Dfes que la proposition d’ordonnor la postu- 
lante a 6te faite et admise, la future religieuse doit se rend re 
au chapitre des moines, et, avec les marques habituelles de 
soumission servile, supplier qu’on lui accorde le rang de 
religieuse, conformement a la decision du chapitre des 

semble arbitraire : le quart peut aussi bien etre im pdo iadien, c’est-a-dire 
environ la valeur de 5 centimes. 

1. Culla-V, 

2. Voir plus iiaut, p. 21. 
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nonnes. Suiventles mSmes formalites qiie lors de I’ordination 
d’un moiae. Les voeux que' doit faire la nouvelle ordonnee 
different quelqiie pen de ceux du moine : la seeonde des 
quatre choses necessaires ne lui est pas applicable; en re- 
vanche, elle doit eviter huit peches mortels ; les quatre 
mentionnes plus haut, et quatre autres, dont nous parlerons 
plus tard, a propos du Prdtimoksha. 

Tres differente de l’ancienne ordination, de nos jours encore 
eh usage dans la fraction m^ridionale de rEglise, est celle 
qui etait habituelle auNepal au moyen age et qu’on appc- 
lait Pravrajya. La ceremonie dure trois jours, et consisteen 
actes symboliques, et en tdmoignages de respect rendus h des 
choses et des personnes sacrees ; le decalogue bouddhique et 
quelques autres formules ne manquent pas, mais I’ensemble 
porte I’empreinte inddniable d’une doctrine fort differente, a 
tendances mystiques, et prouve que la simple vie monastique, 
telle qu’on I’avait pratiqude anciennement, avait perdu son 
34 attrait. * Gomme cette tendance s’accorde, avec la direction 
gdnerale qui predomine dans I’histoire duBouddhisme septen- 
trional, la Pravrajyd selon le rite du Nepdl meritait d’etre 
mentionnde, au moins en passant. 

Les voeux monastiques ne sontpas obligatoires pourtoute 
la vie. Des qu’un moine jugelejougde la discipline trop loiird 
a porter, il a la libertd de quitter Tordre, aprbs avoir fait 
connattre regulierement son projet, et aprhs avoir reQU per- 
mission du chapitre. S’il veut, plus tard, etre rdadmis dans 
I’ordre, il doit prononcer de nouveaux voeux. Dans I’lndo- 
Chine et h Ceylan, le nombre des personnes qui n’ont porte 
I’habit de I’ordre que pendant un temps, est fort considerable, 
compare a celui des personnes qui restent dans le clerge 
pendant toute leur vie' L Dans le Nepdl, le candidal avait 
meme la libertd de se relirer des les premiers jours qui sui- 

3. Becrite d’apres le Pfijd-kanda par Hodgson, Essays, p. 139. 

1. Hardy, E. M. 46. 
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vaient son ordination. ^ Quand un liomme, apres avoir obsei've 
pendant an moins quatre jours, les regies de I’ordre, ne se 
sent pas de vocation veritable pour la vie religieuse, il doit 
se rendre pres de son Guru ® dans le Vihdra, et lui dire : 

« Maitre, je ne me sens pas capable d’embrasser plus long- 
temps la vie monastique; reprenez mon vMement de dessus, 
et les autres insignes de I’ordre ; et apprenez moi les regies 
de conduite du Mahdy&na, apres m’avoir ddlivrd de la regie 
des Disciples » — Le Guru repond : « En effet, en ces temps 
degdndres, il est difficile d’observer les vceux monastiques; 
suivez done les regies de conduite du Mabay^na. Mais, tout 
en abandonnant la Pravrajya, vous n’fites pas affranchi-de 
I’observation des commandements suivants : Ne pas tuer. Ne 
pasvoler. Ne pas commettre d’adultbre. Ne pas mentir. Ne 
pas boire des boissons enivrantes. Eti’e bienveillant envers 
tous les 6tres. L’observation de ces commandements equi-, 
vaudra pour vous a une Pravrajyel ; et, si vous les suivez, vous 
obtiendrez la delivrance. » 

* On peut dire que la facility avec laquelle le moine quitte 35 
I’habitpour reprendre le costume laiique, prouve en favour 
de la moderation du Bouddhisme ; mais- il n’en est pas 
moins clair qu’un etat intermittent de saintet6 se concilie 
difficilement avec I’esprit des vceux que doit faire le religieux 
ou la religieuse. On peut meme se demander si ces regies 
qui permettent de quitter Fordre, existaient deja S, Fdpoque la 
plus ancienne. 

2. Hodgson, 145. 

3. Identique a TAcarya : le maitre. ^ 

4. C’est-a-dire faites que je devienne un Bodliisatva terrestre, dont la tache 
principale consiste a pr^cher ia verity et a se preoccuper des besoins spirituels 
des fideies. Les mots « regie des Disciples » ddsignont la vie monastique, 
appelee aussi Hinayana, 



CHAPITRE III 


fiQDIPEMENT, DEMECRES, NOL’RRITORE ET MEDICAMENTS 


1, — Habillement ; aetres focrniteres et objet 'de nEcessitE 
jodrsaliEre. 

Le costume officiel du moine [civara] consiste en trois 
morceaux {tri-ctmra) : un vfetement de dessous, un vfetement 
de dessus, et un froc ou capuchon. Le vStement de dessous ‘ 
doit 6tre portd de fagon a ne laisser voir aucune partie du 
corps, dunombrilaugenou ; c’est une sorte de pagne. L’habit 
de dessus ^ doit couvrir le corpsy des epaules au genou, mais 
de fa§on a laisser a decouvert le haut du corps, du c6td droit, 
et tout le bras droit. L’habit ou SaughS,ti va jusqu’au dessous 

Antaravdsakcii dit aussi nwdsana on nivdsa, slu Hioins chez les ecrivains 
septentrionaux. Votj, des Pet. B, II, 69 ; Hodgson, Ess, 141 ; Comp. Hardy E, 
M. 115. . ■ ■ 

2. XJttardsanga. Hiuen Thsang, Voy. dtt Pel. Bud. 11, 33 donne comme noms 
des trois vetements Sanghati, Uttarasanga et Sankakshika; mais, II, 69, Saii- 
ghati, Sankakshika et Mvdsana ; il est permis de conclnre que Tanteur se con* 
tredit, — a moins que la confusion ■ ne soit imputable aux redacteurs de ses 
dcrits — mais non que Sankakshika d^signe le inline objet qu’Uttarasanga. ‘ 
Comme v^dement des reiigieuses, le Sankakshika dans la forme palie sancac- 
ehika est mentionne Culla'-V, 10, 17, 2; c’est un autre v^tement que FUttara- ‘ 
sahga, Sanghati et Antaravalsaka. En gdii^ral, la plus grande confusion regne 
en ce qui concerneles noms des vetements et les reglements qui s’y rapportent. 
Un autre nom de rhabillement de dessus en g^n^ral, ou d’un v^tement de dessus 
particulier, est ecvara^ Hodgson, Eas,, 1. c , 
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des geno-ux; d’apr&s les ans'c’est un manteau; on reconfond 
souvent avec rUttarasanga : 

""La cGiilenr des vdtements est jaune au Midi, roogeatre an 
Nord. Hiiien Thsaiig dit que de son temps la conleiir variait 
du janne auronge dans Flnde propre, elle doit avoir ete 
habituellement rouge, car on trouve frequemment le nom 
de « robes rouges )> {raktapata) applique aux moines et reli- 
gieuses bouddhiques Un terme qui designe les deux cou- 
leurs, est kdshdya^ « de couleur tannde », ce qui comme 
notre « robe noire » designe en general le v^tement eccle- 
siastique. Nous avons deja appris a connaitre le mot en 
traitant de TUpanayana du Brahmacarin. 

En dehors des trois vMements exiges, les moines et les 
religieiises peuvent se servir d^uii manteau centre la pluie, 
varshdgatt {])k\i vassikasditikd) et d’lme chemise de bain (pffli 
tulakasdtikd]^ que les fiddles leur offrent \ On montionne 
encore un sixieme v^tement, sankacchika. 

Une edremonie originale consiste dans la distribution des 
vMements, qui a lieu vers la fm de la saison de retraite, — 
ce qu’on appelle le deploiement du Kathina \ A cette occasion, 
la coutume exige que les fid^es offrent aux religieux des 

3. Comp. Kceppen, Rel. d. B. II, 267. Bigandet, II, 274 decrit ainsi les trois 
Y^tements : The Tsirmrmi or yellow garment, is composed first of a piece of 
cloth bound to the loins with a leathern girdle, and falling down to the feet; 
second, of a cloak of a rectangular form, covering the shoulders and breast, 
and reaching sorohemat below the knee; and, third/ of another piece of cloth 
of the same shape, which is folded many times and thx'owm over the right 
shoulder, the two ends hanging down before and behind. 

1. Mem, I, 70. 

2. C’est une circonstance digne de remarque que le meme surnom {^eaktava- 

sana)^ d’apres un dictionnaire, fut autrefois donne aux brahmanes dans laqua- 
trieme periode de la vie, celle ou ils 6taient Bhikshus : Hemacandra, 809; rakta- 
pata est employe quand il s’agit de Bouddhistes par Qahkara, comment, sur 
Badarayana, 2,, 2, 36; de religieuses, Kddambari 234; raktdnibara^ Sarvadar- 
gana-Sangraha^ 24. ; 

.3. 11 faut distinguer ces vfitements, selon Mahd-V, 8, 15, Cf, Culla-'V, 10, 
17, 2, 1; MaM-F. 8, 20, 23. 

4. Mahd- V, 7, i, ss. Hardy, E, M, 121, 
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morecaiix d’etoffe, destines a 6tre decoupds en vStements. Le 
don ne pent 6tre re§ii qu’officiellBment, dans une reunion du 
chapitre, de cinq personnes au moins. L’etoffe doit fitre immd- 
diatenient transformde en vStements par les moines, avec 
I’aide des iaiques, et peinte en jaune : en vingt-qualre heui’es 
tout doit 6tre achevd. Get usage est commun aux deux frac- 
tions de riSglise, et doit dtre trds ancien, puisqu’on trouve 
dans toutes les rddactions du Pratimoksha des rdgles relatives 
auKathina ^ 

* D’autres prescriptions relatives a la fa^on dont les vdte- 
ments doivent dtre requs en don, portes, confectionnds, 
seront mentionndes quand nous trailerons du Pratimoksha. 

Pour le moine, la chaussure doit dtre considdrde commo 
un luxe. D’ordinaire, dans les pays meridionaux, il va nu- 
pieds, Lien que I’emploi de sandales d’une semelle et de 
pantoufles soit autorisd. II y a des prohibitions relatives a des 
chaussures de toute sorte, de toute forme et de toute couleur, 
possibles et impossibles * ; c’dtait ndcessaire parce que les 
dternels Six faisaient ou se faisaient faire a telle ou telle 
occasion, des chaussures contraires au moddle requ % non 
pas taut k ce qu’il semble, pour scandaliscr le Maitre, que 
pour donner aux rddacteurs des livres sacrds J’occasion de 

6. Beal, Catena, 216, Vassilief B, 8S et 88, oti Toil fait la remarque que la 
cereiuonie du KatMna trahit son origine etrangto par le fait que, chez les 
Bouddhistes, les regies cfui la concernent sont tres confuses. Cette supposition 
est tres vraisemblable; mais on avait en notoe temps le droit de demander 
quelles regies et quels dogmes ne sontp<25 confiis dans le Bouddhisme, et ce 
qu'ii contient d'original, en dehors justement de cette confusion. Les Septen- 
trionaux possedent un Kathina-Avadana, dans lequel on explique que c'est 
une ceuvre pie que d’offrir aux moines des vtdements et d’autres objets de pre- 
miere necessity : Hodgson, Ess.yidycomp. Burnouf, hiLvocL 39. Au moment 
du voyage de Fa Hian dans I’lnde, c’etait la coutume que les nobles, les 
bourgeois et les brahmanes offraient des vetements au clergf', G’est dvidem- 
ment le Kathina : Beal, Travels of Fah-Bian, 60. 

, 1 . C’est ainsi que, parmi les sandales prohib^'es, on met celles fades en peaii 
de hibou, 

2. Mahd-V. 5, 1-8 ; cf, Bigandet, 11, 286 ; Hodgson; passage. cite. 
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{lire quelles chaussures sont conformeslt la r6gle ortliodoxe, 
et qu’^lles na le soiit pas. Dans le Nepal, las sandales <5taicnt 

;;ea;bois. .. ■ ■; 

L’emploi de parasols n’est pas permis en regie gendrale, 
aux fils de Qakya. En effet, im jour, les Six se pavanaientj 
en grands seigneurs, un parasol a la main. Ce fait excita- 
tellement Findignation des Ajiyikas, qu’ils firent connaitre. 
a un laique orthodoxe le scandale que leur causait cette 
attitude inconvenante, Le laique raconta la chose au Sei-. 
giieur, qui, fidele a son role dMcho de Fopinion publique, 
proclama immddiatement la prohibition : <c Vousne devez pas 
porter de parasol, moines ; celui qui le fait, se rend coupable 
d’un ddlit. » Gependant il permit plus tard de porter un para^ 
sol quand on se promenait dans le jardin du couvent, * et 38 
hors du jardin en cas demaladie ^ 

Les moines peuvent aussi employer un eventail, ou une 
feuille de palmier en tenant lieu % puis des chasse-moiiches 
tr^s simples consistant en une plume de paon, ou bien faites 
avec la racine ^ Andfopogonmuricatus ou de Fecorce ^ 

En dehors du costume ndcessaire, Fequipement d’un ascete 
consiste en une sdbille ou pot a aumones, un couteau, une 
aiguille, une ceinture et un filtre. Le pot a aumones est 
porte parfois en une sorte de reseau ou d’etui d’ordinaire 
les moines singhalais le portent suspendu au cou par une 
corde, et sous les vfitements, de sorte qu’on ne le voit qu’au 

4. Culla-^y, S, 23. Les moines birmans, malgr^ leur fidelity aux vieiix 
usages, se permettent de porter un parasol en papier, voir Bigandet, II, 286, 
qui ajoute, qu’ils le font uniquement pour prot^ger la t^te centre le soleil : 

11 faut se rappeler que dans les pays de civilisation indienne, le parasol est 
un signe de dignity. 

2. Une feuille du palmier tala (palmier de Palmyre) : de la le nom de Tala- 
poins, qui design© les moines en Indo-»Chine. Voir Bigandet, 1. c. 

3. 5, 22 et ss. , , , 

4. Pdtra^ 'gdli patta ; mssi pinda-pdtra. » The patta is an open-mouthed pot 
of a truncated spheroidal form, » Bigandet, II, 273. 

5. Un tel reseau, ihamka^ a port6 d’abord, a ce qu'il semble, par les 
freres vivant en ermites. UwZZa-F. 8, 6. Hardy, M. n’en parle pas. 
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moment de I’acceptation de I’aumdne ; ceci e.st contraire aux 
vieux usages, car siir des statues, le pot a aumdnes est visible. 

Le couteau sert E raser les cheveux et la barbe. La pres- 
cription porte que les cheveux he peuvent 6tre plus longs 
que deux pouces, mais la rbgle habituelle est que les cheveux 
et la barbe sont i’ases tous les quinze jours. Le plus souvent 
les freres se rasent les uns les autres. 

Le filtre sert a filtrer I’eau, pour qu’on ne tue pas les ani-'; 
malcules enbuvant. 

Parmi les insignes de la dignitd de moine, on compte au 
NepM le Khikkhari (sahscr. MaMAflm), un baton dont le 
bouton represente un temple. Quelque chose d’analogue est 
39 le sceptre, * employd aussi comme bdton magique, le Vajra : 

' c’est au fond la pierre de foudre, I’ame d’Indra, symbole 
du tonnerre *. Chez les Mdridionaux il est souvent question 
d'un baton porte par les kattara-dando-i kattara- 

yatthi^. • 

• Le chapelet est commun aux deux fractions de rEglise. 
II est, en effet, a peu prbs indispensable au moine, qui. 
s’abime dans les profohdeurs du Samadhi, pour s’dlever 
ensuite aux regions celestes, bien au-dela du fourmille- 
ment terrestre ; car la Samddhi ne consiste que dans la repe- 
tition a voix basse de sentences ddterminees. Afin de deter- 
miner les progres qu’on fait dans un pareil exercice philoso- 
phique, le chapelet est tres utile \ Cependant I’usage n’cn 
est pas restraint aux moines, ni mdme aux Bouddhistes ; il dtait 
k peu prbsgdndraldans I’lnde du moyen dge. Il est cependant 
douteux que I’objet soit d’invention indienne. 

Unobjet d’une toute autre sorte estle cure-dents ou brosso 
a dents : c’est un bktonnet ou une branchette, dont on apla-‘ 
tit ou mkche un des bouts, afin de s’en servir comme brosse a, 
dents. Ge dantakdshtha (pali dantakattha ou dantapond) — 

1. Hodgson, Ess. 1. c. Vassilief, B. 193. 

2. Voir par e-SLeuiple Mt. V, 132; Childers, Diet, s. v, kattaro. 
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c’est ainsi qifon appelle la brosse a dents — , etait, (et est 
encore) d’un usage gdndral dans I’lnde, et a dte inti’odnit par 
les Bouddhistes a I’dtranger. L’occasion qui donna lieu a 
I’emploi de dantak^shthas par les freres, fut celle-ci : cer- 
tains moines n’en faisaient pas usage et, par suite, eurent; 
l-haleine mauvaise. On mit le Seigneur au cburant, qui dnu^ 
mdra imni^diatementcinq d^savantages qui dtaient la conse- 
quence du fait qu’on n’employait pas la brosse a dents, et cinq 
avantages qui ddcoulaient de I’emploi; puis il permit aux 
moines de I’employer. Mais les Six abusSrent de nouveau de 
cette permission. Ils employ^rent de tr^s longues brosses a 
dents, et s’en servirent, un jour, pour battre un novice. 

Le Maitre I’apprit, et ddfendit de se servir de b4tonnetS; trop 
longs : ils ne pouvaient etre plus longs que huit pouces. ‘. 

* 2. — Dbmeures fixes dans la saison de la retraite. — Bati- 40 

MENTS. — CoUVENTS ET ERMITAGES. — SaLLES DE REUNION. — 

FoNDATION DE PAROISSES. — POPULATION DBS ETABLISSEMENTS ' 

ecclEsiastiqdes. 

Parmiles ascfetea, il y en avaitqui se contentaient de vivre 
au pied d’un arbre, aux endroits ou Ton brulait les cadavres 
ou absolument en plein air ; d’autres preferaient, cependant, 
avoir un toit au-dessus de la tMe : parmi ces derniers, les uns 
vivaient isol6s dans des cabanes, au milieu de la nature sau- - 
vage ; d’autres se r^unissaient dans tel ou tel batiment. Dans 
la legende, le Buddha voyage incessamment d’un convent a 
I’autre ; les hdrEsiarques eux-mSmes y tigurent comme habi- 
tant des convents. De plus, nous savons par une notice qui, 
se trouve dans un des plus anciens livres canbniques, que les 
hdrbtiques avaient I’habitude d’occuper des demeures fixes 

4. Cutla- V, 5, 31 ; d’apres une source chinoise, le batonnet ne peut etrfe plus 
long que douze pouces, ni plus court que huit, et doit avoir la grosseurdu 
petit doigt; Stan. JuUen, Voy, des PeL BoudAl^ 51). 
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pendant la saison des pluies ; en effet, une autre source, le 
code de Gautama, nous apprend que ies moines brahma- 
niques, au moins pendant la saison des pluies, ne peuvent. 
pas mener une vie errante. Primitivement, les fils de Cdkya, 
ainsi nous rapprend le rdcit officiel, erraient a travers le pays 
pendant toutes les saisons. Les gens bltlm brent cette con- 
dilite et y opposbrent I’exemple donne par les hbrbtiques : 
le Buddha ordonna alors aux moines de se choisir unedemeure 
fixe pendant la saison des pluies t. Telle est rhistoire de I’bta- 
blissement de la saison de retraite (Yarshika, p^li Vassa, 
Yassdviisa), institution prescrite aux moines d’entre les 
Aryas par Gautama le Sage ; et introduite parmi les fils de 
Qfikya par Gautama le Buddha . 

On n’etait pas d’accord, a Forigine, au sujet de . la saison 
de retraite; ce qui s’ exprime dogmatiquement en disant que 
le Seigneur permit un Yassa plus long et un Yassa plus 
' court ; le premier commenqait le lendemain de pleine lune en 
Ashddha, laseconde un mois plus tard ; tons les deux duraient 
41 jusqu’b la pleine lune de K^rttika ^ * Chez les Bouddhistes 
du Nord de Flnde, au vn' sibcle, ainsi que nous le savons par 
Hiuen Thsang, la saison de retraite durait trois mois, envi- 
ron du 20 juillet au 20 octobre. II dit b ce sujet ‘ « Afin 

d’obbir aux preceptes sacrbs du Buddha, les moines indiens 
occupentdes demeuresfixesjle 1" jour de la premibre moitid 
du mois Qravana, correspondent au 16" du S' mois chinois ; 
ils les quittent le 15® jour de la seconde moitid du mois 
A^vayuja, correspondant au 15' du 8' mois en Chine. » A 
Ceylan, la saison de retraite dure actuellement quatre mois 'k 

Iln’dtait pas necessaire que les moines, pendant ou hors 
dela saison des pluies, fussent rdunis en grand nombre ; car 

l.Mahd-r.3, 1. 

% Mdha-V. 3, % 

1, Voy. (lea Pel, Bond, ll, 492, 

2. Childers, Pali Did, 554. 
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un cliapitre de quatre personnes suffisait pour assister a la 
recitation semi-mensuelle du Pr3,timoksha. 

A Ceylanj c’est justement au commencement de la saison 
de retraite que les moines ont Thabitude de quitter leur cou- 
vent, pour aller habiter des cabanes temporaires. Ob et com- 
ment les freres dtaient logds, dans les premiers temps apres 
I’origine de la secte, c’est ce quit est impossible de decider 
d’aprbs les ddnnees que nous possedons; mais il est indeniable 
que mfime les plus anciens livres canoniques fontfrequem- 
ment mention de convents magnifiquemcnt installes. Univer- 
seltemettt cdlbbres etaient le Jetavana et le Purvarama a 
Qre,vasti, I’un fonde par le millionnaire AnSthapinclika, 
I’autre par la pieuse Vigakhd. Nous lisons qu’un laique, un 
certain Udayana, dans le mSme pays et a peu prSs vers la 
meme dpoque, avait I’intention de fonder un convent pour la 
Congregation, et lit venir les moines pour recevoir la dona- 
tion etprecher devantlui 

A cette occasion, on parle de la fondation d’un convent 
comme d’une chose habituelle, journaliere * Parfoisde pa- 42 
reils edifices etaient donnes k la Congregation en son ensem- 
ble, celle des moines aussi bienque celle des religieuses ; par- 
fois a des individus plus ou moins nombreux, on meme a un 
novice individuellement. A propos de convents, Yiharas, il 
est fait mention de sanctuaires *, de temples de maisons en 
pierres, de grottes ou cryptes, de cellules, de chambres, de 

3. Mahd-V, 3, 3. Comme mobile de la personne qui fait construire un con- 
vent ou un temple, on indique le ddsir de faire son salut. Culla-V. 6, 1, 4, 

4. Le premier fondateur de convents (60 a la fois) ^tait un maitre de corpo- 
ration de Rajagrha, d’apres CuUa-V, 6, 1, contrairement a la l%cnde qui 
attribne cet honneur a Andthapindika. Avaiit la fondation du premier cou- 
vent, les moines n’avaient pas de logement fixe [gayandsana, pali sendsana)^ 
mais babitaient sous les arbres, sur les montagnes, dans des cavernes, des 
grottes, des cimetieres, des plaines bois^es, en plein air, sur des tas de 
paille. Tel dtait ^videmment I’t^tat de choses dans Tan zero, 

1, Addhayoga. 

2. Prasdda, « batiment eleve, palais, temple. » 
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salles pour solennites, de chambres pour chauffage, de ca- 
binets richement ornds, de cabinets d’aisances, de colonnades 
du j’on pouvait se promener, de salles de rdcrdation, de fon- 
taines, de chambres rafraichies par des fontaines, d’dtuves, 
d’dtangs, de pavilions, de jardins, de pavilions batis dans les 
jardins. 

Au debut de cette dnumdration, il est fait mention de trois 
ou qiiatre genres d’editices dont on ne pent determiner le 
caractCre avec exactitude, mais I’impression generale est que 
rarchitecture indienne avail deja atteint une grande perfec- 
tion lorsque le Vinaya-Pitaka fut redigd et, d’apres le meme 
canon, ddja du temps du Maitre. Nous nous arrdterons un ins- 
tant aux noms qui semblent admettre plus d’une signification. 

Le terme Adcihayoga est trop obscur pour qu’on y puisse 
voirun synonyme de Sthpa : cependant le fait que le Sldpa 
43 n’est pas eompris dans I’dnumeration, reste frappant. * Peut- 
Ctre pourrait-on indiquerla raison qui a amend Pauteur du 
morceau citd a dviter le mot Stdpa ; c’est le Buddha lui-mdme 
qui parle; comme d’aprds la tradition officielle, de pareils 
mcnuments n’avaient dtd dlevds qu’aprds la mort du Maitre, 
il dtait difficile d’employer dans le passage citd un mot aussi 
ionnu. ' 

3. Vihdra, dddhayogajprdsdda^^ en pierre {harmya) et grotte {yuhd) 

t5num<^r6s ailleurs 6, S) comme les ciiiq sortes de lieux de retraite 

011 de repos [layana^ pali lena) que le seigneur avait permis k ses disciples. 

4. Dans une description des monasteres royaux au Siam par Msgr. Pallegoix 
(Amiales de la propagation de la foi, janv. 1854; cit6 par nous d’apres Kocppen, 
Reh des B.^ 379) on reconnatt plusieurs des objets nommes dans renumeration 
citee plus bant. « Pour se faire une id<5e de ces etablissements rejigieux, il 
faut s’imaginer un vaste terrain, sur lequel s’elevent une vingtaine de belve- 
deres a la chinoise; plusieurs grandes salles alignees sur les bords du fleuve, 
un local destind a la predication, deux beaux temples, dont Tun sert dc sane- 
tuaire a lldole de Bouddba, I’autre d’oratoire aux Bonzes; deux cents jolies 
maisonnettes, partie en briques, partie en planches, qui sent la demeiire des 
Taiapoins; des etangs, des jardins, une douzaine de belles pyramides dories, 
ou revetues de porcelaine (Dagops), un clocher, des mats de pavilion, des lions 
etc.)) 
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Des PrasMas (temples ou tours), servant a ties usages 
ecclesiastiques, sont deja mentionnes a une epoquc relative-r 
ment ancienne. La fondation du Lohaprasada a Ceylaii, ou, 
de nos jours encore, a lieu la recitation semi-mensuelle du 
Pratimokslia, est attribuee au roi Dutthagamani Dans 
rindO“Cliine, ce mot, transforme par la prononciation en 
Pracliadi, Prachiadi, ddsigne des batiments en forme de tour, 
bauts de plusieurs etages; bien que les spdcialistes y recon- 
naissent des modifications du Stupa, il est pourtant difficile 
de meconnaitre la ressemblance exterieure de la tour indo- 
cMnoise (ou tour a reliques), avec le Lohaprasada. Quand on 
remarque que ce dernier batiment sert aux reunions du cha- 
pitre, on arrive a la conclusion quo le mot pourrait se tra-i* 
duire a pen pres par « eglise », ce mot representant dgale- 
ment I’idee d’un lieu de reunion, habituellemeni orne d’une 
tour 'k ■ • ■ ■ . 

Les grottes ou cryptes mentionnees dans renumeration^ 
ne sent pas des grottes naturelles, car celle-ci ne se construi-^ 
sait pas. II est probable que le mot designe des chambres 
taillees a mains d’homme (au moins en partie) dans la roche 
vive, telles qu’on en a decouvertes a Barabar et a Nagarjuni, 
dans le Bihar, Fancien Magadha k Ges soides de grottes sont 
considerees par les specialistes comme les premiers modeles 
de cette architecture particuliere a Flnde, qui a produit plus 
tard les celebres temples creusds dans le roc. Les cryptes.de 
Barabar et de NagTirjuni out ete donnes, en partie par le roi 
Acoka, on partie par son petit-fils Daejaratha, * aux Ajivikas, 44 

1. Mahdvamsa^ 161; comp. Lassen, Indische AUerthumskunde^ 11,420. 

D. vivait environ 130 ans apres Acoka, par consequent vers Tan 100 avant J.-C. 
Probablcment e’est Ic meiiie edifice qui est designe Dipavamsa, XIX, 1; mais 
le norn n’est pas indique dans ce passage. Le bdtiment avait ncuf etages, 

2. En malais, paheaprasada designe une sorte de pyramide avec escalicrs 
dans FAgni-Purana il est question d’uneespece particuliere de temple dedie a 
Vishnu, orne de pancaprasada, cinq tours. 

• 3, Voir Cunningham, A7'chaeological Survey ^ I, 44, et Corpus Insmptmiunii 
du meme, 1,30. . - 
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par consequent non & des Bouddhistes ; mais on pent tres bien 
admettre que vers le meme temps, dans la seconde moitid du 
m° sidcle avant noire bre, les fils de Q^kya auront requ en 
don de pareilles grottes, de la part d’un protecteiir quelconque. 
II n’est mdme pas invraisemblable qu’il aura existe, des cette 
epoque, des convents plus considerables. D’apres la plus 
ancienne chronique singhalaise Agoka n’a pas fonde moins 
de 84,000 ® couvents. La tradition septentrionale a une version 
divergente de ce rdcit : elle sait qu’Aqoka fit biitir 84,000 Stu- 
pas, un dans chaque ville du Jambudvipa; its furent tons 
contruits dans I’espace d’un seul jour 
A une epoque qui suit immddiatement celle d’Aqoka, appar- 
tiennentles couvents creuses dans le roc, a Ajanta, dont les 
plus anciens sont supposes dater de 200 ans environ avant 
notre bre *. Ces couvents, au nombre de vingt-quatre, com- 
prennent plusieurs cellules. Ils ont d’ordinaire une forme 
carrde, et sont soutenus par des colonnes, les unes placees 
de maniere a separer la grande salle du milieu des deux aileSj 
les autres rangdes par quatre lignes parallbles. Dans les 
grandes grottes, I’entrde est prdcedde d’une galerie ouvertej 
taillde dans le roc, avec des cellules des deux c6t4s; la grande 
salle est places au milieu, avec, derribre, une petite chambre 

1. Dtpavamsa, 98, 

2. Le texte porte r^ellement 84, mais rensemble du recit moulre que 84=84000. 
Le terme pour « couvent » e&i d7'dma, jardin ; les 84;^000 couvents du verso 
98 se r^duisent dans ie vers suivant a 1, unseiil : on dit nettemenfc : » Apres 
que le Roi eut construit pendant Fespace de trois ans le (ou un) couvcnt 
{vihdra)^ il fit celebrer, iorsque le jardin (couvent, drama) fut achevt% une 
fete religieuse qui dura une semaine. 

- 3. Agoka-Avaddna, chezBuTtiout^ hilrod, 373; Voy. des Pel, B. 1, 138 ; 11, 417. 
Bansle dernier passage citd des Voy. ces Stupas sont dits avoir ete construits 
a main d’homme; mais les deux autres recits discnt le contraire : les ar- 
chitectes etaient des lutins ou des esprits, Comp. Legge, Fa- Hie ns Records^ 
69et80. 

4. On trouve des figures et des descriptions, dans J. Fergusson, History of 
Indian Architecture (6dit. 1876) p. 122-169, Comp. Hunter, Impeidal Gazetteer 
of India, I, 89. 
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et un sanctuaire, qui contient une image de Buddha, assis 
sur son trdne, * Les murs ont et6 evidds de trois c6tes de 45 
manifere a former des cellules pour les moines. La forme la 
plus simple d’un convent est une galerie ouveiie, creusee 
dans un pan de rocher a pic, avec des cellules qui y 
accident par derrifere. Quelques-unes seulement de ces grottes 
semblent entierement terminees, mais presque toutes mon- 
trent des traces de peinture, aux murs, aux voutes, aux 
colonnes, a I’int^rieur et a Fexterieur, MSme les sculptures 
ont 6te colorizes. Diverses inscriptions, en prdkrit et en Sans- 
crit, perpdtuent les noms des pieux fondateurs 

L’expression, sinon la plus frequente, du moins la moins 
equivoque pour convent est Sahgharama, c’est-k-dire Enclos 
du Sangha ^ Un autre terme trbs usit6 (5tait VihS.ra, mais, 
quand on fait abstraction de la legende et de Fdpoque ^ demi 
mythique, on trouvera le mot employd plus souvent dans le 
sens de pagode ou temple, que dans celui de convent, non 
seulement au Nord, mais aussi au Sud. Hiuen Tbsang dis- 
tingue regulibrement un Vih^ra d’un couvent. C’est ainsi 
qu’il dit quelque part que « le roi QilMitya avait fait cons- 
truire, a cdte du couvent de Nalanda, un Vih4ra de cuivre, 
haut de cent pieds, dont la magnificence etait renomm^e 
partout. » De m6me Ceylan : la aussi, par Yihdra on entend 
habituellement une pagode, ornde de statues Les Yiharas 
de Ceylan sont d’ordinaire des b&timenls avec des murs blan- 
chis a la chaux et des toils converts de tuiles, m6me la ou 
les demeures des moines sont insignifiantes et temporaires. 
AFentree, on voit d’ordinaire des figures sculpt<5es, qui repre- 
sentent les gardiens du temple. Autour du Saint des saints 
il y a d’ordinaire un espace (5troit ornd de sculptures etde 

1. On donnera d’autres d^'tails sur les temples creus(5s dans le roc, a Ajanta 
et ailieurs, dans le chapitre sur le culte. 

2. Devcnuen chinois Seng-kia-lan. 

'3. Voy. des PH. B. 

4. Hardy, E,M, 429 ; comp. 200, oil est prise la description qui suit. 
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peintures ; mais souvent le tout est plonge dans ime obscurite 
mystdrieuse, bien faite pour remplir d’une terreur religieuse 
rame du croyant, quand il entre subitement, au sortir du 
plein jour ; la nuit, en venant du dehors, le scintillement des 
46 lampes * doit produire la mdme impression. En face de la 
porte principale est une autre ouverture, fermde d’un rideau ; 
quand on le retire, on voit une image du Buddha, qui remplit 
presque toute la chambre ; devant la statue est un autel, ou 
sont ddposees des fleurs. Les murs sont couverts de tableaux, 
representant quelque episode de la vie du Buddha, ou d’une 
de ses existences antdrieures, comme Bodhisatva. Les Viharas 
sont souvent bMis sur des rochers ou en d’autres endroits 
pittoresques. Le jardin qui les entoure est plantd d’arbi’es 
dont les fleurs sont employdes comme offrandes. Quelques 
uns des principaux YihSras {h Gey Ian) sont des grottes, en par- 
tie naturelles, en partie amdnagdes a main d’homme. 

Comme Yihdra pent signifier aussi bien, « temple » que 
« convent » il est difBcile parfois de ddcider dans quel sens le 
mot est employd :cependant ilsemble toujours ddsigner un 
b&timent considdrable. 

On pent supposer que d’ordinaire le Vihara et le vdri- 
lable convent, Sangharama, auront dtd construits Fun a c6td 
de I’autre, et nous savons de science certaine que, dans bien 
des cas, il en dtait rdellement ainsi. Il en dtait ainsi a N3,landa ; 
de mdme a SarnMh, prds Benards ou, du temps de Hiuen 
Thsang, on voyait a c6td du convent, (un batiment considd- 
rable, habitd par 1500 moines) s’dlever un Vihara haul de 
200pieds, au milieu duquel dtait placde une statue deBuddha, 
en cuivre jaune. 

Les grands convents, ou les groupes de grandes demeures 
monastiques se trouvaient, au moyen age, dans Flnde 
propre, plutdt qu’k Geylanet enIndo-Chine. A Ceylan il y a, 
il estvrai, des convents anciens et magnifiques, dont quelques 

I. V. des Pel. B. 11, 3SS, , 
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uns, au cinquieme siecie, lors du voyage de Fa Ilian, etaicnt 
habites par 5000, 3000, et 2000 freres, mais des batiments 
aussi considerables sont rares, et Font tonjours ete. Dc nos 
jours, les ccclesiastiques vivent dans des demeures petites, 
mais propres, qu’on appelle Pansal (pali : paymasdld), ce qui 
signifie proprement « cabane de feuillage. » En Birmanie, * les 47 
convents sont petits, mais d’autant plus nombreux, car on 
les trouve en grand nombre dans chaque ville et dans les 
environs. On les appelle Kiaong, de meme que la demeure 
de I’ecclesiastique attache a cbaque village. Le Kiaong, ornd 
d’un triple toit, est, du reste, facile a reconnattre a son mM 
colorid et dor6 en partie, ornd d’un cygne ^ symbolique, et 
d’elegantes banderolles. A moitie cache par le feuillage, 
I’aimable demeure somble inviter le voyageur fatigu^ qui 
peut toujours 6tre sur d’y trouver un bon accueil. Dans 
celte demeure pacifiquesont dgalement loges les novices, qui, 
surtoutdanslasaison des pluies, apprennent sous Indirection 
des vendrables moines, la lecture, I’dcriture, un peu de calcul 
et le cat6chisme. Telle, b peu prbs, est I’esquisse idyllique 
qu’on nous donne des Kiaongs esquisse qui nous I'appelle 
involontairement les ermitages indiens, Aqramas ou Aqra- 
mamandalas, parfois des cellules Isoldes, parfois des soi'tes de 
villages, bfitis dans un endroit boise, ou des Aryas plus %es, 
surtout des brahmanes, tantot accompagnes de leurs femmes, 
tantot seuls, passaient paisiblement les derniers jours de 
lour vie, s’occupant d’ceuvres pies et enseignant aux enfants 
et aux adolescents le Yeda et la sagesse des pferes. L’hospi- 
talitd envers les (Strangers, quel que flit leur dlat, leur rang 
ou leur caste, <Stait un des premiers devoirs de ces paisibles 
ermites. 

Bien diffdrents des Kiaongs de Birmanie, les couvents du 
Siam ne sont pas nombreux, mais beaucoup plus grands. 

1 . Le hamsa, oiseau consacre a Brahma, et image du Soleil. On peut souvent 
traduire le mot par Phenis. 
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Des cellules faites pour n’fitre habitues que par un seul 
moine, A&skutis, sont fr^quemment mentionnees. Les dimen- 
sions, prescrites dans le Pratimoksha, sont douze empans 
de mesure Sugata en longueur, sept en largeur. M§me en 
supposant que I’empan ait ici la valeur habituelle de douze 
pouces, soit un pied, il faut admettre que la kuti est assez 
grande pour une seule personne ^ Du reste, ce n’est que 
48 par une fiction qu’ on peut dire qu’un ascbte* qui habite, soit 
une pareille cellule, soit un couvent, « n’a pas de mafton ». 

Le batiment pour les reunions du cbapitre s’appelle en pdli 
d’ordinaire Uposatbagara, c’est-a-dire « maison ou Ton cdlbbre 
le sabbat ‘ ». On pourrait aussi le traduire par « eglise », de 
mSme que Prasada, mot que nous avons ddja rencontre 
comme nom d’un batiment ou se cdlbbre I’Uposatba. 

En debors du Vibara ou temple, les maisons et les cellules 
des moines, etle batiment pour cdldbrerTUposatba, on trouve 
sur le terrain d’un couvent des Stupas ou Dagobs ^ sur 
lesquels nous reviendrons plus tard, des Jardins, des dtangs, 
des mats ou Ton suspend des banderoles, des arbres Bodbi, 
souvent aussi des cloches. 

Au sujet de la formation des paroisses, chacune avec son 
batiment pour TUposatha, et autres batiments sacres, on 
trouve dans les livres canoniques des renseignements inte'- 
ressants a plus d’un titre Comme presque tous les dtablis- 
sements et prdceptes de I’l^glise, la delimitation de paroisses 
fixes et la celebration en commun des jours d’Uposatha, sont 
indirectement I’ceuvre des Six» Ces ineorrigibles vauriens^ 

_ vrais moines a rebours, proclambrent « vers ce temps-la » 

3. Dans un commentaire du PrMmoksha on indique qu'un einpan de mesure 
Sugata = 4 pieds, 6 pouces (mesure anglaise), les Singhalais actuels i’allon- 
gent jusqu’a 6 pieds (Dikson, Jdwm. jRo?/. ^4^. Soc,. VIII, 126). Un batiment de 
telles dimensions peut difficilement s’appeler kuti (Utteralement cahane). 

1. Chez les Singhalais * po%a. 

2. Pali : et Sanscrit dhdtugarbkaf propreinent « reli- 

quaire ». En singhalais ddgaba, d'oii 46rive notre « dagob ». 

3. Mahd-V. 2, S-9. Com]^. Bipmamsa, 14, 22 ss. 
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le fomiulaire dll Prcttimoksha, chacun pour sa propre com- 
munautev Quand on donna connaissance de ee fait an Maitre, 
celui~ci defendit d’agir ainsi, mais permit aux moines « de 
prendre part en communaul;^ pleniere a la celebration de 
rUposath-a ». — Mais que fallait-il entendre par <c commii- 
naute pleniere », une seule localite, on le pays tout entier? 
Les moines demandferent sur ce point des renseignements an 
Maitre, qiii repondit « qu’une pleine communautd ne com- 
prenait qu’une localite ». Or, vers ce temps-la, demenrait 
pres de Rajagrha le vendrable Kappina le Grande AFespidt 
de celui"Ci * se presenta un doute, s’il devait se rendre a 49 
rUposatha, et prendre part a la c6remonie du Saiigha. Le 
Seigneur, qui pfinetrait les pensees les plus intimes de Kap- 
pina, quitta immddiatement le Pic du Vautour ^ et se pre- 
senta en un moment devant le Sage. Le Maitre s’assit sur le 
si^ge qui liii fut ofFert, regut la salutation du Venerable, et 
parla ainsi : <( Est-ce qu’un doute ne s’est pas presente a votre 
esprit, Kappina, si vous deviez vous rendre a TUposatha, et 
prendre part a la ceremonie du Saiigha? » — Apres une re- 
ponse afErmative, il continua : « Si vous aiitres, brahmanes, 
vous ne celdbrez pas le sabbat, qui le fera? ^ Rends-toi, 
brahmane, a la C(^l^bration de TUposatha ; prends garde de ne 
pas la negliger ». Kappina promit d’agir conformement a ces 
instructions ; sur quoi le Seigneur le reconforta et le fortifia 
par un sermon 6difiant, pour repartir aussi rapidement qu’il 
dtait venu, et paraitre de nouveau sur le Pic du Vautour. 

4. Nomm6 aussi Kapphina, Kashphina, dans les sources septentrionales. 

1. On n’ajoute pas que I’auteur du r^cit Pa accompagn^ dans ce voyage; mais 
on ne peut douter de son omniscience, omniscience qu’il avait du reste en 
commun avec tout romancier* — D’aprcs la doctrine des Mahdydnistes, con- 
tenue dans le Saddharma-Pundarika, Gakyamiini demeure en rMitd tou- 
jours sur le Pic du Vautour, et c’est seiileiiient en vertu d’une illusion que 
les hommes croient Tavoir vu ailleurs. Leur Gakya-muni est le Muni^^ans le 
inoine, dont parle Manu, 8, 91. 

2. II est impossible d’imaginer une reconnaissance plus precise que celle-ci, 
faite par le Buddha, de la primaute spirituelle accordee aux brahmanes. 
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Aloi's cette pensee se presenta aux moines : « le Seigneur a 
ordonne qii’une communaute pleniere s'dtendra sur une loca- 
lite ; mais jusqu’ou s’etendra la localite elle-mfeme? » — Le 
Seigneur interrogd par eux, ddclara : « Je vous permets, 
moines, de fixer entre vous les limites d’un territoire (ou 
d’une paroisse, village, de la manifere que void : on 

doit d’abord marquer les limites par des signes fixes, tels que 
montagnes, pierres, fords, arbres, routes, fourmilieres, 
rivibres ou dtangs. Une fois les limites marquees, un moine, 
possbdant les aptitudes et les dons necessaires pour cela, doit 
adresser la parole aux moines assembles et proposer que la 
la reunion approuve de fonder, dans les limites fixdes, une 
paroisse, destinee b la cohabitation et a la celebi'ation de 
50 rUposatha ». — * Bientbt les Six abuserent scandaleusement 
de I’autorisation aecordde : ils delimitbrent des paroisses 
beaucoup trop grandes, d’une dtendue de quatre, de cinq, 
mbme de six Yojanas. La consequence inevitable fut que 
des moines se presentbrent b I’assemblee quand on etait deja 
en train do rbciter le rbglement, — d’autres lorsque la reci- 
tation etait deja achevee. On se plaignit an Maitre de cet 
inconvenient, et il dbcida qu’une paroisse ne pourrait avoir 
une etendue de plus de trois Yojanas. Les Six ne se tinrent 
pas encore tranquilles : ils dblimitbrent une paroisse dont 
les bornes s’etendaient au-dela d’une rivibre. Les conse- 
quences ne se firent pas attendre ; il arriva que des moines 
qui se rondaient a TUposatha, furent entrainbs par le cou- 
rant, ou bien y perdirent leurs pots a aumbnes et leurs vbte- 
ments. Le Maitre, aprbs avoir entendu les plaintes qui s’elc- 
vaient b ce sujet, defendit expressement de fonder une paroisse 
dont les limites s’etendraient au-delb d’une rivibre ; cela ne 
serait permis que dansle cas ob il y aurait sur la rivibre un 
bac ou un pout. Alors se presenta un autre cas ; des moines 
recitaient le Prbtimoksha a Fintbrieur de leurs cellules, ou 
sans avertissement gbnbral prbalable, de sorte que les autros 
moines ne savaient pas ob le service avait lieu. On se plaignit. 
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et le Buddha prohiba de semblables pratiques : il ordonna 
que la reunion des moines designerait, comme locality oft 
auraitiieu rUposatha, un ddifice special, que ce fut un Yih^ra, 
ou .un Addhayoga, ou un Prasada, ou une maison en pierre, 
ou une crypte, aprSs proposition faite en ce sens par un des 
freres, qui aurait les qualitds ndcessaires pour figurer comme 
orateur, et apres approbation consecutive du chapitre. Alors 
il arriva que dans un certain territoire on dtablit deux maisons 
pour cdldbrer I’Uposatha, avec cette consequence que les 
moines se reunissaient a la fois dans les deux edifices, Dfes 
que le Buddha eut connaissance de ce fait, il defendit do 
placer dans un seul et mSme territoire (ou paroisse) deux 
edifices pour I’Uposatha, et il ordonna que, dans ce cas. Fun 
des deux devrait etre mis hors d’usage, apres une propo- 
sition faite en ce sens par un frbre, ayant les qualites requises 
pour la faire, et Fappi’obation consecutive du chapitre. Puis, 
un autre cas se presenta : dans un certain territoire *, on avail 81 
choisi, pour la celebration de FUposatha, un local trop petit. 
Dans le cas ou les moines se presentaient en grand nombre, 
pour assister a la ceremonie, quelques-uns d’entre eux etaient 
obliges de s’asseoir sur un sol non consacre, en ecoutant la 
lectui’e du Pre,timoksha. On se demandait, dans ces circons- 
tances, si ces moines pouvaient Stre considerds comme ayant 
reellement celebrd FUposatha. Instruit de ce cas, le Mattre 
dedara, que le fait de s’asseoir a tel endroit, plutdt qu’a tel 
autre, etait indifferent, pourvu que, de sa place, un homme 
pfit bien entendre la recitation du formulaire ; cependant, il 
donna la permission au chapitre d’ajouter k Fedifice un parvis, 
aussi grand qu’on voudrait, aprbs proposition faite en forme 
convenable par un moine habile et approbation par Fas- 
semblee. 

Comme complement des doundes des Ecritures saintes, 
relativement a la fondation des paroisses, les chroniques 
de Ceylan fournissent quelques rgnseignements, nulle- 
ment ndgligeables, quoiqu’il faille s’en servir avec prdcau- 
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tion Apr5s que le roi Devdnampriya Tishya, sous le rfegne 
duquel le Bouddhisme fut introduitdans I’ile, eut fait don a 
Mahendra, I’apdtre de Ceylan, et aux moines qui i’accompa- 
gnaient, du couvent Tishyirama, et qu’il lui eut demande si 
la doctrine du Buddha etait sufEsamment dtablie ainsi, le 
ve'nerable Mahendra repondit : « Pas encore ; pour qu’on puisse 
cdlebrer le sabbat et d’autres cdrdmonies eccl^siastiques, il 
faut fixer d’abord les limites d’une paroisse, conformement a 
I’ordre du Seigneur, alors seulement la religion sera etablie ; 
alors seulement le Yihara sera fixe, le couvent solidement 
fondd. » Le prince ddclara alors a rap6tre qu’il donnerait 
volontiers le terrain necessaire, et demanda mSme que son 
peuple, qui avail embrasse avec lui la religion, eut le droit de 
demeurer a Tintdrieur d’un territoire ainsi fixe : le clerge 
n’aurait qu’a ddcider que la fondation d’une paroisse se fit. Le 
vendrable apdtre abandonna alors a Sa Majestd le soin de 
fixer les limites. C’est ce qui eut lieu. De grand matin, le roi, 
magnifiquement habilld, et assis sur son char, accompagne 
de sesministres et de ses femmes, de troupes a pied, adieval, 
52 surdes chars * ou sur des dldphants, et entourd d’une suite 
nombreuse, se rendit au couvent pour y prendre avec lui le 
vdndrable Mahendra, etles autres eccldsiastiques. Accompa- 
gnd d’eux, il se rendit au bord de la riviere. La il mit la 
main a une charrue en or, a laquelle dtaient attelds les 
dldphants Mahdpadma et Kunjara, magnifiquement capara- 
Qonnes, et il commenqa a tracer ainsi un sillon, en prenant 
corame point de depart le bord de la riviere. C’dtait un spec- 
tacle magnifique, que de voir le puissant souverain, accom- 
pagne des moines et de sa force armee, en train de tracer un 
sillon profond dans le sol fertile. Des vases richement points, 
des drapeaux de diffdrentes couleurs, de la poudre de santal 
jaune, des batons en or eten argent, des miroirs brillants, 

l. Dipavamsa, 14, 26; ss,; Mahdvamsa, p. 108 ss. Comp. Bodhi-vmnsa, 
p. 133 ss. , , ' 
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de petits paniers remplis de verdure et de fleurs, des arcs 
d’hoimeur ornds de banderolles, tout contribiiait a rehaus- 
ser la splendeur de la procession, tandis qiie les sons de la 
musique, eixtrecoupes par les cris de joie et les chants de 
triomphe d^une multitude immense, augmentaient encore 
Fimpression que produisait la ceremonie. Pendant tout ce 
temps, le roi ne cessait de tracer le sillon, jusqua ce que, 
ayant fait le tour de la ville, il arriva a Fendroit pres de la 
riviere qu’il avait pris comme point de depart. Alors la terre 
trembla; c’dtait la un miracle dont la multitude ne pouvait 
mdconnaitre la signification, et joyeux, ils se disaient les uns 
auxautres : « II y aura un convent dans la paroisse h » 
Apres que la limite eut ete ainsi fixde, le roi demanda an 
vdndrable Mahendra de la confirmer et do consacrer le terri- 
toire, dans lequelie Vihara serait fondd. On agit conformi- 
ment aux ddsirs du Roi. Au jour fixe, il y eut ime rdunion 
generalede tons les moines, dans laquelle Mahendra consa- 
era le territoire, et conlirma la paroisse qu’on liabiterait a 
Favenir. 

Il n’est pas bien clair pourquoi le roi lui-meme delimita 
d’une faijon aussi solennelle un territoire qui devait avoir 
depuis longtemps des iimites fixes comme commune civile, 
Peut-etre faut-il admettre qu’il fixa certaines Iimites, a 
Finterieur desquelles les moines auraient la permission de 
demeurer, de batir des sanctuaires, etc., et de prdcher au 
people, * et que le territoire ainsi marque dtait tout simple- 53 
ment la ville on le village, avec le terrain circonvoisin. Par 
line edrdmonie religieuse un pareil terrain etait consa- 
erd comme champ d’action pour la congregation, comme 
paroisse. En tout cas, il est dvident que e’est la commune on 
la communautd de village qui a servi de modele li la 

i. Et plus haut on vient de nous dire qu’il y avait d^ja un couvent, le 
Tishyardma. Dans un chapitre postMeur, 19, 20, ia fondation du Tishyarcima 
est aitribiiee a un autre Tishya, qui vivait plus decent ans plus tard. Fa 
Hian decrit une donation, Travels, Mi* 
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paroisse. Le moi stmd suflfit a lui tout seul a le prouver 
La permission accordde par un representant de I’autorite au 
clerge d’dtablir quelque part unc paroisse, n’a pas pour con- 
se'quence ndcessaire qu’on lui accorde des terrains pour batir. 
Ces terrains, avec les btitinaents qui s’y dlevent, sont accordes 
par un don special des proprietaires, qui, dans bien des cas 
sont ies princes eux-m6mes ^ dans d’autres, des particu- 
liers qui desirent imiter I’exemple donnd par Aniithapindika 
et Vigakha. Parmi les pieux donateurs, on trouve mSme des 
moines et des religieuses Comment des gens, qui ne pou- 
vaient rien possdder en propre, en dehors des huits objets 
ndcessaires et de quelques autres objets insignifiants, ont 
pu faire batir des couvents, des dglises, etc. — voila une 
enigme que nous ne savons resoudre. On ne pent pas dire 
que ce fut seulement plus tard, dans les temps de corruption, 
que la possession des biens terrestres fut jugde compatible 
avec les voeux d’un ascete, car c’est I’Ecriture Sainte qui 
mentionne ces libdralitds. En supposant qu’une personne 
opulente se ddpouille de son bien au profit d’un convent, etc., 
non pas avant, mais immddiatement aprbs avoir prononcd 
ies vceux do moine ou de religieuse, on pent dviter la dilE- 
cultd, mais non la rdsoudre. 

Sur le terrain des Vihdras de Ceylan se trouve d’ordinaire 
un petit temple paien. Les prdtres ou sacristains, dits Kapu- 
vas, qui y sont attaches, ne se distinguent pas, par leur cos- 
S4 tume, du reste de la population. * On dit que leurs invoca- 
tions et pribres sont congues en Sanscrit h Parfois on trouve 

1. Simd signifie le territoire de la communaute de village, de la commune; 
le mot a passe du Sanscrit en vieux javanais et en balinais, avec la meme 
signification. 

2. Ensoinme, Fa Hian est dans le vrai, quandil dit : « Depuis le Nirvana 
de Buddha, les princes et les nobles ont fonde des Viharas pour le clergp, et 
Ies ont dotes de terres, de jar dins, d’ouvriers et de boeiifs pour labourer la 
ieYvt,i^T7^avelsofFahlIian^^^, 

3. Uahd~V. 3, 5, 13. 

1. Hardy, E. M, 201. 
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un Vihura et un sanctuaire paien sous le mSme toit, comnao 
El Lanka-tilaka, pr6s de Kandy. Nous savons par Hiuen- 
Thsang que, sur le continent de I’lnde, ou rHindouisme dtait 
la religion regnante, des temples des dieux dtaient places 
Eiupres et pour ainsi dire a I’ombre des Vihdras Non loin de 
Qrdvasti etait un Vih^ra aupres duquel, vers I’Orient, s’ele- 
vait un temple paien ; « Quand le soleil levant repand sa 
lumiere, I’ombre du temple n’atteint pas le Vih^ra, mais 

quand il jette ses derniers rayons, au moment de dispa- 

§ ■ 

raitre sous I’horizon, I’ombre du Yihara couvre le temple », 
ditle pblerin. On a trouve ailleurs d’autres exemples de bonne 
harmonic contre les differentes sectes, particuliSrement a 
Java et au Cambodge, autrefois, et de nos jours dans File de 
Bali. C’est un fait remarquable qu’une charte royale de 
donation en vieux javanais, de Fan 782 de ^aka (860 apres 
J.-C.),contient des reglementations relatives ala fondation 
d’un temple de Buddha et a une f6te annuelle qui devra 
y 6tre cdldbrde, puis d’autres, relatives k des terres, a 
rdserver pour un temple de Qiva et de Durgd, et ddsignant 
le brahmane qui consacrera ce sanctuaire 
L’dtendue et la population des Saiighar^mas ont dtd natu- 
rellement trSs inegales. II y avait des maisons religieuses 
qui comptaient a peine une dizaine d’habitants, tandis que 
de grands dtablissements eccldsiastiques en abritaient deux 
milleou davantage. II en est de m§me aujourd’hui. Au Tibet 
il y a des convents qui contiennent plusieurs milliers de 
moines ; pr^s de Lhassa il y en a un, dont on estime la popu- 
lation h 16,000 habitants. Du temps ou Fa Hian visitait 
Ceylan, il y avait dans un de ces convents, sur FAbhayagiri 
pres AnuiAdhapura, 3,000 moines; dans le Maha-Vihara * il 
y en avait 3,000, et dans un troisibme, probablement a Ma- 


35 


2. Voy. des Pel, II, 284. 

3. Vei'slagen en Mededeelingen der kon. Akademie van Wetenschappen 
{afdeeling Letterkunde),^ X, 82 (2* s^Tie). 
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hintale 2,000 \ Dans le cdlebre convent de Naknda, qui con- 
sistait en realite dans nn groupe de petites congregations, 
Hiuen Tlisang trouva' de mSme plus de 10,000 freres; dans 
celui dn Parc-anx-Gerfs, pres de Benares, 1,S00, tandis qiie 
rensemble de la population des 20 congregations de Mathura 
ne depassait pas 3,000 freres. D’une grandeur inoyenne 
etaientles 100 convents pr^s deKanauj, avec ime population 
totale de 10.000 freres. 

C’est aux pelerins chinois quo nous devonsles renseigne- 
ments les plus dignes de foi sur Tetat des ccfuventsdans les 
premiers siecles dumoyen age. Au viP si^cle, parmi tons les 
Sangharamas, celiii de Nalanda tenait le premier rang. Les 
freres dtablis la etaient tons partisans du Malkyana, et, con- 
formdment a la tendance de cette ecole,ils etaient plutdt des 
savants monastiques que des mendiants a idees dtroites. Tout 
le convent etait organist de telle sorte, qu’on pourrait le 
qualifier d’Universite bouddhiste : les internes pourraient etre 
compares aux fellows et tutors des Universitds anglaises et 
les externes aux simples etudiants. AN3.1anda, on n’etudiait 
pas seulement FEcriture Sainte bouddhique, mais aussi les 
livres sacrds des brahmanes et des sciences sdculieres, telles 
que Farithmetique, la logique, la medecine. L’Upadhyliya 
ou recteur Qilabliadra, vdn^rable vieillard d’lme conduite 
irrdprochable, 6tait le plus savant de tons, mais beaucoup 
d’autres freres avaientime reputation de savants ; ime dizaino, 
Hiuen Thsangcompris, etaient en etat d’expliquer 50 ouvrages 
religieiix ou scientifiques; 500 connaissaient afond une tren- 
taine de livres, et iin millier en avaient etudie vingt. Tons les 

1. Travels of Fah Hian, 131, 138 ss. A propos du Maha-Vihara, ie traduc- 
teur remarque que le batiment « est enclos d’line muraille, formant un rec- 
tangle de 103 metres sur 66. II y a une poiie et ime petite loge a Fentree; au 
milieu du mur, a peu pres, quelques marches y conduisent. Les angles de 
ces marches sent dans im 6tat parfait de preservation... Quelques pretres 
sont encore attaches au temple, mais ils semblent pauvres, et leurs dcmeures 
ont Fair miserable. » 
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jours, une eentaine de chaires etaient occupies, et les cours 
qu'on y donnait 6taient suivis avec ferveur par des etudiants 
aiteutifs. 

* Les moines de Nalanda no se distinguaient pas seule- 56 
ment par le savoir ; ils etaient vertueux; les mceurs y etaiont 
severes, de telle fa^oE que depuis la fondation du couvent, 
vieux de 700 ans, uul n’avait jamais transgress(S les regies 
de la discipline. Le* roi donnait contiriuellement des preuves 
de son estime et de son respect, et avait destine les reveniis 
de cent villes a Fentretien des moines. Rdguli^rement, dans 
ctiaque ville 200 families apportaient chaque jour plu- 
sieurs hectolitres de riz, de beurre, de lait Par suite, les 
etudiants n’avaient pas besoin de mendier, et pouvaient 
se procurer sans peine les quatre choses absolument n&es- 
saires : le boire et le manger, des v^tements, des objets de 
literie et des medicaments. C’est avant tout a la liberality 
du roiqu’ils devaient leurs progres dans les dtudes et leur 
brillant succSs 

En genyral, les eccldsiastiques, ou qu’ils fussent dtablis, 
menaient une vie facile. « Liberalement », nous dit Fa 
Hian"^, » on leurdonne des chambres, des lits, des vetements, 
de la nourriture, de la boisson. II en est de meme partout. 

De leur cote, les moines s’occupent d’oeuvres de misericorde, 
de la rdcitation de FEcriture sainte, ou de pieuses medita- 
tations. Quand un ecclesiastique stranger vientchez eux, les 
anciens sortent pour le recevoir et le conduisent a Fintyrieur 
dll couvent, en portant pour lui son manteau et son pot a 
aumones. Puis ils lui offrent de Feau pour se laver les pieds, 
et, s'il vient entre les heures du repas, ils lui preparent im 

1. Ceci est on bien mal traduit, ou Men du bavardage vide de sens. 

2. Le vrai fils de <?akya doit se priver de beurre aussi bien que de lait ; 
mais en lisant toute cette description, nous ne devons pas oubiier que les 
Mahayanistes peuvent a peine ^tre consider6s comme des ascetes. 

3. Foy. des Pel. B. I, 151; III, 45. 

4. Travels^ 56. 
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repas particuliei’. Quand I’hote s’est im peu repose, ils lui 
demandent son anciennete, pour lui donner d’aprfes son rang 
une chambre avec les objets ndcessaires, en tout conforme- 
ment aux prdceptes de la Loi. » Les prescriptions auxquelles 
ce passage fait allusion, sontcelles que leBuddba a donne'es 
relativement a la reception des moines qui viennent d’ail- 
leurs. De quelle fagon les habitants d’un convent doivent se 
conduire lors de la reception des hdtes, et quelles sont les 
§7 regies que ceux-ciont li observer de leur cotd, * tout cela a ete 
indique par le Maitre avec les details les plus minutieux *. 

Ala t6te d’un couvent est place un abbe, ou plutdt un di- 
recteur, Upadhyaya ou Nayaku, ou bien Mahdnayaka, c’est- 
a-dire conducteur principal. Les deux termes dtaient, et sont 
encore, en par tie, communs a Ceylan aussi bien que sur le 
continent de I’lnde. Le poste d’honneur qu’occupait le direc- 
teur (itait db, soit li la confiance de ses frbres, soit, comme 
c’est de nos jours le cas habitucl en Birmanie, au fondateur 
du couvent ou au seigneur qui a le droit de collation 

Comme sous-directeur, onprenait, d’aprbs Hiuon-Thsang, 
une personne lettrde, qui dtait chargee de la direction des 
affaires du couvent, et en revanche exempte des devoirs mo- 
nastiques. 11 semble btre identique avec le Karmdcarya, 
appeld aussi Acarya tout court, qui prend la parole lors de la 
consecration du nouveau moine. II est I’orateur et en mbme 

1. Culla~V. 8, 2 et 1. Entre autres, on present comment le nouvel arrive doit 
se iaver les pieds, de telle maniere qu’il verse Fean d’une main, et se lave 
les pieds de Fautre; comnrentil doit nettoyer ses soldiers ou ses sandales ; il 
doit demander si la chambre qu’on lui donnera est deja occupee ou non; 
demander oh les convenances lui permettent d’aller, oh non; quelles families 
appartiennent h la secte ; oh se trouve le water-closet ; oh se trouve rurinoir ; 
oh il peut trouver a boire et a manger, a quelle heure on a Fhabitude de 
rentrer et de sortir — et autres recominandations excellerites, telles qiFon en 
doniicrait a un jeunc collegien, qui \a passer quelques jours cbez des amis, 
mais dont il serait ridicule de pretendre qu’im prophete etait necessaire pour 
les reveler. 

2. Bigandet, II, 266. 
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tenips la m cette expressioii est d'aiUeurs' ■ 

la traduction litterale de Karmacarya ^. 

Una M<5rarcMe dehors de celle qiii derive de 

rage et de la science, n’existaitni dansles couvents de l’Inde, 
ni de nos jours a Ceylan. Pour 6tre sous-directeur, il fallait 
pouvoir expliquer une des grandes divisions de I’Ecriture 
Sainte ; une personne verseedans deux divisions, recevait la 
soldo (?) d’un sup^rieur; a mesnre qu’on diait verse dans 
trois, dans quatre, dans cinq, dans six divisions, on avait ie 
droit suecessivement, d’Mre servi par des donxestiques ordi- 
naires, "d’etre servi par des « purs V», de se servir d’un char 58 
traine par un elepliant, enfin de se faire suivre d’une suite 
nombreuse. Tout ceci est en contradiction formelle avec la 
lettre et Fesprit de la Discipline. 

La domesticite, le corps d’ouvriers et le reste du personnel 
attache aux ^tablissements religieux, dtaient parfois tres 
nombreux. Dans une inscription trouvee a Maliintale (Cey- 
lan), on enuniere individuellement plus de trois cents per- 
sonnes, attachdes au sanctuaire, parmi lesquelles tin secre- 
taire, un tresopier, un mddecin, un chirurgien, un peintre en 
bMiments, douze cuisiniers, douze couvreurs, dix charpen- 
tiers, six charretiers, deux jardiniers (qui devaient livrer tons 
les mois deux cents fleurs de lotus) et vingt-quatre domes- 
tiqiies ^ 

Nous ne devons pas croire que tons les moines ont vecu 
dans des couvents. Mdme a Fepoque la plus florissante de 
ces institutions, en ce qui concerne ITnde propre et Ceylan, 
il y avait, d’apres le temoignage de Hiuen-Thsang, peut-dtre 

3. Stanislas Julien clit que Ie titre du sous-ditecteur est en Sanscrit Karma- 
dana {Voy. des Pel, B, I, 143 ; It, 78); ce mot nous est inconnu dans ce sens. 

1. Stan. Julien, Fo?/. II, 18, explique « purs j) par « brahmanes >». Ceci est 
inadmissible, d'abord, parce que Fusage indien iie donne pas la qualification 
de « purs » aux seuls brahmanes; ensuite, parce que les brahmanes ne peu- 
vent faire office de serviteurs; ils iie peuvent servir un roi qffien sacrifiant 
leur rang, d fortiori, un moine. 

2. Hardy, E, M., 310. 
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autant de moines vivant en dehors des couvents, que dedans, 
lies moines vivant isoldment dtaient on bien des ermites et 
des reclus, on bien des prStres de village. 

3. — NoURRITURB BT MiBICAMENTS. 

L’articlo 39 du litre S de la constitution canonique des fils 
de Qakya dit ; « Si un moine, a moins d’etre nialade, demande 
pour lui-m6me et consomme des friandises, telles que du 
(jhee, du beurre, de rhuile, du miel, du sucre, du poisson, de 
laviande, du lait et du lait caille, c’est un pechd qui doit 
6tre repare [par la confession]. » Comment concilier cet article 
avec le rdcit suivant lequel le Buddha, ainsi que nous I’avons 
vu plus haut refuse d’accorder la requSte de Devadatta, * 
demandant qu’on drige en loi pour les moines Fabstinence 
absolue de ncurriture animate ? Le Maitre, dans cette occa- 
sion, permet de manger du poisson et de la viande. II estvrai 
qu’on rattache a cetto permission une condition incoraiu’e- 
hensible, mais dans cette condition il n’est pas fait mention 
du cas de maladie. 

II n’est pas difficile de ddcouvrir la cause de cette contra- 
diction. D’^abord, c’est un trait caractdristique du Sangha, 
que, tout en prenant I’apparence d’une rbgle revdtue des 
formes les plus scolastiques, il aboutit en fait ii I’absence de 
toute rdgle, et qu’il considbre cette irregularite comme Fideal 
de la sagesse ; ensuite, Fexplication dogmatique et pseudo- 
historique de F article citd du rbglement *, nous donne une 
autre clef. On y raconte, en effet, qu’un jour les infatigables 
Six demanderent des friandises et s’en rdgalbrent. Le public 
en fut indignd, et ne put comprendre comment des fils de 
Qcikya, des ascbtes pouvaient faire une chose semblable. Les 

3. Tome I, 186. 

i. SuHa’-Vibkanga} tome II, 87 (edit, du prof. Oldenberg). 
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freres plus reserv(5s, en entendant les gens se plaindre 
de la sorto, raconterent I’affaire au Seigneur, qui, fidfele 
echo de ropinion publique, temoigna son profond mdcon- 
tentement de ce qui venait de se passer, et proclama ensuite 
Farticle en question. Or, bien des fails montrent que les 
Indiens, au cours de I’histoire, ont de plus en plus jugd mdri- 
toire d’imiter les lois brahmaniques, relativement s6vbres, 
sur la nourriture, mSme quand ils appartenaient a une caste 
a laquelle ces lois n’dtaient nullement destinees. Ils en vin- 
rent m§me a trouver ces regies pas assez sdvbres, et a pr6- 
ferer des preceptes destines aux ermites oua d’autres ascbtes. 

Le brahman e peut manger de la viande et du poisson, sauf 
exceptions nettement marquees ^ ; I’ascbte doit s’abstenir de 
viande et de miel ^ Le PrMimoksha defend dgalement I’usage 
de la viande et du miel ; on peut en conclure que, du temps 
de la redaction de ce rbglement des ascbter, qui ne voulaient 
pas blesser les convenances, qui desiraient 6tre considdr^s 
comme aryas *, etaient obliges de s’abstenir de ces sortes de 60 
mets, de peur d’etre condamnds par I’opinion publique. La 
defense de boire du lait ddnote m6me chez le fils de Qikya 
une abstinence plus sdvfere que chez Fascete brahma- 
nique h 

Les Indiens eux-m6mes reconnaissent que Fusage de man- 
ger rarement de la viande ou de s’en abstenir completement 
ne date que de FAge de fer, ou, comme disaient les Boud- 
dhistes, de la periode qui suivit le Nirvana du Buddha. Dans 
les anciens pobmes et dans les codes, on trouve de nombreux 
exemples de saints, qui ne se contentaient pas de manger 
toutes sortes de viandes, mais allaient jusqu’b tuer les ani- 

2. Gautama, 17, 27-38; Apastamba, I, 5, 17, 29, ss.; Manu, 5, 27. 

‘ 3. Manu, 6, 1-1; comp. Apastamba, II, 9, 22, 2; une seule exception est per- 
mise par Gautama, 3,31. 

1. Sous le nom d’asc6tisme {tapas)^ le brabmane entend le fait de vivre 
en continence ; de se baigner trois fois par jour; de porter des v^tements 
humides; de coucber sur laterre dure; de jebner. Gautama, 19, 15. 


66 HISTOIRE DU BOUDDHISME DANS LINDE 

maux ^ L’^poque encore plus ancienne des Vedas, lorsque 
les sacrifices d’animaux faisaient partie du culte, peut 6tre 
mentionixdepourmdmoire. II n’est done pas etonnant de voir 
le Buddha manger de la chair de pore et montrer ainsi ipso 
facto qu’il n’dtait pas bouddhiste : ce repas eut lieu avant le 
Nirvdua, avant I’^ge actuel du monde, du temps ou le Sage 
Agastya but la mer, oh Hercule mangea gloutonnement chez 
Admete, oh Lycaon offrit a Jupiter de la chair humaine — 
en un mot, en I’an zdro. 

En fait, les fils de Qhkya se sont conformds, en ce qiii con- 
cerne la nourriture animale, a I’usage de chaque pays, car e’est 
leur habitude de suivre I’exemple de leur entourage. Dans 
la pieuse Birmanie, les moines mangent de la viande, tout en 
s’excusant par cet argument que le pdchd — m6me de tuerles 
animaux — ne retombe pas sur eux, mais sur les bouchers. 
Ils n’ajoutent pas que e’est leur devoir &, eux de ddtourner les 
bouchers de commettre ce pdche ®. A Ceylan, les laiques se plai- 
gnent de ce que les moines sont tellement friands de viande et 
61 de carry*, et qu’ils mdprisent les Idgumes Dans File de 
Bali, les Bouddhi^tes se distinguent des Qivaites entre autres 
par ceci, qu’ils mangent toutes sortes de nourriture, tandis que 
les autres se conferment plus ou moins aux usages indous. II 
y a tout lieu de croire que les prescriptions sdveres du r^gle- 
ment sont dues a la ndeessite de tenir tete a la concurrence 
dangereuse ® des Jainas, ces rivaux a la fois detestds et re- 

2. Tres remarquable est Fexemple cit^ du Sage Agasti( i’etoile Canopus), 
Manu, 5, 22. 

3. Bigandet, II, 294. Nous avons enfcendu developper une autre thdorle par 
deux Birmans assez instruits, qui avaient pass 6 quelque temps en Europe. 

A la demande, comment leurs compatriotes pensaient en general an sujet de 
la nourriture animale, ils repondirent : Nous pouvons manger de la viande et 
du poisson, pourvu que nous ayons toujour s pr^sente a Fesprit cette pensee 
que c^est un pdch6 d’agir ainsi. --- II faut ajouter que ces Birmans tdaxent des 
laiques, et n^6taient par consequent pas tehus d’observer les regies monas- 
tiques sur la nourriture^ 

1. Hardy, 92. 

2. Cette concurrence ^tait parHculi^rement forte a Vaicali, et ce n’est pro- 
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doutes; car ceux-ci poussent, comme on sait, la protection 
dcs animauxjusqu’a I’absurditd. Si Tun de ces concurrents 
gtoants faisait aux fils de ^akya le reproche que dans les 
vceux du jeune moine le poisson, la viande, le beurre, etc., 
etaient qualifies des termes trop doux de « luxe »,de « su- 
perfluiles », on pouvait renvoyer le critique a la pres- 
cription du Pratimoksha : sur cette cuirasse de la vertu 
ascetique la plus irr^prochable, les filches empoisonnees 
de tous les assaillants devaient s’dmousser. 

En apparence isolee, sans lien soit avec le rbglement, soit 
avec les voeux, soit avec la decision dans le cas de I’exigence 
de Devadatta, est la defense faite aux moines de manger de 
la chair humaine. Cette prescription, du moins, avail le 
merite de sembler enti&rement neuve. L’anecdote, imaginde 
pour justifier cette ddfense, demontre clairement, mdme a 
ceux qui ne le sauraient pas, que la chair humaine n’dtait 
nullement une friandise joumalibre des Indiens, et qu’une 
seule fois, un seul moine malade, sans qu’il y eut de sa faute, 
dans les circonstances les plus extraordinaires, en gofita, 
croyant prendre un remede. L’historiette ^ est si frappante 
et si caractdristique qu’il serait dommage de la passer sous 
silence. 

Une fois que le Seigneur sdjournait a Benards, il s’y trou- 
vait un couple pieux, Suppiya et Suppiyfi, humbles serviteurs 
de I’Eglise *, riches en charite et en bonnes oeuvres. Une fois 62 
que Suppiya dtait venue au convent, allant de cellule en 
cellule, pour voir s’il y avait des frbres malades et si elle 
leur pouvait dtre utile en leur donnant des friandises ou des 
remddes, il se trouva qu’un des moines venait de prendre 

bablement pas un hasard si cette ville est mise en avant, toutes les fois qu’il 
est question de querelles des freres entre eux, ou avec des heretiques (non des 
brahmanes naturellenient), ence qui concerne la conservation du sel, les repas 
aux heures indues, Tusagc du lait caill§, et d’autres points de discipline 
ascetique. 

X Mahd-V. 0, 23, 
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une purgation. Celui-ci lui dit ; « Ma soeur \ je viens de 
prendre une purgation, et j’aurais besoin d’un medicament 
pour en combatti-e FefFet trop violent ». — « C’est bien, vdne'- 
rabie seigneur, on vous le donnera «. • — Apres ces paroles, 
la bonne dame rentra chez elle et envoya immediatement 
un de ses domestiques, pour voir si Ton pourrait trouver 
quelque part de la viande. L’homme parcourut toute la ville 
de Bdnarbs, mais ne trouva nulle part I’occasion d’acheter de 
la viande. II rentra chez sa maitresse les mains vides, et lui 
dit : « Madame, on ne peut trouver nulle part de la viande ; 
c’est aujourd’hui un jour ou il est ddfendu d’abattre des ani- 
maux ^ ». — Alors la bonne Suppiya se dit a elle-mSme : si le 
frere malade ne reqoit pas de medicament pour combattre 
les effets trop violents de la purgation, son etat empirera, il 
mourra peut-fttre ; et il ne serait pas gentil de ma part de ne 
pas lui faire porter une chose que je lui ai promise. Alors 
elle prit une resolution courageuse, elle saisit un couteau, 
coupa un morceau de chair de sa cuisse, et le donna h sa ser- 
vante, en disant : « Voil^, tu porteras cette viande a tel monas- 
tbre, et tu le donneras &. un moine malade, que tu y trouveras ; 
si quelqu’un me demande, dis-lui que je suis indisposee ». — 
En disant cela, elle tenait sa cuisse recouverte sous sa robe, 
et se mit sur un lit de repos. En attendant, Suppiya rentra, et, 
ne voyant pas sa femme, il dit h la servante : « Ou est Sup- 
piya? )) — « Elle se repose dans la chambre intdrieure », 
repondit la domestique. — Suppiya s’y rendit, et dit a sa 
femme : « Pourquoi 6tes-vous couchee? » — « Je ne suis pas 
63 bien ». — « Qu’avez-vous? » — * Elle raconta alors a son 
mari ce qui s’etait passd. Un saint enthousiasme s’empara 
de I’esprit de Suppiya, lorsqu’il apprit cette histoire tou- 

1. Les uaoines disent « Ma soeur » a toute femme. 

2. Dans im edit d’A^oka dont nous possedons plus d'une reaction, on 
indique ies jours oti il est defendu de tuer et de vendre du poisson; et de 
moine, ies jours oil il est ddfendu de tuer et de vendre d’autres animaux. 
Cuixningliam, Co7'p. Imcr, I?id, pi. XXT. 
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chante : « Quel d^vouement rare et admirable! » s’dcria-t-il, 

« quelle foi incomparable possede Suppiya, elle qui donne sa 
propre chair 1 Que ne donnerait-elle pas? » — Joyeux, il se 
rendit aupres du Seigneur, et, aprbs Favoir salue et avoir 
pris place k une distance respectueuse, il Finvita a diner, en 
m6me temps que la Congregation des moines, pour le lende- 
main. L’invitation fut acceptde, et Suppiya, aprbs les saluta- 
tions ordinaires, retourna chez lui. Le lendemain, des Faube, 
il fit preparer les mets les plus exquis; puis il fit dire au 
Maitre que le repas dtait servi. Lorsque le Tathagata, ai’rivd 
chez Suppiya, eut pris place avec sa suite, le maitre de la 
maison vint le recevoir, mais sa femme ne parut pas, ce qui 
fut cause que le Buddha demanda : « Oil est Suppiya? » — 

« Elle est indisposde. Seigneur ». — « Qu’elle vienne ici ». 

— « Elle ne peut venir, Seigneur ». — « Qu’elle se fasse alors 
porter ici », dit le Maitre. Alin de satisfairc au d^sir nettement 
exprimfi du Buddha, Fhbte fit amener sa femme. A peine fut- 
elle amende dans la chambre et eut-elle contempld le visage 
du Seigneur, que la plaie bdante fut complbtement gudrie. 

Les dpoux ne purent trouver des paroles assez fortes pour 
exprimer Fdtonnement que leur causait la puissance miracu- 
leuse du Tathagata. Pleine de joie, la femme servit person- 
nellement la Congrdgation dont le Buddha est le chef, et ce 
ne fut qu’aprds la fin du repas qu’elle prit place a une dis- 
tance respectueuse. Le Buddha, apres avoir rdjoui ses hotes 
par un discours approprid, se leva de son sidge et partit. Ce 
fut a propos de cet dvdnement, que le Buddha rdunit les 
moines en chapitre et leur demanda : « Qui de vous, moines, 
a demande de la viande d, la pieUse Suppiyd? » — « Moi, 
Seigneur 5), dit le frdre qui avait etd malade. — « Avez-vous 
mange la viande qui vous etait apportde, moine ? » — « Oui, 
Seigneur », fut la rdponse. — « Avez-vous bien examind ce 
que c’dtait? » — « C’est ce que je n’ai pas fait. Seigneur ». — 
Alors * le Tathagata le blama, disant ; « Comment cst-il 64 
possible, sot que vous dtes, de manger de la viande avec si 
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peu d’attention ? Vous avez mange de la chair humaine, sot. 
Voila une action qui n’est pas faite pour disposer favora- 
blement les ennemis de la Foi, sot ». Ayant ainsi repris le 
moine malade, il se retourne vers I’assemblee, et dit : « II y 
ades personnes, moines, sicroyantes et si pieuses, qu’elles 
sont capables de donner en sacrifice leur propre chair ; vous 
ne devez pas manger de la chair humaine ; celui qui en 
mange commet une faute grave. Vous ne devez pas non plus 
manger sans avoir prdalablement fait attention ce que vous 
mangez, moines. Celui qui agit ainsi commet une faute grave. » 

Ceux qui mettent en doute I’infaillibilite historique des 
dcrits canoniques ne verront dans ce recit qu’une preuve 
assez superflue du fait que les moines eussent dte incapables, 
tout aussi bien que leurs compatriotes et leurs contemporains 
en g6ndral, de manger sciemment de la chair humaine. En 
outre, la r6primande infligde a quelqu’un qui a pdchd par 
ignorance, est en contradiction avec la decision rendue lors 
de la demands de Devadatta : « la viande est permise, non 
vue, non mentionnde, non soupQonnde » . Le moine ne soup- 
Qonnait nullement qu’il mangeait de la chair humaine, et 
mSme s’il I’avait soupQonnd, il n’avait pas rexpdrience neces- 
saire pour la reconnaltre ‘ . 

Le rdcit, que nous venons de citer, est suivi immddia- 
tement d’une sdrie d’autres contes, qui doivent expliquer 
pourquoi les religieux ne doivent pas manger la chair d’dld- 
phants, de chevaux, de chiens, de serpents, de lions, de 

1. Le Roi Milinda (Milindra) fixe quelque part (Mil. P. 1S8) I’attentioa du 
vinfirable Ndgaseaasur deux paroles du Seigneur, absolument contradictoires : 
Pune dit : « qui pfiche ignorant, ne peche pas » ; I’autre : « celui qui, ignorant 
ce qu’il fait, tue un 4tre vivant, se prepare an haut degr6 de pfiche ». Le Pcre 
de r^glise, avec son escobarderie ordinaire, se debarrasse de la conti’adiction 
en disant : « Il faut distinguer, 6 Roi ; on peut pficher sans intention, et on 
peut pecher non sans intention; c’est du pechS sans intention que le Sei- 
gneur a dit : rignorant'ne pfiche pas ». — L’Indou qui a, sans le savoir, 
gofite d une nourriture ddfendue, doit faire penitence en jeflnant severement, 
afln qu’il apprenne ii Atre prudent : Manu, 5, 20. 
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tigres, de panthferes, d’ours et d’hy&nes. En abregd, ces 
I’dcits reviennent ^ ceci : 

Une fois, du temps du Buddha, il arriva que des eldphants 
du Roi moui’urent *. Les gens en mangferent la chair, car il y 6S 
avail justement une famine dans le pays, et en donnferent 
aux moines, lorsque ceux-ci faisaient leur tournee habituelle 
pour mendier leurnourriture. Les gens — on neditpas si ces 
gens-Ia dtaient les mfimes qui avaient donne I’aumdne — en 
furent indignes, et ne pouvaient pas comprendre comment 
des ascetes, tels que les fils de Cakya, pouvaient manger de 
la viande d’^lephant. Eh effet, les Elephants fitaient la pro- 
priety du roi ; si le roi venait k savoir qu’on avail mangy la 
chair de ses dldphants morts, il serait immanquablement 
furieux. On raconta la chose au Maitre, qui rendit la ddci- 
sion : « Il est defendu de manger de la chair d’yiyphant; 
celui qui le faitcommet une faute ». 

Vers ce temps-la moururent les chevaux du Roi : suit, 
miitatis mutandis, le m6me rdcit. 

Une fois qu’il y avail une famine, les gens mangbrent de 
la viande de chien et en donnerent aux moines. Le public fut 
indigne et ne put comprendre comment des fils de O^kya, 
des ascbtes, pouvaient prendre une nourriture aussi dygou- 
tante. L’affaire est soumise au Seigneur : il est de I’avis du 
public et ddfend aux moines de manger de la viande de chien. 
Vers la mSme dpoque, lors de circonstances analogues, on 
mangea la chair des serpents, et Ton en distribua en aumSnes. 

Le public ne ndgligea pas de faire connaltre sa ddsappro- 
bation, pour la mSme raison que ci-dessus. Une raison vint 
s’y ajouter. Supassa, roi des Nagas, se rendit chez le Seigneur, 
et lui demanda de la faQon la plus respectueuse qufil lui pliit 
,de defendre I’usage de la viande de serpent, vu qu’il y en 
avail parmi les NAgas plusieurs qui etaient incrddules, ou 
mSme hostiles a la foi ‘ : ceux-ci pouvaient faire du tort aux 

i. Les nuages sombres sent ennemis de la luiiiiere solaire; mais ii y a aussi 
des nuages clairs et biancs. 
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moiijes qui ne seraient pas sur leur garde. Apres avoir prd- 
sente sa requfete et avoir dt6 rdconforte par une allocution du 
66 Seigneur, le Prince des Serpents partit, en faisant * des 
. demonstrations de son grand respect. Ceci donna lieu au 
Maitre de convoquer ses moines et de leur defendre de manger 
la chair des serpents *. Vers ce temps-lh quelques chasseurs 
tuerent un lion, ils mang^rent la chair et en donn^rent a des 
moines. Au moment ou ceux-ci, aprfes avoir pris leur repas, 
se promenaient dans une for6t, des lions, flairant la chair de 
lion qui avaient 6t6 mangde, couiwent vers eux. On raconta 
I’affaire au Seigneur, qui, a propos de cette aventure, defendit 
aux moines do manger de la viande de lion. — Suit enfin le 
mSme recit, au sujet des tigres, des pantheres, des ours et 
des hy^nes. 

Dans les codes indous, e’est une rfegle gdmirale que les 
aniniaux pentactyles ne sent pas mangeables, sauf des excep- 
tions ddtermindes Or il existe une r^gle scolastique d’inter- 
prdtation legale, expliquee par Patanjali (le mSme que nous 
avons deja appris a connaitre comme auteur d’un manuel 
aphoristique du Yoga), dans son grand commentaire sur 
Pdnini II dit ce qui suit ; « De la determination de ce qui 
est mangeable, on conclut a ce qui est ddfendu comme non- 
mangeable; par exemple, quand il est dit : « Cinq espbees * 
sont mangeables », on conclut que les autres espfeces ne sont 

1. On poiirrait objector que la viande d'elephant, de cheval, de serpent, etc., 
est comprise sous la denomination gen6rale de « viande », et que par conse- 
quent la defense de manger de la viande en gfui^ral entratnait d’elle-mcmie la 
defense de la viande d’^lephant, etc. Mais les r%les du sens commuii ne sont 
pas applicables a la philosophic supra-sensible ou transcendante, bouddhlque 
ou autre. 

2. Cinq cspeces sont exceptees, Yajnavalkya, I, 177, a savoir : les lievres, 
les tortues, les iguanes, les h^rissons et les porc-6pics ; six dans Manu, 

18 et dans Gautama, 17, 27, e’est-a-dire les precedents, plus les rhinoceros; 
les monies, avec radjonction d’un animal maintenant inconnu, dans Apas- 
tamba, I, 5, 17, 37. 

3. Introduction, fol. 10 a (edit, de Benares). 

4. Ce nombre est Justemeht celui donn6 dans Yajnavalkya, passage cite. 
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pas mangeables ; en revanche, I’indication d’une variete parti- 
culihre comme non-mangeable, nous indique en mSme temps 
les varidt^s mangeables. Quand il est dit ; « le pore domes- 
tique ne pent 6tre mangd », on en conclutqu’il est permis 
de manger le sanglier. » — En applicant cette regie, *les fils 67 
de Buddha semblent avoir donnd une nouvelle forme h 
unvieux precepte ; ils ont expressdment enumere quelques 
animaux pentadactyles comme nourriture ddfendue. En ce qui 
concerne les serpents, les chevaux et les dlephants, les Indous 
les considbrent dgalement comme de la nourriture defen- 
due ; les sauvages et les Cdnddlas peuvent en manger, mais 
ce sont gens qu’on considbre comme places en dehors de la 
socidtd, par consequent, en dehors de la loi. Les gens qui 
bMmaient si ouvertement les moines de ce qu’ils mangeaient 
la chair de pareils animaux, et dont les sentiments dtaient 
partagds par le Buddha, dtaient dvidemment des Indous. II 
eut dtd bien plus commode, pour les auteurs des dcrits cano- 
niques de dire tout simplement : « Nous, fils de Qakya, 
nous nous empressons de suivre I’usage gdndral du pays », 
mais de cette manibre on n’eut jamais pu dcrire de gros 
livres, avec un contenu en apparence nouveau. La pro- 
lixitd et la minutie sont des qualitds aux yeux des Boud- 
dhistes. Nous verrons plus tard quelle conclusion on peut 
tirer de ce fait en ce qui concerne la pdriode de I’histoire 
indienne b laquelle il faut rapporter les dcrits canoniques. 

Le moine doit se procurer sa nourriture quotidienne par 
son propre effort. Il faut prendre cette expression dans le 
sens bouddhiste; autrement, oh serait tentd d’entendre par 
« propre effort » un travail manuel et intellectuel, et non 
des tournees pour aller recevoir des aumdnes. Le moine n’a 
pas le droit de demander Faumbne en paroles, comme le 
font par exemple les Brahmaebrins ; mais, comme tout homme 
qui le voit passer le matin avec son pot a aumdnes, salt b 
quoi s’en tenir, on peut de plein droit donner au fils de ^bkya 
le nom de mendiant : il mendie en esprit. Il y a des gens qui 
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pensent, avec ie poete grec, qu’il est moins important de 
paraifre vertueux, que de I’&tre*; mais le Bouddhiste admet 
Tin principe de conduite different, et assure qu’il est indif- 
f(5rent d’etre mendiant ou de ne pas I’Stre, pourvii qu’on n’en 
ait pas I’apparence. II n’est pas convenable de demander 
quelque chose directement ; c’est ce que le Seigneur, le « Dieu 
68 supreme des dieux ))*a dit lui-mSme^ dans le passage pro- 
phdtique et podtique que voici : 

Les gens senses ne mendient pas, 

La mendioite est desapprouvee par les gens comme il faut ^ ; 

Les gens comme il faut se tiennent debout dans une [silencieuse] altente. 
G’est lA la facon de mendier des gens comme il faut. 

On pent conclure de ce passage que le mdtier de moine 
est une « mendicitd honn^te » . 

L’apparence extdrieure du vrai moine doit §tre calme et 
tranquille; elle doit refldter, pour ainsi dire, la paix qui 
habite son S,me. Telle est Timage que nous presentent quel- 
queslignes classiques du Lalita-Vistara ou il est racontd 
comment le Bodhisatva, encore afflig^ par les sombres appa- 
ritions qu’il vient de contempler, est rdconforte par le spec- 
tacle d’un Bhikshu, qui, « calme et doux, reservd et chaste, 
les ycux non pas dirigds fierement en haut, mais regardant 
modestement devant lui plein de grdce dans I’attitude, dans 
la demarche, dans le regard, dans la manibre de porter la 
cape, le pot k aumdnes et la tunique, se trouvait sur la 
route)). 

1. Ou yap So^stv dpi<rvo<; dikV sTvai SsXst. Eschyle. 

1. Mil. P. 230. 

2. L’original porte : 

3. Page ,230. 

4. Yugamdtrapi^ekskin ot yugamdtradarpin ou yugamcilradrQ comme on lit 

Caraka, 1,8 est une expression qui n’est pas seulement applicable a ties 
religieux; dans Caraka, passage cit^, on Papplique an medecin Men elevi^. 
La vraie signification de pent ^tre : « la longueur d’un joug 

ou « seulement un joug », « la distance de deux [pieds] ». 
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Ces traits de I’antique Bhikshu indien ne se retrouvent 
plus qu’en partie dans le clergd singhalais de nos jours. 

« Dans presque toutes les localitds dit un temoin digne de 
foi « on pent voir frequemment les fils de Buddha, quand 
ils vont de maison en maison avec leur pot a aumdnes, pour 
mendier leur nourriture. D’ordinaire ils s’avancent d’un pas 
mesure, sans faire grande attention a ce qui se passe autour 
d’eux. Ils vont nu-t&te et le plus souvent nu-pieds. Dans la 
main droite, ils ont un 6ventail *, qu’ils tiennent devant les 69 
yeux, quand une femme se presente, afin d’eviter des pensdes 
charnelles ». 

Quand il est malade, le moine pent prendre du ghee, du 
beurre, de I’huile du miel et du sucre, en tant que medi- 
caments De mSme le Seigneur a permis I’usage mddical 
de cinq graisses, a savoir la graisse d’ours, I’huile de poisson, 
I’huile de marsouin, le saindoux et la graisse d’4ne; de mSme 
I’usage de diverses racines, qui tiennent une grande place 
dans la pharmaceutique indienne, telles que le gingembre, 
le safran d’Inde, le calamus et I’andropogon. La preparation 
et I’emploi d’extraits amers ou de thds, tirds de Vazadira- 
chta, etc., I’emploi de feuilles, de fruits, de gommes possd- 
dant des vertus curatives ; de sels, de poudres, d’onguents pour 
les yeux, mSme de la chair crue et du sang; I’utilisation de 
poudres a priser et de pipes pour burner la fumde tous ces 
moyens ont ete autorisds par le Buddha. De plus, la mede- 
cine, avec son autorisation, emploie les moyens suivants ; 
des frictions avec des onguents, trois sortes de ventouses, 
autant de sortes de bains de sueur, des douches, des saignees ; 

S. Hardy, E. Af. 309. 

1. Sutta-V, II, p. 88 on nomme cinq sortes d*huile : hnile de sesame, de 
grain de moutarde, de madhuka (bassia), de ricin et hnile de poisson ou 
graisse de quadruple. 

2. Mahd~V. Q, i ss. 

8. L'lisage de futner des pipes etait cqnnn aux anciens Indiens, quoiqu’ils 
se servissent d’autres herbes que le tabac. On trouve une description detaill^e 
de pipes dans le plus ancienbuvrage indien sur la m^decine, Caraka, 1, 5. 
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I’emploi de la lancette pour enlever les lumeurs, des 
liquides corrosifs, des gargarismes, des bandages, des 
remedes pour purifier les blessures, des alcalis corrosifs, des 
purgations, des clysteres. Cette dnumdration sufBra pour 
dormer quelque idee de I’dlat de la mddecine indienne, a 
I’dpoque ob fut rddigd I’dcrit canonique ‘ auquel nous 
empruntons ces details. 


4. Mahd-V. 6, 14. 
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* Le Pratimoksha, qui doit 6tre recitd deux fois par mois 70 
dans une reunion du chapitre, comprenant au moins quatre 
personnes, est divise en dix sections ou litres. 

1 . Examen preliminaire, concernant les conditions requises 
pour que la i’6union du chapitre ait lieu d'une mani5re com- 
plMement reguliere. 

2. Introduction. 

3. Les pdchds capitaux, qui ont pour consequence I’ex- 
pulsion de la communautd {pardjita-dharmds^ pdrdjika- 
dharmds ; pdrdjikd dhammd) ^ 

4. Les actions qui ont pour consequence une exclusion 
temporaire de la communaute {sanghdvagesha^ ptlli sanghd- 
disesa ^), 

iiPardjita signifie « chass6 »; 'pdrdjikav. digue d’etre chasse ou expulse 
Le comiuentateur cite par Minayef, p. 65, ne comprend plus rien de la sigui- 
fication primitive du mot; Lauteur du Sutta-V. I, p. 28 ne rexplique pas 
non plus, 

2. L’explication de ces deux termes est incertaine. Pour les accorder 
ensemble, on est bien oblige d'admettre que le mot pali adisesa repond a un 
atipesha ; atigesha et signifient : « reste, reliquat. » Cette 

signification n’est pas bien admissible ici; nous risquons la supposition que 
atigesha et avagesha ont eu 6galement le sens de « mise a part, separation »> ; 
la preuve que les idees sont apparentees est fournie, entreautres, par le mot 
mgesha^ « difference, distinction »; il n’est nul besoin de demontrer qu’ily a 
un lien entre les idees de <t distinction » d’un c6te, et « separation, mise a. 
part » de Fautre. Nous osons a peine penser a une corruption du mot viglesha, 

« mise a part, separation ». 
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5. Les cas mdetermines 

6. Les actions punies par la confiscation rrnn objet pos- 

sMeparle d<5linquant ^ pali nissaggiya pdcit- 

tiya), 

7. Les actions pour lesquelles il faut faire penitence 
{prdyagcittika^ pdcittiya). 

8. Les actions qn’il faut confesser {pratideganiya^ pali 
patidesaniya). 

7t * 9. Ce qui appartient une bonne education {gaikshyay 
pali sekhiya), 

10. Ce qui se rapporte a Farrangement des diiferents 
[adhikaranagamatha^ pali adhikaranasmnatha), 

Avant de donner tout le formulaire d'apres la lei^on tneri- 
dionale, en notantles variantes les plus importantesdes deux 
autres redactions nous decrirons, d’apr^s un t^moin ocu- 
laire ^ la cer^monie de la recitation, telle qu’on la celfebre de 
nos jours a Ceylan. 

Les moines commencent par se mettre a IMcart deux par 
deux, afln de se confesser Fun a Fautre leurs pecln^s, a 
genoux, et a voix basse. Dfes que la confession est terminee, 
ils prennent place sur des nattes, sur lesquelles est etendue 
du calicot blanc, places en deux rangees, Fune en face de 
Fautre. Le moine le plus ancien est place en tete d’une ran- 
g^e ; celui qui vient apres lul, en t^te de la rangee opposee ; 
le troisieme en rang aprfes le premier, le quatrieme apres 
le second, et ainsi de suite. L’ancien reste assis, tandis que " 
les autres viennent s’agenouiller devant lui, et liii rendent 
hommage en ces paroles : Avec permission. Pardonne-moi, 
Seigneur, tous mes pechds, en actions, en paroles, on en 
pensdes. » L’ancien rdpond : « Je vous pardonne, cher frere: 

3. Naisarfjika^ on ecrit d’ordinaire, est une iansse orthographc, et 

un tout autre mot. 

1. Pour abr^ger, nous dMgnerons la redaction cbinoise par C, ccUe de la 
MaMvyutpatti par M. 

2. J. F. Dickson, dans /owrnaZ Ray, As, Soc.^ voL VIII (new series). 
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accorde (on accordez) le pardon. » Tons disent alors : « Avec 
pemiission . Je vous pardonne, Seigneur. » 

Alors le second en rang se remet a sa place, et tons ceux 
qui sont pins jeunes que lui s’agenouillent devant lui pour 
demander et accorder le pardon. Puis le troisieme en rang 
reprend sa place, et ainsi de suite, jusqu’a ce qne le plus 
jeiine des fr^res se soit agenonille devant le plus jeune moins 
nil. L’action de s’agenouiller, de demander et d’accorder le 
pardon, se rdp^te, par consequent, autant de fois qa’il y a de 
moines assembles moins un. Apres que tons se sont assis, 
ils s’agenouillent de nouveau et s’unissent dans un hommage 72 
common an Buddha, ainsi couqu : « Hommage an Seigneur, 
le Saint, le trois ibis Sage ! [repete trots fois). Je crois que 
notre Seigneur, saint, parfaitement sage, doue de science et 
de bonne conduite, le parfait connaisseur de Funivers, le 
dompteur non surpass^ des hommes, le maitre des liommes 
et des dieux est Buddha le Seigneur. C’est pourqiioi, durant 
toute ma vie, jusqu’a mon Nirvana, Je veux chercher mon 
refuge dans le Buddha. 

Aux Buddhas du passe, 

A ceux qui viendront, 

Aux Buddhas du present, 

J’apporte toujours mon hommage. 

Je n’ai nul refuge ailleurs, 

Buddha est mon meilleur refuge, 

Aussi sincerement que je le confesse, 

Puissent ie salut et ia henediction m’accompagner 1 

Je me combe, la t^te penchee, 

Devant la poussiere de ses pieds ; 

Si j’ai peche centre lui, 

Puisse-t41 me pardonner I 

« Je crois que le Dharma a dte bien etabli par notre Sei- 
gneur, clair pour tons, non lie an temps, convaincant, 
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apportant avec Im les preuves (de sa verite)j devant 6tre 
recoiinu comme vrai par tous les homines senses au fond de 
leurame. C’est ponrquoi, durant toute ma vie, jusqu’a mon 
Nirvana, je veux chercher mon refuge dans le Dharma, 

Aux Dharmas du passe, 

A ceux qui viendront, 
etc. L 

« Je crois a la Communaute des disciples du Seigneur, celle 
qui marche en saintetd et en dquite, sur le vrai et bon che- 
73 min, la Communautd * qui consiste en quatre fois deux [degrds 
d’jetres spirituels, en huit series d’dtres spirituels \ cette 
Gommunauld qu’il faut invoquer, recevoir d’une fa^on hos- 
pitaliere, honorer avec des offrandes, et saluer les mains 
jointes; le champ incomparable de bonnes oeuvres pour le 
monde. G’est pourquoi, pendant toute ma vie, jusqu’a mon 
Nirvana, je veux chercher mon refuge dans la Communaute 
(Sahglia). 

Aux Sanghas du passe 
etc. 

Buddha, Dharma, les Pratyekas 

Et le Sapgha sont mes~maitres. 

Je suis ieur serviteur plein d’humilite. 

J’honore hautement Ieur vertu. 

Jlionore hautement la trinite [qui sert de] refuge. 

1. Ce couplet et les deux qui suiveut, sont parexls aux trois qui precedent, 
sauf qiie « Buddha » est remplace par « Dharma », et que, dans le troisieine 
couplet, le second vers est ainsi concu : « Devant ie Dharma, le trois fois 
excellent. » 

1. Les huit sortes d’Arhats ou Saints des Buddhistes peuvent etre compares 
aux huit Vidyeevaras ou cat{^gories de Delivres des moines civaites {Sa7'vadar- 
gana-Sahgimha, p. 8i, 85; cf. 89). Nous considerons les huit Yasus, les esprits 
divins de TUnivers, comme le point de depart my thologique de ces huit etres 
spirituels {purushas), 

2. Ce couplet, et les deux autres qui suivent, correspondent, miitatis 

ceux adressds au Dharma. 

3. On se rappelle que Devadatta, liii aussi, est uii des Pratyeka-buddhas. 
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Et la trinite des proprietes 
L’indifference enfin 
Le Nirvapaj j’obtiens le triple. 

Haiitement ceiebree soit la premiere trinite, 

Hautement celeb ree soit en meme temps la secondej 
Ainsi qiie Findifference ; 

Hautement celebre soit par moi le NirvciQa. 

J’honore les Buddhas misericordieux, 

Dharmas et Pratyeka-buddhas, 

Et les Sahghas aussi, en humilite ; 

Je me courbe devant la trinite des Sages 

* Je respecte les paroles et les lecons du Maitre; 

J’honore les sanctuaires, 

Mon superieur, mon maitre, 

Puisse la profondeur de ma contrition 
Delivrer mon esprit du peche ! 

Apres cet hymne, les moines se levent, et reprennent leurs 
places. L’Ancien, ou celni qui le remplace, se met au haul 
des deux rangdes, entre les deux, sur un coussin plus eleve 
que celui des autres moines. Devant lui se place un moine 
plus jeune. Ce dernier pose les questions contenues dans la 
premiere partie du formulaire qui suit; le premier rdpond. 

La redaction chinoise, elle aussi, ddbute par un hymne, 
commen^ant par ces mots : 

Je me courbe en adoration devant le Buddha, 

Devant le Dharma et le Sahgha 

4. Cest-a-dire, Firrealite, la misere et rinconstance tie toute chose. 

8. II est difficile de savoir au juste ce qu’on entend paries Trois Sages : 
certaineuient pas Panini, Katyayana et Patahjali, qu’on designe ainsi dans la 
litterature indienne. Peut-§tre faut-il entendre sous cette designation les 
personnifications du pass6, du present et de Tavenir, du commencement, du 
milieu et de la fin: autrement dit, Brahma, Vishnu et (liva, la Trimfirti. 
Gomme Trimfirti est un des surnoms du Buddha, on peut considerer les trois 
Sages comme les trois aspects ou phases d’un seul et meme etre, le Buddha. 
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Puis, on celebre d’une fa^on assez etendue Fexcellence du 
reglement, et chacun est exhorts a en suivre les preceptes. 
A la lin on declare : 

Le Tathcigata a ordonne que ces articles 
Seront recites publiquement deux fois par mois. 

1. — Examen prEliminaire. 

Le moine qui fait les questions, sera d6sign4 par la let- 
tre B; celui qui repond, par la lettre A. Tous les deux 
parlent agenouilMs *. 

B. Gloire au Seigneur, le Saint, le parfaitement Sage ! 
Ecoutez moi, honorable assembl^e ! Si Tassemblee I’approuve, 
je poserai des questions au venerable A. 

*A. Gloire au Seigneur, le Saint, le parfaitement Sage! 
Ecoutez-moi, honorable assembl^e ! Si Fassemblee I’ap- 
prouve, Je repondrai aux questions que me posera le vene- 
rable B. concernant la discipline. 

B Le balai et la lampe, 

De I’eau, et un siege, 

Cela s’appelle les preparatifs 
De la ceMbration de rUposatlia. 

Avec permission. Le balai. — A. Et le balayage *. — B. 
Et la lampe. — A. Et Taction d’allumer la lampe. Comme le 
soleil brille encore, la lampe n’est pas ndcessaire — B. 

1. A. estFancieu^ et c’est lui qui devrait pr^sider, B,, plus jeune, devrait 
tenir la parole et reciter le reglement. Chez les Singiialais, c’est juste Ic 
contraire. 

1. Nousdonnons la traduction litterale, autant que possible. 

2. Cette information supplementaire contredit absoluinent les paroles ver- 
sifiees. L’habitude des moines de Geylan, de se reunir le jour, s’6carte de 
Fusage ancien; voir Mahd-V, % 26, 9, oti la lampe est Justement meiitionnee 
comme un objet necessaire pour la celebration de FUposatha. 
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Et de Veaii, et im siege, — A, En dehors, d’oii siege, (il faot 
aussi) gu’on mette de Fean, pour boire et pour d’autres 
usages. — B. Gela dappelle les prejmratifs de la celebration 
de rVposatha, — A. Cos quatre actions, lenettoyage avec le 
balai, etc., doivent avoir lieu avant la reunion du chapitre^ 
et s’appellent pour cette raison, les prepai’atifs de la 
monie du sabbat. Ce qui concerne les travaux preparatoires 
est ainsi dpuis6 ^ — 

B. Yote et justification, indication de la saison, 

Benombrement des moines, et une allocution, 

. Voila ce qu’on appellela condition prealabie 
A la celebration de TUposatba. 

Vote et justification — A. Un cas de vote et de justifi- 
cation, de moines ayant voix au chapitre, d’dmission du vote, 
* ne se prdsente pas ici ^ — B. Indication de la saison. — 
A.Indiquer la saison, en mentionnant quelle partie des trois 
saisons, hiver, dtd, saison des pluies, s’est ecoulde, et quelle 
partie doit s’ecouler encore. Or, notre Loi admet trois saisons ; 
dans la saison actuelle, Fhiver, il y a huit jours de sabbat; 
de ceux-ci un est passd, nous fetons le second, et il en reste 

3. Tout ce qui prec<5;de, mais surtout la deruiere phrase, ressemble a un 
texte avec couimentaire, beaucoup plus quA un catechism e par demandes et 
reponses, 

4. Chmida’-pdrisuddhi. Mahd-V. 2, 26, une celebration du Sabbat par une 
reunion qui n^esfc pas en nombre, mais devenue n^cessaire par les circonstan- 
ces, est appelde Pdrisuddhi-tJposatha. Art. 22, un frere malade qui ne pent 
assister a FUposatha, fournit sa pdrisuddhi. Bans le dernier cas, on pent 
traduire le mot par « excuse », mais dans le premier cette signification ne 
convient pas bien, le sens est plutOt « validation ». Bans les deux cas « justi- 
fication » ne serait pas ddplace. il semble qu’on ait confondu deux sens de 
chandapdrisuddhi : a savoir, « la declaration (faite par quelqu’un) de sa 
bonne volonte » et « la declaration (donnde par qiielqu’un) de son avis », 
c’est-^-dire « raction de voter ». 

1. La traduction n’est pas sfire. Probablement on ne vent dire autre chose 
que ceci : « le cas qiie des moines ayant voix au chapitre ont a emettre leur 
vote, a voter, ne se presente pas ici »>. 
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encore six. — B. Denombrement des moines. — A . Le nombre 
des moines, reunis dans ceite maison du chapitre est x. — 
i B. Une allocution, — A. Une allocution doit 6tre faite aux 

I religieuses; mais, comme en ce moment il n’y a pas de reli- 

gieuses presentes, Fallocution n’a pas lieu. — B. Voild ce 
gidon appelle la condition prealable d la celebration de 
rUposatha, — A. Ges cinq actions, le vote, etc., doivent avoir 
lieu avant la recitation du Pratimoksha ; c’est pourquoi on 
les appelle la condition prealable a la celebration de FUpo- 
satha. Les conditions prdalables soot ainsi epuisees. 

B Un jour de sabbat, le nombre requis des moines 

Autorises [est present,] nulle faute commise par tons ensemble 
N’est constatee, nulle personae qu'on doive eviter 
N’est presente, ainsi Fassemblee pent §tre dite legale. 

Unjoiir de sabbat, — A. II y a trois jours ou Fon celebre le 
sabbat : le 14® ou IS® jour (de la demi-lune) ou un jour de 
reunion extraordinaire ^ : aujourd’hui c’est un sabbat du IS. 
— B. Lc nombre requis des moines autorises [est present], — 

A. Quand assistent a la celebration du sabbat autant de moines 
qu’il est necessaire, au moins quatre, autorises et capables, 

77 non excommunids par FEglise, et quand ces moines * sont 
dtablis dans la meme paroisse, ou a une distance de deux 
aunes et demi tout au plus en dehors de la limite iixde K — 

B. Nulle faute commise par tons ensemble nUest constatee, — 
A. II n’y a pas de faute commise par tons egalement, par 

% Sdmaggi (sanscr. sdmagn), Qq mot signifie aussi bien « concorde » que 
(( plenitude [d’une assemblee] ». « Cette double signification a donne lieu a 
rexplication d’apres laquelle le Sdmaggi-uposatha serait un sabbat de recon- 
ciliation ; mais ia mdine autorite qui nous apprend cela, dit en meme temps 
que, lors de la cldture solennelle de la periode de retraite, une I'eunion a lieu 
le jour de Samaggi-pavdrana (voir Minayef, PmL, p. 27). 11 en rC‘ suite que le 
Sdmaggi est simplement une assemblde pienierc, qui se reunit, non tons les 
14 ou 15 jours, mais a de longs intervalles. signifie simple- 

ment : approbation gdndraledu chapitre. Mahd-V, % B6. 

1. Q’est rexplication gendralement admiso; ia justesse en est contestabie. 
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exemple 6E ce qui conceme le fait de manger a des heiires 
defendues> on quelque chose de partjiL — B. NuUe persomie 
qii'on doive eviter n\est presente. — A. Les vingt et nne classes 
de gens qu’il faut dviter et tenir a une distance de deox aunes 
et demi, tels qiie laiqoes, eimuques, etc., ne sont pas prd- 
sentes ^ — B. Ainsi VassemhUe pent etre dite legale. — 

A, Qiiand ime celebration en common do sabbat satisfaitaces 
conditions, alors Fassemblee est dite legale. — Ce qoi con- 
cerne la legalite est ainsi dpoise. 

Apres avoir dpoise les travaox prdparatoires et les condi- 
tions prealables, je rdciterai, avec la permission des moines 
assembles, qoi viennent de se confesser, le « Pratimoksha ». 

Ici se termine la premiere partie, dont le conteno, dans 
la rddaction cliinoise, est plos concis, sans differer beaucoop 
quant an fond. Poor qiFon poisse comparer, noos la don- 
nons ici : 

« Les moines sont-ils reonis? » — Oui. — « Tout est-il 
prdt? » (des sieges, de Fean, des balais, etc.). — Oui. — ■ 

« Que toutes les personnes non consacrees s’dloignent. » 
(S’il y en a, elles doivent partir ; s’il n’y en a pas, qu’on le 
disc). « Y a-t41 parmi les moines assembles qoelqu'on qoi 
demande Fabsolution? » (Si oui, qu’il le dise.) — « 11 faut 
adresser one allocution aux religieuses. » * (vS’il n’y a pas de 78 
religieuses presentes, qu’on le dise). — « Sommes-nous d’ac- 
cord sur ce que nous avons a faire? Nous devons rdciter le 
reglement dans une reunion legale do chapitre. — Vene- 

2. Les vingt et une classes de personnes qui composent le profanum vuU 
gus sont enumeres ainsi, ilfaM-F., 2, 36 et Minayef, Prat.y p. 28 : les laiques, 
les religieuses, les religieuses postulantes, les novices-homnies, ies novices- 
femmes, ceux qui ont renonce a la regie monastique, ceux qui ont commis uii 
peche capital, les excommunies pour avoir cache leurfaute, pour avoir refuse 
de faire penitence, pour n’a voir pas voulu r^tracter leurs erreurs, ceux qui 
prennent faussement la qualite de religieux, les apostats qui ont passe a une 
autre secte, les eunuques, les aniinaux, les matricides, les parricides, les 
meurtriers d’Arhats,les violateurs de religieuses, les auteurs de schismes dans 
la conununaute, ceux qui ont fait yerser le sang, les hermaphrodites. 
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rabies freres, ^coutez. Aujourd’hui, le 15 de la moitid lumi- 
neuse du mois (ou : le 14 de la moitie obscure), que I’as- 
semble'e ccoute atteativement la I’dcitation des Rbgles. » 

2. — Introduction. 

Dbs que les questions et les reponses sent termindes, les 
deuxmoines agenouillds se levent. B, prend place au bout 
infdrieur de la rangde, A, au milieu, et commence a rdci-ter 
ce qui suit : 

« Gloirc au Seigneur, etc. — Ecoutez-moi, assemblde 
honorde. C’est aujourd’hui le sabbat, le jour de pleine lune. 
Si Fassemblde le juge conveuable, le sabbat sera cdldbrd 
et le Pratimoksba rdcite. Les conditions prdalables a la tenue 
d’un chapitre sont-elles remplies? Vdndrables freres, si vous 
ddclarez que vous dtes purs, je rdciterai le formulaire. » 

— « Nousserons tous tranquilles, nous dcouterons bien et 
nous serons attentifs. » 

« Si quelqu’un a commis une faute, qu’il I’avoue. Sinon, 
qu’on se taise. De votre silence, vdndrables frdres, je pourrai 
conclure que vous dtes purs *. Dans une rdunion comme 
celle-ci, chaque question est faite trois fois. Si quelqu’un, 
aprds qu’une question a dtd faite trois fois, dvite, de propos 
ddlibdrd, de confesser sa faute, il se rend coupable d’un men- 
songe premddite. Or, un mensonge, vdndrables freres, est 
un empdchement pour le Dharma, a dit notre Seigneur. G’est 
pourquoi, un moine qui a conscience d’avoir commis une 
faute, et qui veut se purifier, doit s’avouer coupable ^ : il 
aura ainsi I’^me en repos. » 

« L’introduction, chersfrdres, est recitde. Je vous demande 
done : etes-vous purs ? Je vous le demande pour la seconde 

1. Paricuddha, 

2. Manu lui aussi, enseigue (II. 229) qu’oa se purifie d’line iaute commise en 
ravouant,^. . 
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fois. Je vous le demande pour la troisieme fois. * Vous gar-» 79 
dez le silence, vdnerables freres, c’est pourquoi, je dois 
admettre que vous fetes purs. » 

La rfedaction chinoise n’offre que des variantes insigni- 
fiantes; elle revient a peu prfes b. ceci : « Vfenferables frferes, 
je ddsire reciter le Prfetimoksha. Rfeflfechissez tous sur ces 
prfeceptes. Si quelqu’un a commis une faute, qu’il montre son 
repentir; sinon, qu’il garde le silence. Si un autre nous 
adresse une question, nous sommes obliges de donner une 
rfeponse vferidique; si nous autres moines, vivant en com- 
munautfe, avons conscience d’avoir fait le mal, et si nous 
nfegligeons de I'avouer, nous commettons un mensonge. Or, 
le mensonge est un empfechement pour le Dharma, a dit le 
Buddha. C’est pourquoi le religieux qui a conscience d’avoir 
commis une faute et desire I’absolution, doit avouer imme- 
diatement sa faute : aprfes quoi il aura le repos et la paix. » 

« Apres avoir rfecitfe I’lntroduction, venferables frferes, je 
vous le demande & tous : Cette assemblee est-elle pure ? (la 
question est rfepfetee jusqu’&. trois fois.) Vous vous taisez, vfene- 
rables frferes; I’assemblfee est pure. Qu’il en soit ainsi! Je 
passe fe I’enumferation des quatre peches capitaux. » 

3. — PEchiss capitaux, qui ont pour consequence l’expulsion 

DE LA COMMUNAUTE. 

On traite maintenant des quatre pechfes mortals. 

1. Quand un moine, qui s’estengage a vivre conformfement 
aux rfegles de la discipline monastique, sans avoir (formel- 
lement) renoncd a cette discipline et avoufe publiquement sa 
faute, a des rapports charnels avec un fetre du sexe ffeminin, 
a quelque espfece qu’il appartienne, il commet un pfechfe mor- 
tal, et est expulsfe de la communaute. 

2. Quand un moine, dans un villagfe ou dans un dfesert, 
s’approprie comme un voleur une chose qui ne lui a pas fetfe 
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80 donnee, * de sorte que ia justice pourrait le faire arr^ter afm 
de le faire mettre h mort, de I’emprisonner ou de I’exiler, en 
declarant qu’il est un brigand, un imbecile, un sot, un vo- 
leur ; — quand un moine se rend coupable d’un vol sembla- 
ble, il commet, etc. 

3. Quand un moine tue un 6tre humain de propos ddli- 
bdrd, ou cherche un porteur de poignard ‘ (pour tuei‘) quel- 
qu’un ou fait devant quelqu’un I’eloge de la mort, ou exhorte 
quelqu’un a mourir, en disant : « Mon ami, a quoi bon cette 
misdrable et pitoyable vie? mieux vaudrait pour vous Stre 
mort que vivant ; » quand un moine, le voulant et le sacbant, 
de propos ddlibdrd, en s’y prenant de diffdrentes manibres, 
fait ainsi I’dloge de la mort, ou exhorte quelqu’un a mourir ^ 
il commet, etc. 

4. Quand un moine prdtend possdder une puissance surhu- 
maine et I’intuition supdrieure que donne une science uni- 
verselle, tandis qu’il a personnellement la conscience qu’il 
ne les possbde pas, en disant : « je sais ceci et cela, je com- 
prends ceci et cela »,et quand plus tard, trouvd coupable lors 
d’une enqubte ou autrement, il ddsire se purifier, et ddclare ; 
« vdndrables frbres, j’ai prdtendu savoir ce que je ne savais 
pas, comprendre ce que je ne comprenais pas; j’ai profdrd 
des sottises et des mensonges » ; alors, sauf dans le cas oh 
il aurait dtd sous I’empire d’une illusion, il commet etc. 

1. Satthahm'akaf Bm^(:>r. gastradhdmka^ViXi portem' de poignard on de con- 
teau, un bravo. Le fait que hdraka signifie « porteur » est prouve crai!!eurs 
par Tarticle i6 de la sixieme partie. Dans Sutta-V., I, p. 68, ii y a des contes 
ridicules au sujet de moines qui se font tuer parce quils sont las de la vie : 
il est Evident que notre article ne veut dire rien de semblable. Cependant le 
passage cit6 prouve que le suicide est formellement desapprouvl 

2. D’apres I, p. TL les Six se servirent de ce moyen. 11 arriva 

une fois quils 6taient — tous les six ensemble^ naturellement — follement 
epris de la femme d’un laique. Afin de se d^barrasser du marl, ils allerent le 
voir, et lui depeignirent avec tant de talent les mis^.res de I’existence terrestre 
et les joies du Ciel, que le pauvre sire tomba malade et mouriit bientot. 

3. D’apres Manu egalement, II, 86, c’est un p6ch6 mortel si quelqu’un se 
donne pour supMeur a ce qull est en reality. 
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Ce sont la, ven^rables frferes, les quatre p^ch(5s mortels. 
*Le moine qui a commis un de ces quatre p&hes, ne pent 81 
plus vivre avec les frbres; il reste pour toujours un excom- 
muni6, avec qui on ne peut plus cohabiter. Je vous demande 
done, venerables freres, si vous 6tes purs. Je vous le demande 
pour la seconde fois. Je vous le demande pour la troisibme 
fois. Vous gardez le silence, vendrables frbres; e’est pourquoi 
je dois admettre que vous Mes purs. 

L’introduction a did rdcitde ; les quatre pdchds mortels out 
etd enumeres. Or, vous savez, vdnerables frbres, qu’il y a 
13 actions qui ont pour consequence une exclusion tempo- 
raire de la communaute ; 2 cas indeterminds ; 30 actions 
qui sont punies de confiscation ; 92 actions pour lesquelles 
il faut faire pdnitence; 4 actions qu’il faut confesser ; les 
actes qui se rapportent a une bonne dducation; 7 points 
qui se rapportent b I’arrangement des differends. 

4. — Actions qui ont pour consequence one exclusion 

TEMPORAIRE DE LA COMMUNAUTE. 

Maintenant, vdndrables frdres, nous allons trailer des 
13 actions qui ont pour consdquence une exclusion tempo- 
raire de la communautd. 

1 . La pollution volontaire, sauf pendant le rfive, est un 
ddlit qui a pour consdquence Texclusion temporaire de la 
communautd. 

2. Quand un moine, eddant &, son ddsir et animd d’une 
passion mauvaise, s’oublie jusqu’S. toucher corporellement 
une personne du sexe fdminin, de manidre d lui prendre la 
main, la tresse des cheveux, ou k saisir quelque autre partie 
du corps, e’est un ddlit, etc . 

3. Quand un moine, eddant a son ddsir et animd d’une 
passion mauvaise, parle A une femme en se servant d’expres- 
sions lestes, qui se rapportent au jeu amoureux, telles qu’un 
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jeune homme en emploie en parlant a une jeune fille, c’est 
un delit, etc. 

82 * 4. Quand un moine, cddant a son desir et anime d’une 

passion mauvaise, essaie de faire croire, en parlant une 
femme, quo c’est chose louable de satisfaire ses desirs, en 
usant des paroles qui ont rapport an jeu amoureux, et dit ; 
« Ma sffiur, le service le plus excellent que vous puissiez 
rendre, c’est de satisfaire a cet dgard une personne aussi 
morale, aussi vertueuse, aussi chaste que moi, » — c’est un 
ddlit, etc. 

5. Quant un moine s’oublie jusqu’h jouer le r6le d’entre- 
metteur, en procurantun homme ti une femme, ou une femme 
a'un homme, qu’il s’agisse d’un mariage legal^ ou d’une 
union illdgitime, mSme si la femme est une fille publique, 
c’est un delit, etc. 

6. Quand un moine, ti I’aide de secours qu’il a demandds, 
fait bdtir une cabane, destinee h lui-mSme, et sans propridtaire, 
cette cabane doit avoir les dimensions ddtermindes; ces 
dimensions sont : longueur, 12 empans de mesure Sugata 
largeur en dedans, 7 empans de mesure Sugata. II doit inviter 
les frdres S, indiquer I’endroit convenable pour la construc- 
tion. Le terrain qu’ils choisiront doit dtre lib re de toute ser- 
vitude, et tel qu’il reste quelque espace autour de la cabane 
oil Ton pourra se promener. Si un moine fait bUtir une 
cabane sur un terrain qui n’est pas libre de servitude et qui 
n est pas entourd d’un espace suflSsant, ou sans avoir invitd 
les freres a indiquer I’endroit convenable pour la construc- 
tion, oil s’il ddpasse les dimensions fixdes, c’est un ddlit, etc. 

7. Quand un moine fait construire a, son usage un grand 
couvent, sur un terrain appartenant a un seigneur, il doit 
inviter les frdres a indiquer I’endroit convenable pour la 
construction, etc. (comme dans /’artickpr^cedeni) 

■1. Voir plus haul, I, p. n. 

2. Dans le Sulta-W, I, p. ISS, on raconte qu’un certain lalque vonlait faire 


LE SANGHA 


91 


8. Quand un moine, mdchamment, sous I’empire de la 
haine et du ddpit, accuse faussement un autre moine d’avoir 
commis un peche capital, dans I’esp^rance de lui faire perdre 

sa chastetd, et que plus tard, * lors d’une enqufite ‘ ou autre- 83 
ment, il est prouve que I’accusation dtait fausse et que le 
moine reconnalt son tort, c’est un delit, etc. 

9. Quand un moine, mdchamment, sous I’empire de la 
haine et du depit, accuse faussement un autre moine d’avoir 
commis un pdchd capital, en s’emparant faussement d’un 
detail d’une autre affaire quelconque dans le but de lui faire 
perdre sa chastetd et que plus tard, lors d’une enquSte ou 
autrement, il est prouve que I’accusation etait fausse, et 
que le moine avoue son tort, c’est un d^lit, etc. 

to. Quand un moine essaye de troubler la paix de la com- 
munaut^, ou saisit I’occasion que lui offre un ddtail en dis- 
cussion qui pourrait causer des discordes, et s’y entfite, les 

Mtir un couvent pour le venerable Channa, et que Channa eut Timprudence 
de iaire nettoyer le terrain de sa propre autorite, et de faire abattre un arbre 
sacrcS ce qui indigna le public. La suite de rbistoriette est, comme toujours 
en pareil cas, I’etablissement de la r6gle. 

1. La machination est teliement absurdeque m^me les auteurs du Sutta-V, 

I, p. 160, ont essay6 d’expliquer Varticle comme s’il y avait : « iui faire per- 
dre son bon renom de chastete ». Mais le texte ne dit pas cela. Probablement 
Farticle a ete emprunte a quelque code, avec des modifications qui lui out 
fait perdre tout sens raisonnable. Si le code disaitpar exemple « dans le but 
de lui faire perdre sa propri6t6 » ou quelque chose d’analogue, Particle serait 
explicable. 

2. Sutta-V. 1, p. 166 donne de cet article Pexplication historique que void. 
Quelques moines, voulant accuser leur frere Dabba Mallaputta d’actes 
inconvenants avec une certaina religieuse Mettiya, virent un jour un bouc 
qui se conduisait d’une faeon ind^cente avec une chevre. Les moines inge- 
nieiix eurent Pidee de donner au bouc le nom de « Dabba », et a la chevre 
celui de « la religieuse Mettiya ». Cette religieuse avait, en effet, quelque 
temps auparavant et k leur instigation, accuse faussement le pieux Dabba, 
de meme que la miserable Cincd avait jadis accuse le Buddha. Alors les 
moines, la conscience en repos, se mirent a raconter : « Main tenant, nous 
avons pourtant vu de nos propres yeux que Dabba se conduisait d’une facon 
inconvenante avec la religieuse Mettiyd », — Le chaste Dabba figure ailleurs 
comme charge de distribuer les vivres aux moines (Jataka, I, 123). 
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freres doivent I’exhorter a ne pas persister, en disant : « vis 
en paix avec la communautd, venerable frbre ; c’est en pra- 
tiquant Funite et la concorde, en evitant les querelles et en 
suivant la m6me doctrine, que la communautd demeure en 
paix ». Si le moine, ainsi exhorte, persiste dans son entfite- 
ment, il doit §tre -exhorte trois fois h y renoncer. ‘S’il y 
renonce aprbs la troisieme exhortation, c’est bien; sinon, 
c’est un ddlit, etc. 

11. Quand un on plusieurs moines suivent Fexemple de ce 
moine et prennent son parti, en disant : « ’Vdnerables freres, 

84 n’adressez pas d’ exhortations * a ce frbre; il parle selon, la 
loi et les rbglements de discipline ; il agit avec notre appro- 
bation et d’aprbs notre avis; il nous connait; ce qu’il dit 
exprime aussi nos sentiments h nous » ; alors, les autres 
moines doivent les exhorter ainsi : « Ne dites pas cela, vend- 
rables frbres; cet homme ne parle pas selon la loi, ni selon 
les rbglements de discipline; ne ddsirez pas que la discorde 
rdgne dans la communautd ; vivez en paix avec la commu- 
nautd, vdndrables frbres; car c’est en pratiquant, etc. [comma 
plus hmit). Si les moines, ainsi avertis, persistent dans leur 
entdtement, ils doivent dtre exhortds trois fois a y renoncer. 
S’ils y renoncent aprbs la troisieme exhortation, c’est bien, 
aic. [comma plus haul). 

12. Quand un moine ne veut pas qu’on le reprimande, de 
sorte que, exhorte par ses freres a se conformer ainsi qu’eux 
aux rbgles de discipline contenus dans le rdglement, il se 
donne des airs comme s’il dtait au-dessus de toute critique, 
et dit : « Ce n’est pas a vous, vdndrables freres, de me dire 
ce qui est bien et ce qui est mal; moi, de mon c6td, vdne- 
rables frbres, je ne vous dirai pas non plus ce qui est bien on 
mal ; cessez de m’ exhorter » ; alors les autres doivent lui dire : 
« Vous ne devez pas vous donner des airs comme si vous 
dtiez au-dessus de toute critique, venerable frere ; vous devez 
vous montrer accessible aux bons conseils ; vous devez parler 
aux freres comme il convient entre frferes unis dans la meme 
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foi; i] voiis paiieront aussi comme il convient eatre freres 
imis dans la mfime foi ; en elfet, la communaiite du Seigneur 
ne peut crottre et fleiirir qu autant qiie les frferes s’exhortent 
et s’ddifient mutiiellement ». Si le moine, ainsi exhorte, 
persiste dans son entetement, etc. {comme plus haiit). 

13 . Quand un moine, qiii demeure dans le voisinage d’un 
village on d’one localitd, a une conduite immorale et souille 
des families, de telle sorte que sa conduite immorale est 
piiblique et connue, et que la honte dont il a convert des 
families est publique et connue, les freres doivent le repri- 
mander ainsi : « venerable frdre, vous ^tes un homme d’une 
conduite immorale ; vous souillez les families ; votre con- 
duite immorale est publique et connue, et la honte dont 
vous avez convert des families, dgalement. * Quittez cette lo- 85 
calite, ne restez plus ici. » Si le moine dit aux frferes qui le 
reprimandent : « Certains religieux s’abandonnent au plaisir, 
d’autres aux sentiments de baine, d’autres a Faveuglement 
spirituel, ou a la crainte ; a cause do ces defauts, les uns sont 
chasses, les autres non ; » alors les frferes doivent le r6pri- 
mander et dire : « Ne dites pas que des religieux s'abandonnent 
au plaisir, a la haine, a raveuglement spirituel, a la crainte, 
bien qu’il soit vrai, venerable frfere, que vous 6tes un homme 
d’une conduite immorale, un homme qui souille les families, 
de telle sorte que votre conduite immorale et la honte dont 
vous avez convert des families sont publiques et connues. 
Quittez cette localite, ne restez plus ici. » Quand le moine, 
ainsi exhorts, persiste dans sa conduite, etc. {comma plus 
haiit 

1. On ne ' s’explique pas Men comment un religieux, qui s’est rendu cou- 
pable d’actes d’immoralite grossiere n’a pas commis mi pecli6 mortel. Les 
auteurs du Sutla-V,^ p. 179, semblent avoir vu la difficult, etracontent dans 
line fable historique la conduite scandaleuse de certains religieux « ebonies 
mais do telle facon qu’on ne pent pas accuser ces « 6iioiit6s » d’avoir coinmis 
litteralcment ie premier pecM mortel. On raconte que, dans des families, 
ces religieux se mettaient sur une mtme chaise avec des femmes marines, 
des jcune filles et des servantesj qulls s’^tendaient avec eiles sur le m6me 
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Ainsi, venerables seigneurs, sent epuises les treizo actions 
qu’on punit d’exclusion temporaire de la communaute. Dans 
les neuf premiers cas, la punition a lieu apres la premiere 
transgression ; dans les quatre derniers, aprSs la troisieme 
transgression. Si un religieux se sait coupable d’une de ces 
actions, et n’avoue pas sa faute, il doit subir une exclusion 
forcde (parivdsa) durant autant de jours qu’il a tenu sa faute 
cachde; ces Jours dcoulds, il doit se soumettre a une peni- 
tence {mdnatta) de six jours. Aprbs avoir accompli cette peni- 
tence, il est rehabilite dans un chapitre de vingt religieux. 

86 * MOime s’il n’en manquait qu’un au nombre requis de vingt 
religieux, le moine ne peut Stre rehabilitd Idgalement, et les 
freres [qui prononceraient la rehabilitation dans une assem- 
blee qui ne serait pas en nombre] devraient etre blames. 
C’est la forme qu’il faut observer dans le cas donnd. 

S. — Cas iNDteRMiNES. 

Maintenant, vendrables frSres, nous traiterons des deux cas 
indeterminds. 

1. Quand un moine s’isole avec une femme, en secret, et 
dans un endroit cachd, qui est propre a ce but, et est vu 
ainsi d’une femme laique digne de foi, qui I’accuse soit d’un 
pdche capital, soit d’une action punie d’exclusion, ou bien 
d’une action a la suite de laquelle il faut faire pdnitence, 
alors ce moine, s’il avoue, doit dtre puni pour Fun de ces 
trois ddlits (d’aprds sa propre confession); ou (bien dans le 

lit, sous la mSme couverture ft le mfime manteau, mais on ne dit pas en 
autant de termes qu’ils pechaient centre le premier commandement. Tout 
cela cependant ne sufflt pas pour obscurcir le sens tres clair de Texpres- 
sion <1 souiller les families ». On est bien oblige d’admettre que la coininu- 
naute, d’apres les circonstanoes, mesurait avec deux mesures. Elle s’est 
d'ailleurs mise a ddeouvert elle-mSme, en mettant dans la bouche du moine 
debauchd les paroles qu’on lit dans le texte de I’article. — Dans C et M les 
articles 12 et 13 sent intervertis. 
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cas oil il n’avouerait pas) il doit 6tre condamnd d’aprSs la 
gravity du d6lit (rangd sous Tune des trois categories dnu- 
mer(Ses) * dont la femme digue de foi I’a accusd Ceci est un 87 
cas iuddtermine. 

2. Si I’endroit est ouvert, et non propre an but, mats tel 
qu’on peut y parler a une femme en termes voluptueux, et si 
un moine se met a un tel endroit, seul avec une femme, et 
s’il y est vu par une femme laique digne de foi, qui Faccuse 
d’une action qui entraine ou bien Fexclusion temporaire, ou 
bidn une pdnitence, alors ce moine, s’il avoue, doit dtre con- 
damnd pour Tune ou Fautre de ces deux actions ; ou bien 
(s’il n’avoue pas), il doit 5tre condamne pour (Fune ou Fautre) 
action dont la femme digne de foi Faccuse. Ceci aussi est un 
cas indetermine. 

Les deux cas indeterminds, vdndrables frdres, sont epuisds. 

Je vous demande par consequent, etc. 

6. — Actions pcnies be confiscation. 

Maintenant, vdndrables frdres, nous allons trailer des 
trente actions punies de confiscation. 

1. Quand un vdtement vient d’dtre termind *, le moine, 
quand il a pris Kathina, ne peut garder un vdtement superflu 
que pendant dix jours au plus ; s’il ddpasse ce terme, il est 
puni de confiscation ®. 

1. C. s’€*carle ua pen, mais le contenu de Tarticle y est tenement coniiis, 
que nous devons probablement admettre des erreurs de traduction, soit en 
chinois, soit en anglais. 

1. Le texte porte : nitthitacivarasmim, tandis que nous suivons les com- 
mentateurs, en traduisant comme si on lisait : nitthite civarasmim. On peut 
se demander si Fon a le droit de traduire ainsi ; si Ton suit i’habitude d^ex- 
pression gdndrale aux langues de FInde, on ne peut traduire autrement que : 

« Quant un Kathina, oh un vltement a 4t6 termini, a ete pris par un 
moine. » 

2. Get article est la modification d’une disposition plus ancienne qui con- 
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2. Quand im vetement est termine, et qu’un moine a pris 
Kalhina, si alors le moine ddpose ses trois vMements d’uni- 
foi’me, ne fut-ce que pour une nuit, sauf avec la permission 
du chapitre, il est puni de confiscation. 

3p. Quand un vStement est terming, et qu’un moine a pris 
Kathina, si alors ce moine regoit de I’^toffe pour un vetement, 
en dehors de I’dpoque rdglementaire, il peut, s’il le veut, 
I’accepter, et s’en faire faire immediatement un vetement ; 
s’il n’a pas regu assez d’^toffe (pour un vetement complet) il 
peut la garder pendant un mois au plus, dans I’esp^rahce 
qu’on complfetera ce qui manque; s’il garde I’dtoffe plus long- 
temps, m§me dans cette espdrance, il est puni, etc. 

4. Si un moine fait layer, teindre ou battre un vieux vdte- 
ment par une religieuse qui ne lui est pas apparent^e, il est 
puni, etc. 

88 *S. Si un moine regoit un vetement des mains d’une reli- 

gieuse qui ne lui est pas apparentee, h moins que ce ne soit 
en dchange, il est puni, etc. *. 

6. Si un moine demande un vetement h un bourgeois ou 
a une bourgeoise qui ne lui sont pas apparent^s, sauf lors 
d’une occasion convenable, il est puni de confiscation. On 
doit entendre par occasion convenable le cas ou il aurait 
perdu son vetement, ou qu’on le lui aurait vol^. 

7. Si uno personne, bourgeois ou bourgeoise, qui ne lui 
est pas apparentee, offre a un moine une grande quantity 
de vetements, le moine n’en peut choisir que deux pieces, un 
vetement de dessus et un de dessous ^ S’il en choisit davan- 
tage, il est puni, etc. 

8. Si, pour venir en aide a un moine, une personne, bour- 

tient simplement ceci : « Si un moine porte un vfitement superilu, il est 
puni de confiscation. y> Sutia-V. I, p. 193. 

1 . Dans C. les articles 4 et 5 sont 

2. La traduction anglaise de C donne ici: « juste ce qu’il faut pour compen- 
ser ce qull a perdu, » mais il semble qn’il y ait la une erreur, M 6tait 
d’accord avec la reaction en pdli. 
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geois ou bourgeoise, qui n’est est pas de sa parents, organise 
une qufite dans le but exprim^ d’acheter, avec I’argent ainsi 
r^uni, un vStement destine a ce moine, et si alors le moine, 
sans invitation pr^alable, va voir cette personne, et fait 
connaitre de quelle fagon il voudrait que le vStement fiit 
fait, en disant : « Votre Seigneurie devrait acheter, avec 
I’argent rduni, tel ou tel vMement a mon usage »,abusant 
ainsi de la bienveillance (d’autrui), il est puni, etc. 

9. Si, pour venir en aide a un moine, deux bourgeois ou 
bourgeoises, qui ne sent pas de sa parents, organisent une 
qu^te, chacun de son c6t^, dans le but exprimd d’acheteri 
cliacun de son cdtd, avec Fargent que chacun a r^uni, un 
vfitement pour ce moine, et si alors ce moine, sans invitation 
prdalable, va voir ces personnes, et fait connaitre de quelle 
faQon il voudrait que le vStement fut fait, disant : « Les 
Messieurs (ou les Dames) devraient, en mettant ensemble 
Fargent qu’ils ont rduni chacun de son c6td, acheter tel ou 
tel vStement *, afin qu’ils puissent me couvrir ensemble 89 
d’un seul vMement *, » abusant ainsi de la bienveillance 
(d’autrui), il est puni, etc. 

10. Si, pour venir en aide 1 un moine, un roi, un grand 
du royaume, un brahmane ou un bourgeois, envoie, par un 
messager, de Fargent pour acheter un vStement, avec Fordre 
d’acheter, avec cet argent, un vfetement destind a ce moine, 
et quand le messager, arrivd chez le moine, dit : « Rdvdrend 
Pdre, on vous apporte ici de Fargent pour acheter un vdte- 
ment; veuillez Faccepter, Rdvdrend Pdre », alors le 
moine doit dire au messager : « Nous n’acceptons pas cet 
argent, mon ami, mais nous voulons bien accepter un 
vdtement au moment requis, et dans une forme conve- 
nable. » Si le messager demande au moine : « Rdvd- 
rend Pdre, avez-vous un mandataire? » alors, moines, le 

i, Sous-entendu : de quality supiSrieure, au lieu de deux y^tements de qua- 
lity ordinaire. 
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moiixc, s’il a besoin d’un v^tement, doit indiquer un manda- 
laire, soit un religieux, soit un laique, en disant : « Cette 
personne, mon ami, est le mandataire des religieux ». Si 
alors le messager, ayant mis le mandataire au courant de 
I’affaire, revient chez le moine, pour lui dire : « Revdrend 

■ Pbre, le mandataire indiqu^ par vous a etd mis par moi au 
courant; veuillez, Revdrend PSre, vous adresser a lui; au 
moment requis, il vous procurera le vfitement », qu’alors, 
moines, le moine, s’il a besoin du vMement, se rende chez 
le mandataire, et I’avertisse deux ou trois fois, de cette 
manifere: (fj’ai besoin d’un vMement, mon ami. » S’il obtient 
le v6tement apr^s avoir averti deux ou trois fois, c’est bien ; 
sinon, qu’il avertisse silencieusement, quatre, cinq, six fois, 
tout au plus ; s’il obtient ainsi le vfitement, c’est bien. S’il 
ne r^ussit pas encore a I’obtenir, et s’il fait de nouvelles 
d(5marches jusqu’a ce qu’iH’obtienne, il est puni de confisca- 
tion. S’il n’obtient pas le vetement, il doit s’adresser en 
personne a I’homme qui a donnd I’argent pour le vStement, 
ou bien envoyer un messager, qui dira : « L’argent que 
Votre Seigneurie a envoys, afin qu’on achettt un vetement 
pour ce moine, ne lui a dtd d’aucune utility ; Votre Seigneu- 
rie devra prendre garde qu’elle ne perde pas cette somme. » 
Telle est la forme convenable en pareil cas. 

90 * 11. Quand un moine se fait faire une couverture en y 

mSlant de la soie, il est puni, etc. 

12. Quand un moine se fait faire une couverture on lainc 
noire unie, il est puni, etc. 

1.3. Quand un moine se fait faire une nouvelle couverture, 
on doit prendre une moitie de laine noire unie, un quart de 
laine blanche et un quart de laine brunc. Si le moine la 
fait faire autrement, il est puni, etc. 

14. Une nouvelle couverture qu’un moine s’est fait faire 
doit lui servir pendant six ans. Si, pendant ce delai, il sc fait 
faire une nouvelle couverture sans permission du chapitre, 
qu’il se soit ddbarrassd ou non de I’ancienne, il est puni, etc. 
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15. Si un moine se fait faire une carpette pour s’asscoir, 
il doit pour I’enlaidir, decouper dans une vieille carpette un 
morceau grand comme un carre d’un empan de mesure 
Sugata. S’il la fait faire autrement, il est puni, etc. 

16. Quand un moine, pendant qu’il est en route, regoit 
en aumone de la laine, il peut, s’il veut, I’accepter et la 
porter lui-m6me pendant 2 yojanas au plus, s’il n’y a por- 
sonne autre pour la porter. S’il porte la charge plus loin, 
meme dans le cas ou un porteur est introuvable, il est 
puni, etc. 

17. Quand un moine fait laver, teindre ou carder de la 
laine par une religieuse qui ne lui est pas apparentde^ il est 
puni, etc. 

18. Quand un moine accepte ou fait accepter pour lui de 
Tor ou de I’argenl ou permet qu’on le garde pour lui, il 
est puni, etc. 

19. Quand un moine s’occupe, d’une faconou d’une autre, 
del’emploi d’especes monnayees, il est puni, etc. 

20. Quand un moine s’occupe du commerce, d’une fagon 
ou d’une autre, il est puni, etc. 

21. Un pot a aumdnes superflu peut gtre gardd pendant 
dix jours au plus; si ce terme estddpassd, on est puni, etc. 

22. Si un moine, quand son pot S, aumones est repare en 
moins de cinq endroits, s’en procure un nouveau, il est puni 

de confiscation *. Il doit deposer ce pot (nouveau) dans une 91 
reunion des moines, et on lui donnera alors le pot le plus 
delabrd qui se trouve dans la reunion, en disant : « Ce pot, 
frbre, vous le garderez jusqu’a ce qu’il se casse. » Telle est 
la forme convenable dans ce cas. 

23. Les remedcsque des moines malades peuvent prendre, 
comme Am ghee, du beurre, de I’huile, du miel, etdu sucre, 
peuvent etro acceptes et gardes pendant une semaine au 
plus ; si ce ddlai est ddpassd, on est puni, etc. 

i. Get article est le 26*^ dans 0, le 30® dans 



100 HISTOIRE DU BOUDDHISME DANS L’INDE . 

24. Un mois avant la fin de Fete, nn moine pent cliercher 
a se procurer iin manteau centre la pluie, et quinze jours 
avant cette date il peut le mettre. S’il se procure uii manteaii 
plus d'lm mois avant cette date, et s’il commence a le mettre 
plus de quinze jours auparavant, il est puni, etc. 

25. Quand un moine, aprfes avoir donne uii habit a iin 
autre, le lui die plus tard ou le lui fait oter, par colere on 
depit, il est puni, etc. 

26. Quand un moine demande pour lui-m6me du fil et s’en 
fait faire im vetement chez un tisserand, il est, etc. ^ 

27. Si, pour venir en aide k un moine, un bourgeois 
ou une bourgeoise, qui n’est pas de sa parente, fait tisser 
un vetement chez le tisserand, et si alors ce moine, sans 
invitation prealable, se rend chez ce tisserand, et lui fait 
savoir comment il voudrait que le vetement fut fait, en 
disant : « Mon ami, le vetement que vous tissez m’est des- 
tine; faites-Ie longet large, solide, d’un tissu excellent, orn<5 
d’une belle bordure, ^liSgamment dessin(S et travaill6, alors 
nous vous donnerons quelque chose comme recompense 
sp&iale )) ; si le moine, aprSs avoir ainsi parle, donne une 
recompense speciale, ne fut-ce qu’un seul repas i^e^u en 
aumone; il est puni, etc. 

* 28. Quand dix jours avant la pleine lime de Karttika, im 
moine regoit un vetement auquel il ne s’attendait pas, ii pent, 
s’il vent, I’accepter, et le garder jusqu’au moment de la dis- 
tribution (habituelle) des v6tements. S’il le garde plus long- 
temps, il est puni, etc. K 

29. Quand le moine, a la fm du temps de retraite qui tombe 
le jour de la pleine lune de Kdrttika, se rend dans la solitude, 
pour aller habiter des ermitages dangereux et exposes a 
des perils, il pent, s’il le vent, laisser a la maison un de ses 

2. Dans C article 27, dans M 28, 

3. Article 23 dans C et M. 

4. Article 24 dans C otM. 

1. Dans M e'est Farticle 26. ^ 
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trois v^tements, et, s’il a une raison valable, s’en separer 
pour six jours au plus. S’il s’en s^pare pendant un temps 
plus long, sans I’autorisation des frbres, il est puni, etc. 

30. Quand un moine, de propos deliber^, s’approprie un 
profit destine a I’Eglise, il est puni, etc. 

Ainsi, v^n^rables frbres, sont epuis^es les 30 actions qui 
entrainent la confiscation. Je vous demande done, etc. 

7. — Actions poor lesqoelles il fact faire pEnitence. 

Maintenant, vdnerables frbre.s, nous allons traiter des 92 - 
actions pour lesquelles il faut faire pdnitcnce. 

1. Quand, de propos ddliberd, on profere un mensonge, il 
faut faire pdnitencc. 

2. Quand on tient des propos injurieux, il faut, etc. 

3. Quand on dit du mal d’un moine, il faut, etc. 

4. Quand un moine lit litteralement a une personne non 
consaerde le texte de la loi, il faut, etc. 

* a. Quand un moine dort pendant plus de deux ou trois 93 
nuits pres d’une personne non consaerde, il faut, etc. 

6. Quand un moine dort prds d’une personne du sexe 
fdminin, il faut, etc. 

7. Quand un moine adresse une allocution longue de plus 
de cinq ou six phrases en s’adressant a une personne du sexe 
fdminin, sauf en prdsence d’un homme capable de comprendre 
ce qui se dit, il faut, etc. 

8. Quand un moine ddclare ti une personne non consaerde 
qu’il possede des facultds surhumaines, (mdme) si e’est la 
vdritd, il doit, etc. *. 

2. La redaction chinoise compte 90 articles ; dans il y en a 94 {Mahd- 
vyutpatti 261). 

3. Get article est le 6^ dans C, le S® dans M. 

1. Art. 5 et 6 sont 5 et 4 dans C, 54 et 65 dans M. 

2. Art. 7 et 9 sont intervertis dans C et M. * 
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9. Quand un moine raconte a une personne non consacrde 
un peche grave d’un des frferes, il doit, etc. 

10. Quand un moine creuse la terre ou la fait creuser, il 
doit, etc. 

11. Celui qui endommage une plante ou une creature 
quelle qu’elle soit, doit, etc. 

12. Celui qui accuse faussement et cause du chagrin, 
doit, etc. 

13. Celui qui excite au mecontentement et murmure, 
doit, etc. 

14. Si un moine place ou fait placer en plein air un lit, 
unc chaise, un matelas ou un coussin, ohjets qui sont la pro- 
pridte de la communaute, et si, en s’en allant, il ne les enlfeve 
pas ou ne les fait pas enlever, ou s’dloigne sans saluer per- 
sonne, il doit, etc. 

15. Si un moine, a I’interieur de la maison commune, fait 
son lit, ou le fait faire, et si, en s’en allant, li ne I’enlfeve pas, 
ou ne le fait pas enlever, ou s’dloigne sans saluer personne, 
il doit, etc. 

16. Si un moine, I’intdrieur de la maison commune, fait 
son lit, aprSs avoir, de propos ddlibdrd, ddlogd un autre, qui 
occupait la m6me place, sans autre mobile que de faire partir 
celui qu’il g6ne ainsi, il doit, etc. 

17. Quand un moine, par colfere ou ddpit, jette ou fait jeter 
un autre hors de la maison commune, il doit, etc. 

94 * 18. Si un moine, dans une chambrette de I’etage supd- 

rieur de la maison commune, se jette impdtueusement sur 
un lit ou une chaise, dont les pieds ne sont pas solides (?) ou 
permet qu’un autre s’y jette, il doit, etc. 

19. Un moine, qui se fait blitir un grand convent, dans 
un enJroit ou se trouye peu de bois [de construction], pent 
en faire venir, cn quantity dquivalente a deux ou trois 

4. G’est Tart 73 dans M. * 

0 . Les articles 12 et 13 sont intervertis dans C et M* 
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charges de hois de charpentes, assez pour les encadrements 
de la porte, la barre de fermeture et les fenStres ; s’il en fait 
venir davantage, m6me dans un endroit ou il y a pen de hois, 
il doit, etc. ^ 

20. Si un moine arrose ou fait arroser de I’herbe ou dela 
terre avec de I’eau oil se trouvent des animalcules, il doit, etc. 

21. Si un moine, sans permission, adresse une allocution 
spirituelle aux religieuses, il doit, etc. 

22. Si un moine, mfime avec permission, prononce I’allo- 
cution apris le coucher du soleil, il doit, etc. 

23. Quand un moine se rend une demeure de religieuses 
pour leur adresser une allocution spirituelle, a moins d’une 
occasion exceptionnelle, il doit, etc. Par « occasion excep- 
tionnelle, » on entend dans ce cas : quand une religieuse 
est malade ^ 

24. Quand un moine soutient que c’est dans un but per- 
sonnel que des fr^res adressent des allocutions spirituelles 
aux religieuses, ildoit, etc. 

23. Quand un moine donne un v6tement b une religieuse 
qui ne lui est pas apparentde, sauf en cas d’^change, il doit 
faire penitence. 

26. Quand un moine coud un vetement on le fait coudre 
pour une religieuse qui ne lui est pas apparentee, il doit, etc. 

* 27. Quand un moine fait un arrangement avec une reli- 95 
gieuse, pour aller avec elle le mSme chemin, ne ffit-ce que 
jusqu’au village le plus voisin, sauf dans une occasion 

1. Le commentaire historique du Sutta^V^ 11, p. 47, revient a ceci qu’ua 
certain moine Ghanna fit couvrir et rdcr^pir plusieurs fois de suite un 
convent d6ja acheve qu’on avait construit pour lui, de telle facon que le 
batiment perdit Tequilibre et croula. C dit, d’apres Beal : « Quand un moine 
fait ou fait faire, pour un bdtiment dependant d’un grand couvent, une 
porte, une fen^tre ou des ajustements servant d'ornementation, il peut 
employer une quantite de bois taill6 ^quivalente a deux ou trois charges ; 
s’il y en a davantage, il doit, etc. ». Les articles 19 et 20 sont intervertis 
dans M. 

% Get article manque dans C et M, 
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cxceptionnclle, il doit, etc. Par occasion exceptionnelle on 
entend dans le cas donnd : quand le chemin ne pent 6tre 
parcouru qu’en socidtd, ii cause de I’insdcuritiS et du danger 
universellement connus. . 

28. Quand un moine fait un arrangement avec une reli- 
gieuse, pour s’embarquer avec elle dans un m6me bateau, 
pour descendre ou remonter une riviere, sauf dans le cas ou 
ils ne feraient que la traverser, il doit, etc. * . 

29. Quand un moine mange, de propos ddlibere, des mets 
quilui ont6te procures par une religieuse, sauf en cas d'in- 
tention expresse du gdndreux donateur, il doit, etc. 

30. Quand un moine s’assied dans la solitude k c6td d’une 
religieuse, il doit, etc. 

31. Un moine qui n’est pas malade, peut prendre un seul 
repas dans un endroit ob Ton distribue (journellement) de 
la nourriture ; s’il en prend davantage, il doit, etc. 

32. Celui qui prend part a un repas en grande compagnie, 
sauf lors d’une occasion convenable, doit, etc. Par occasion 
convenable on comprend dans le cas donnd : lors d’une 
maladie, lors de la distribution et de la confection des vete- 
ments, en voyage, b bord d’un vaisseau, lors d’une occasion 
exceptionnelle, lors d’un repas offert aux Qramanas 

33. Quand on assiste a plusieurs repas. Fun apr^sFautre, 
sauf lors d’une occasion convenable, on doit, etc. Par « occa- 
sion convenable » * on entend dans ce cas ; lors d’une mala- 
die, lors de la distribution et de la confection des vStements *. 

1. Get article estle 27c clans M, 

■2. Get article est le 30® dans Jf. 

3. PourceciMadeuxarticles, 2i8et29, qui revlennent au iMme; dans 0 
c'est le 26® article. 

4. Dans M etc cet article est le 36«; chez Beal, ou dans le texte qu’il a 

suivi, il y a une faute : il dit : « s’^loigner d’un repas », au lieu de « prendre 
part ». L’article sui?ant de P r^poad a 32 dans C, 33 dans M. — Le repas 
offert aux C^amanas (pramatia-6/i^^^ une imitation du brdhmana- 

le regal off ert aux bralimanes. 

1. Dans M. cet art, est le 31®, dans C. le 32®, 
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34. Quand quelqu’im regale un moine qui vient chez lui 
de giteaux ou de gruau, le moine peut, s’ii le veut, accepter 
deux ou trois assiettdes pleines ; s’il en accepte davantage, 
ii doit, etc. Ces deux ou trois assiett^es pleines, il doit les 
rapporter chez lui, et les partager avec les freres. Telle est la 
forme convenable ^ 

33. Uuand un moine, aprSs avoir mangd, accepte de la 
nourriture cuite ou bouillie, qui ne serait pas un restant, il 
doit, etc. 

36. Quand un moine en invite un autre, qui addja mangd, 
a prendre de la nourriture cuite ou bouillie, qui ne serait pas 
un restant, en disant : « Yiens, frere, mange ! » de propos 
d^libdre, et dans un but quelconque, il doit, etc. 

37. Le moine qui mange en dehors des heures prescrites, 
doit, etc. 

38. Le moine qui mange des mets qu’il a gardes (de la 
veille) doit, etc. 

39. Quand un moine, qui n’est pas malade, demande pour 
lui-m6me des friandises comme du ghee^ du beurre, de 
I’huile, du miel, du sucre, du poisson, de la viande, du lait, 
du lait caille, et les mange, il doit, etc. 

40. Quand un moine introduit dans sa bouche en guise de 
nourriture une chose qui ne lui a pas dtd donnee en aumOne, 
sauf de I’eau et une brosse a dents, il doit, etc. 

41. Le moine qui, de sa propre main, procure de la nour- 
riture cuite ou bouillie a un gymnosophiste (ou moine Jaina 
vivant nu), ou h un moine errant (brahmanique), ou a une 
religieuse errante, doit, etc. 

42. Si un moine dit h un autre « Yiens cher frere, allons 
au village ou h la ville, pour mendier notre nourriture » ; 

et si alors, * qu’il lui ait procurd ou non Toccasion de recevoir 97 
quelque chose en aumdne, il le renvoie, sans alldguer d’autre 

2. Art. 33-3S de M=P 34-36. 

3, Dans C et M les art. 39 et 40 sont intervertis. 
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raison que celle-ci : « Allez-vous-en, cher fr&re ; cela ne me 
plait pas, de causer ou de m’asseoir en votre compagnie; il 
m’est plus agreable de causer ou de m’asseoir seul, » il 
doit, etc. ‘i 

13. Quand un moine'prend place d’unc faqon indiscrete 
dans une maison ou les gens sont en train de prendre leur 
repas, il doit, etc. ^ 

44. Quand un moine s’assied avec une femme dans la 
solitude, dans un endroit couvert, il doit, etc. ^ 

45. Quand un moine assiste comme invitd a un repas 
commun, et, sans prendre congd d’un des frbres presents, 
se met a aller do porte en porte, avant ou aprbs Fheure de 
midi, sauf lors d’une occasion convenable, il doit, etc. On 
entend par occasion convenable dans le cas donnd : I’dpoque 
ou des vStements sont distribuds et confectionnes 

47. Un moine, qui n’est pas malade, pent accepter une 
invitation a diner pour I’espace de quatre mois ; s’il ddpasse 
ce terme, sauf en cas d’une invitation renouvelee ou perpd- 
tuelle, il doit, etc. 

1. Dans C art. 46 et 42 sont intervertis ; 42 manque dans M. Selon Sutta-V. 
11, p, 93 ia cause qui fait que Fun des deux moines.renvoie Fautre, est que le 
premier voudrait plaisanter, folatrer et faire des ctioses ind^centes avec une 
femme. C’est un trait caract^ristique de la chaste imagination de ces saints 
terrestres, qu’ils pensent perp^tuellement a des femmes, et toujours en y 
associant les idees les plus inconvenantes. 

2. Dans M cet article est divis6 en deux, 47 et43, qui reviennent au mthne. 
Nous avons d<5ja parld de Finterpr^tation erronee qu’on a donnc^e de cet 
article, plus haut, p. 9, 

3. On dirait que cet art. eut du rendre superflu Fart. 30. Cela aussi est 
caract6ristique. 

4. Dans M art. 51, dans € 42. 

5. Les prescriptions de cet article se contredisent. 0 est encore im pen 
moins clair; par prudence nous reproduisons la version anglaise, sans la tra- 
duire : « If a Bikshu (1. Bhlkshu) be asked to receive such things as are 
allowed during time of sickness, extending over a period of four months, he 
may accept the invitation for this period, even though he be at the time in 
good health, but if he exceeds such a term, except there be a perpetual invi- 
tation, or anew invitation, or a partial invitation, or a general invitation, it 
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48. Quand un moine va regarder une armde en marche, 
sauf pour une raison valable, il doit, etc. 

49. Mais, si ce moine a quelque raison pour se rendre li 
I’armee, *ilpeut se rendre dans le camp pendant deux ou 98 
trois nuits ; s’il reste plus longtemps, il doit, etc. 

50. Quand un moine qui passe deux ou trois nuits dans le 
camp, va regarder la marche au combat, les avant-postes, la 
mise en ordre de bataille ou I’inspection des troupes, il 
doit, etc. *. 

51 . Celui qui prend des boissons fortes ou du vin, doit, 
etc. ^ 

52. Celui qui pousse quelqu’un du doigt, doit, etc. 

53. Celui qui fait des plaisanteries dans I’eau, doit, etc. 

54. Celui qui se conduit d’une fagon irrespectueuse, 
doit, etc. 

55. Quand un moine veut faire peur a un autre, il 
doit, etc. 

56. Quand un moine, sans btre malade, ddsirant se chauf- 
fer, fait ou fait faire du feu, sauf pour une raison valable, il 
doit, etc. 

57. Quand un moine se baigne plus d’une fois dans les 
quinze jours, sauf en dehors du temps fix6, il doit, etc. Par 
le temps fixe, on entend, dans le cas donne, les deux mois et 
demide chaleur, c’est-a-dire le mois et demi qui prdcbdent 
la fin de I’dtd, et le premier mois de la saison des pluies, puis 
quand il se sent dchauffd, quand il est malade, quand il a 
un travail a executer, en voyage, dans une averse. 

58. En recevantun vStement nouveau, le moine doit em- 
ployer un des trois moyens pour I’enlaidir : de I’indigo, de 

is pachittiyci. » On devrait concliire de cet article, qu’un moine, meme en 
bonne sante, pent manger des choses qui ne sont permises qu’aux malades, 
pourvu qii’il soit invite a en manger. 

1. Articles 48-50 correspondent a 45-47 dans ; chez Beal, 49 manque par 
hasard. 

2. Article 79 dans M. 
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]a boue, ou de la suie. S’il met un vetement nouveau sans 
I’avoir pre'alablement enlaidi, il doit, etc. 

39. Quand un moine, apres avoir lui-m6me destine un 
v6tement a un moine, une religieuse, une religieuse postu- 
lante, un novice-homme, une novice-femme, en fait usage 
sans avoir rdvoqud '* expressdment (son intention), il doit, etc. 

99 * 60. Quand un moine cache ou fait cacher le pot a 

aumdnes, le vStement, la carpette, I’dtui h aiguilles, ou la 
ceinture d’un autre moine, ne fut-ce que par maniere de 
plaisanterie, il doit, etc. ‘. 

61. Le moine qui, de propos de'libdrd, tue un animal, 
doit etc. 

62. Le moine qui, de propos ddliberd, emploie de I’eau oh 
sont des animalcules, doit, etc. 

63. Le moine qui, de propos delibere, agite de nouveau une 
question legalement vidde, doit, etc. 

64. Le moine qui, de propos ddlibdrd, tient cachde une 
faute grave d’un des frdres, doit, etc. 

68. Le moine qui, de pi’opos deliberd, consacre comme 
I'eligieux un individu au-dessous de vingt ans, la personne 
ainsi consacrd, etles frdres qui prennent part 3 la cdrdmoniey 
mdritent tous d'dtre blftmds : c’est lb la pdnitence a appliquer 
dans le cas donne. 

66. Quand un moine, sachant a qui il a affaire, fait un 
arrangement avec une bande de voleurs pour voyager avec 
eux, ne fht-ce que Jusqu’au village le plus prochain, ii 
doit, etc. 

67. Quand un moine fait un arrangement avec une femme 
et voyage avec elle, ne fut-ce que jusqu’au village le plus 
prochain, il doit, etc. 

4. Ou ; sans retractation. La signification indiquee de pacciiddhdra dans le 
texte, sanscr. pratyuddhdra, est prouvSe par le rapprochement avec chanda- 
pratyuddhdra, le^on de M. pour punakamm&ya uhkoteyya dans art. 63. 

1. Aux articles 51-60 correspondent dans M79, 63, 64, 18, 66, 52, 60, 58, 
68, 67; dans C 51, S3, 52, 64, 55, 57, 56, 60, 59, 68. 
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68. Quand un moine parle ainsi : « Je comprends ia Loi, 
proclamee par le Seigneur, de telle fa^on, que les actions 
quo le Seigneur a qualifiees d’empSchements (pour la deli- 
vrance), ne sont pas susceptibles d’etre des empechements 
pour celui qui les commet » ; alors ce moine doit etre ainsi 
admonestd par les freres : « Ne dis pas cela. vdn(Srable frere, 
ne blaspheme pas le Seigneur; il n’est pas bon de blasphe- 
mer le Seigneur. En effet, le Seigneur ne paiierait pas ainsi ; 
plus d’une fois, cher frere, le Seigneur a declare quels sont 

les empechements, et ces actions * sont bien r6ellement sus- 100 
ceptibles d’etre des empechements pour celui qui les com- 
met. » Quand le moine, ainsi admoneste par les freres, per- 
siste, etc. [comma clam V art, iO dii titre IV). 

69. Quand un moine, de propos delibere, mange, demeure 
et dort en compagnie d’un autre moine, qui soutient de 
telles doctrines, tandis que le coupable n’a pas montrd de 
repentir, ni rdtracte ses opinions, il doit, etc. 

70. De memo, quand un moine-postulant parle ainsi [etc.., 
comma art. 68). Et quand ce moine-postulant, ainsi repri- 
mande, persiste dans ses opinions, ceux-ci doivent lui dire : 

« A Favenir, monsieur le postulant, vous ne devez plus sou- 
tenir que le Seigneur est votre Maitre; vous perdez dgale- 
ment le privilege, que poss^dent les aiitres moines postu- 
lants, de dormir pendant deux ou trois nuits chez les freres ; 
allez vous en, et puis, dispai^aissez ^ » Le religieux qui, de 
propos ddlib^rd, parle A quelqu’un qui a dt6 chass6 de la 
sorte, ou le regoit comme disciple, ou bien mange ou dort 
avec lui, doit, etc. 

71. Quand un frere, invite par les freres &,accomplir les 
devoirs religieux de la communautd, parle ainsi : <c Je ne 

1. Au fond^ li y a dans le texte une expression qui correspond a notre 
« creve ». Vinassa, sanscr. vinagya^ est ^videmment un imperatif, et non 
un participe, corame le semblent croire les traducteurs. 

2. Art. 61-70 = 61, 41, 53, 65, 72, 71, 65, 83, 56, 57 dans M\ 61, 62, 64, — 

65, 63, 66, 68, 69, 70 dans C. 
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puis acceptor cot article du r^glement, taut que je n’aurai 
pas consulte un autre moine habile, profonddment verse dans 
la Discipline », il doit, etc. Un moine qui pratique, moines, 
doit apprendre, se renseigner, demander des explications. 
Telle est, dans le cas donnd, la forme convenable. 

72. Quand un moine, lors de la rdcitation du Prdtimoksha, 
parle ainsi : « A quoi bon la rdcitation de pareils details de 
discipline, secondaires et trbs secondaires, qui ne font que 
causer une impression ddsagreable, que gdner, que vexer? », 

101 * c’est un outrage fait aux rbgles de la discipline, et il 
doit, etc. 

73. Quand un moine, lors de la recitation semi-mensuelle 
du PrMimoksha, parle ainsi : « ,Ie sais ddja d’avance quel 
article du reglement on va I’dciter », et quand les autres 
remarquent que, pendant la recitation du reglement il s’est 
deja assis deux ou trois fois, ou mSme plus souvent et que 
par consequent il persiste dans sa conduite inintelligente, on 
doit le condamner d’aprbs la loi, comme coupable de la trans- 
gression qu’il a commise dans le cas donnd, et on doit en 
outre declarer qu’il est un sot, en ces termes : « Vous n'y 
gagnez rien, venerable seigneur ; ce sera a votre detriment, 
si, pendant la recitation du Prdtimokslia, vous n’dcoutez pas 
avec Tattention convenable ». C’est la le chdtiment d’une 
sotte conduite. 

74. Quand un moine, par colbre et par ddpit, donne a un 
autre un coup, il doit, etc. 

75. Quand un moine, par colbre et par depit, leve centre 
un autre le poingferme, en maniere de menace, il doit, etc. 

76. Quand un moine, sans fondement, accuse un autre 

d. On s’attendrait a ce que le texte portat : « qu’il a deja dit deux ou trois 
i'ois la meme chose >>, mais le ternie employe ne petmet pas 

cette traduction. La version anglaise de 0 ne donne aucime lumiere, etant 
du pur galimatias. L’article manque dans M, peut-etre parce qu’il ^*tait 
inintelligible. 
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d’une action qui a pour consequence I’exclusion de la com- 
munaute, il doit, etc. 

77. Quand un moine met un autre moine dans un dtat 
d’dme desagreable, sans autre but que de lui faire passer 
quelques mauvais moments, il doit, etc. 

78. Quand un moine dcoute en cachette des frbres qui se 
disputent, qui se querellent et qui s’injurient, dans le seul 
but d’ecouter ce qu’ils disent, il doit, etc. 

79. Quand un moine, aprbs avoir d'abord dmis un vote 
favorable pourune decision Idgale, * murmure plus tard, il 102 
doit, etc. 

80. Quand un moine, pendant que le chapitre ddlibbre sur 
la decision a prendre dans une affaire, sans dmettre son vote, 
se Ibve de sa place et s’en va, il doit, etc. b 

81. Quand un moine, aprbs qu’une reunion pMnibre a, 
d’un vote unanime, accordd un habit k quelqu’un, se met plus 
tard a murmurer, et dit : « Les membres du chapitre donnent 
aux profits accordes au clergd une destination selon la 
faveur personnelle dont une personae jouit aupres d’eux «, 
il doit, etc. 

82. Le moine, qui, de propos ddlibdre, destine k une per- 
sonne particuliere un profit appurtenant au clerge, doit, etc. 

83. Le moine qui franchit le seuil de pierre * d’un roi, 
d’une tfite couronnee, au moirient ou le roi n’est pas encore 
sorti, et ou les insignes royaux n’ont pas encore 6ti5 apportds 
dehors, sans experience (?) antdrieure, doit, etc. 

1. Art. 71-80 correspondent a 7S, 10, 48, 49, 69, 62, 76, 63, 77 de M; a. 71, 

72, 73, 78, 79, 80, 77, 76, 75 de C. 

2. Ai't. 81 est le 74“ de C ; 82 manque ; les deux articles manquent dans M. 

S. Lifcteralement un terme ou une barre de fermeture en pierre. 

4. Bans cette traduction it y a plusieurjs details douteux. D’apres Fexpli- 
cation de SuUa-V. 11, p. 157, rarticle contient une defense faite a un moine, 
de franchir le seuil de la chambre a coucher du roi, tant que le prince est au 
lit avec sa femme. Geci est inadmissible, d’abord parce que les mots du texte 
ne permettent pas cette interpretation, »ensuite parce que e’est absurde. Pro- 
babiement on veut dire qu’un moine ne doit se presenter au palais qu’au 
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84. Quand un moine ramasse ou faitramasser nn bijou ou 
quelque autre objet precieux, a moins que ce ne soil dans la 
cour du couvent ou a I’interieur de la maison commune, il 
doit, etc. S’il ramasse ou fait ramasser un bijou ou quelque 
autre objet prdcieux dans la cour du couvent ou a I’intdrieur 
de la maison commune, il doitle garder, afm que le proprie- 
taire puisse venir le reprendre. Telle est, dans le cas donnd, 
la forme convenable. 

103 * 85. Le moine qui, sans saluer un frere present, se rend au 

village a une heure indue, sauf pour une raison absolument 
ndcessaire, doit, etc. 

86. Quand un moine se fait faire un etui a aiguilles, en 
os, en ivoire ou en come, on casse I’dtui en guise de punition. 

87. Quand un moine se fait faire un lit de repos neuf ou 
une chaise neuve, les pieds doivent avoir une hauteur de 
huit pouces de mesure Sugata, sans tenir compte de la ter- 
minaison pointue en bas. Quand cette longueur est d^pas- 
sde, on coupe un morceau, en guise de punition. 

88. Quand un moine*fait bourrer de duvet, de coton un lit 
de repos ou une chaise, on arrache le duvet en guise de puni- 
tion. 

89. Une carpette qu’un moine se fait faire, doit avoir la 
mesure prescrite. Les mesures sont : en longueur, 2 empans 
de mesure-Sugata ; en largeur 4 empan et demi ; le rebord, 
1 empan. Si la carpette est trop grande, on en coupe un 
morceau. 

90. Un v^tement pour couvrir une maladie de la peau, 
qu’un moine se fait faire, doit avoir la mesure prescrite. Les 

moment oti ie roi donne audience publique au parvis. Nous suivons la iecon 
CLn%hatamtanake; ^out \^ sens de comp. Culla-V, 8^ 1. Dans la 

forme la plus ancienne, Fart, ne contenait probablement qu’une defense 
faite aux ascetes de se presenter a une cour luxueuse quand ce n'est pas 
absolument necessaire. Ce qui est certain, c’est que tons les mots places 
dans le texte miT& muddkdvasiUassa ei indakhUam sont interpoUs, car, c’est 
contraire a rusage constamment observe en prose, de separer ainsi ie mot 
regi du mot r^gissant. 
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dimensions sont : longueur, 4 empans de mesure-Sugata ; 
largeur, 2 empans. Si le v^tementest fait plus grand quo ces 
dimensions, il faut en couper un morceau, en guise, de 
punition. 

91. Un manteau centre la pluie qu’un moine se fait faire, 
doit avoir la mesure prescrite. Les dimensions sont : lon- 
gueur, 6 empans de mesure-Sugata; largeur, 2 empans et 
demi de mesure-Sugata *. Si le manteau est fait plus grand 
que ces dimensions, on en coupe un morceau, en guise de 
punition. 

92. Quand un moine se fait faii’e un vfetement qui a les 
memes dimensions que le v6tement d’un Sugata, ou des 
dimensions plus grandes, on en coupe un morceau, en guise 
de punition. Les dimensions du manteau de prophSte d’un 
Sugata sont : longueur, 9 empans de mesure Sugata; lar- 
geux', 6 empans 

* Ainsi, vdnex'ables frbres, sont enumdrdes les 92 actions 104 
pour lesquellcs il faut faire pdnitence. Je vous demande, etc. 

8. — Actions qo’iu faut confesser. 

Mxiintenant, vendi’ables freres, on va trailer des quatre 
actions qu’ii faut confesser. 

1 . Quand un moine accepte personnellement, de la main 
d’une religieuse, qui no lui est pas apparentee, et qui vient 
d’entrer, de la noui’riture cuite ou bouillie, et la mange, il 
doit confesser sa faute, en disant : « Ydndrables frSres, j’ai 
commis unc action bMmable, inconvenante, qui doit 6tre 
confess6e; je reconnais ma faute. » 

1. Si Tcmpan dc mesure-Sugata = 4 1/2 pieds de mesure anglaise, ou bien 
7 pieds, coinme diseat ies Singhalais (voir plus hautp. 47), un manteau contre 
la pluie aurait une longueur de 27 ou de 36 pieds. Inutile ddnsister. 

2. Art. 85-92 = 82, 59, 80, 84, 83, 86, 87, 89, 88, 90 dans M; 81, 82, 83, 86, 

84, 83, 87, 88, 89, 90 dans C. 
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2. Quand des moines sont invitds a diner chez une famille 
et qu’il se trouve la une religieuse qui prend des airs comme 
si olio avail des ordres a donner, en criant ; « Donnez par-ici 
de la soupe ; donnez par-la du riz, » les moines doivent 
cliasser cette religieuse, en disant : « Eloignez-vous, sceur, 
Jusqu’ci ce que les freres aient fini de manger. » Si aucun 
des moines presents n’a pris la pai’ole pour chasser cette 
religieuse, tous doivent avouer leur faute, en disant : « Vene- 
rables frbres, nous avons commis une action blamable, 
inconvenante, qui doit 6tre confessee ; nous reconnaissons 
notre faute. » 

3. Quand un moine, se trouvant dans une famille bien 
dlevde, accepte de sa propre main et mange de la nourritiire 
cuite ou bouillie, sans invitation prealable et sans etre 
malade, il doit, etc. 

4. Quand un moine qui habite, dans le ddsert, un ermitage 
peu sur et dangereux, accepte de sa propre main et mange 
de la nourriture cuite ou bouillie dont il n’a eu aucune 
experience anterieure, quand il n’est pas malade, il doit, etc. 

Ainsi sont enumerdes, venerables freres, les 4 actions qui 
doivent dtre confessdes. Je vous demande done, etc. 

9. — Ce QCI SE KAPPORTE A DNE BONNE itDDCATION. 

105 *Maintenant, vdnerables freres, on va trailer des actions ‘ 
qui ont rapport a une bonne education. 

Il faut considerer ceci comme une rbgle de bonne educa- 
tion ^ : 

1. Avoir bien soin que le vetement de dessous soil de tout 
c6td mis proprement. 

1. Le iiombre des art. n’est pas iiidique: il est de 75 dans P, iOO dans C, 
107 dans i¥. ■ , ■ 

2. On repete ces mots pour chaque article ; pour abreger, nous ies laissons 
de c6te dans la suite. 
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2. Avoir bien soin que les vMements de dessus soient 
partout mis proprement. 

3. Entrer dans une maison bien habille. 

4. S’asseoir dans line maison bien babilld. 

5. Entrer dans une maison avec precaution \ 

6. S’asseoir dans une maison avec precaution. 

7. Entrer dans une maison le regard baisse. 

8. S’asseoir dans une maison le regard baissd 

\^ 9. JNe pas entrer dans une maison le regard (fierement) 
dirigd en haut. 

10. Ne pas s’asseoir dans une maison le regard (fierement) 
dirige' vers le haut 

11. Ne pas entrer dans une maison en riant a gorge 

deployt^e. ^ ^ 

12. Ne pas s’asseoir dans une maison en riant a gorge 
ddploy^e®. 

^ 13. Entrer dans une maison en faisant peu de bruit. 

14. S’asseoir dans une maison en faisant peu de bruit, 
la. Ne pas entrer dans une maison en balancant le corps. 

16. Ne pas s’asseoir dans une maison en balancant le corps. 

17. Ne pas entrer dans une maison en balancant les bras. 


Sntt (de maniere a ne decouvrir aucune partie du corps qui 

.nth coaverte). Beal a : « Not to enter a layman’s house with the robes 
gathered round the neck »; ce galimatias veut probablement dire : que le 

coips doit etre convert jusqu’au cou. 

4. Articles 7 et 8 de C = 23 et 24 de K 

b. Beal traduit ces deux articles : « Not to enter a layman's house in a 
^ nicinnei . Not to sit down in a layman’s house in the same manner. » 

n ne \ oit pas hien comment on peut s’asseoir « in a bouncing manner. » On 
jeu suppostr que le tradiicteiir chinois n’a pas eompris (.{vCiiiksldpla signifie 
ncc en laut, diiige vers le haut », ou Men que ie fcraducteur anglais n’a 
Ids leiKu e sens de C. C pent aussi avoir voulii rendre anatikshipiakena, 
correspondant a anatikshiptacaksims UUL F., 11, p. 186. L’auteur de 
^ , *’ ’ sous les yeux im passage identique, ou a 

pen pies, ce qiu ne I’a pas cmpech^. de se m^'prendre, lui aussi, sur le sens 
d ukkhtlkikdya. 

Q-rtloles 13-20 correspondent aux, articles 22, 

1-1-17, 20, 21, de C. 
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18. Ne pas s’asseoir dans une maison en balangant les bras. 

19. No pas entrer dans une maison en balangant la t6te. 

20. Ne pas s’asseoir dans une maison enbalan^ant la t6te. 

21. Ne pas entrer dans une maison les mains placees sur 
les cotes 

22. Ne pas s’asseoir dans une maison les mains placees 
sur les cotes. 

23. No pas entrer dans une maison voild. 

24. Ne pas s’asseoir dans une maison voile. 

25. Ne pas entrer dans une maison accroupi. 

26. Ne pas s’asseoir dans une maison en croisant les 
jambes (ou les bras). 

27. Accepter la nourriture donn^e avec une estime recon- 
naissante. 

28. Accepter la nourriture donn6e en ayant conscience (des 
dimensions) du pot a aumbnes. 

29. Accepter la nourriture donnee avec juste autant de 
sauce qu’il faut (et non davantage). 

30. Accepter la nourriture donnde de manibre qu’elle aille 
juste jusqu’au rebord du pot (sans le depasser) ^ 

31. Manger la nourriture donnde avec une estime recon- 
naissante. 

32. Manger la nourriture donnee en ayant conscience (des 
dimensions) du potA aumdnes. 

33. Manger la nourriture donnee telle qu’elle se trouve 
(regulibrement). 

34. Manger la nourriture donnee avec juste autant de 
sauce qu’il faut. 

35. Manger la nourriture donnee sans enlever d’abord 
quelque chose du tas (du milieu). 

1. Cette traduction n’est pas certaine, et ne repose que sur i’antorite des 
commentateurs* fitymologiquement, Fexpression employ tie dans le texte na- 
kkhamhhakato pent signifler difficilement autre chose quo :« non pas raide 
comme im pieu. » 

2* Les articles 21.-30 sont dans C : 21, 22, 7, 8 , — , 2G, 27, 28, 
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36. Ne pas cacher sous le riz, la sauce ou les Apices, dans 
I’espoird’en obtenir davantage. 

* 37. Ne pas demander pour soi-m6me de la sauce ou du 107 
riz, ni les manger, a moins qu’on ne soil malade. 

38. Ne pas regarder avec envie le pot d’auti’ui. 

^ 39. Ne pas prendre des bouch^estrop grandes. 

40. Fagonner chaque bouchde de riz avec les doigts, de 
manibre k en faire une petite boule *. 

41 . Ne pas ouvrir la boucbe avant d’avoir avald la bouchee 
prdcddente. 

42 . Ne pas mettre toute la main dans la boucbe en mangeant. 

: 43. Ne pas parler avec la boucbe pleine. 

44. Ne pas manger de maniere a jeter les bouchdes dans ’ 

la boucbe. 

I 48. Manger cbaque boucbee de suite, sans s’arrdter. 

j 46. Ne pas manger de manidre k ce que la boucbde fasse ' 

saillie derriere les mdcboires. 

^ 47. Ne pas secouer les mains en mangeant. : 

I ■ 48. Ne pas laisser tpmber le riz en mangeant. 

49. Ne pas tirer la langue en mangeant. 

80. Ne pas claquer des levres en mangeant. 

81. Ne pas tapper en mangeant. 

82. Ne pas Idcher les doigts en mangeant. 

83. Ne pas Idcber I’assiette en mangeant. 

84. Ne pas Idcber les Idvres en mangeant. 

88. Ne pas prendre d’une main sale la crucbe a eau. 

86. Ne pasverser a I’intdrieur de la maison I’eau mdlde de 
riz dans laquelle on vient de laver I’assiette ^ 

P 87. Ne pas adresser un sermon b un homme qui tient un 

parasol a la main, a moins qu’il ne soit malade. 

1. Articles 33-39 correspondent aux articles 30, 29, 31, 33, 32, 34, 36 de 

C; les articles 31, 32, 40 manquent ou ne sont pas nettement reconnaissables ; 

dans la version de Beal. 

2. Articles 41-56 = dans C.- 39, — , 38, 37, — , — , 45, 46, 44, 42, 43, — , — ; 

47, 48. Articles 49-51 de C, = 74, 7o, 73 de P. ' 1 

■ 'V: 
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58« Ne pas adresser ud sermon, a un honime qui tieiit un 
baton a la main, a moins, etc- 

108 * S9. Ne pas adresser nn sermon a im liomme qui tient un 

coutean a la main, a moins, etc. 

60. Ne pas adresser iin sermon h un honime qui tient une 
arnie a la main, a moins, etc. 

61. Ne pas adresser un sermon a un homme cliausse de 
pantoufles, a moins, etc. 

62. No pas adresser un sermon a un homme chausse de 
sandales, a moins, etc. 

63. Ne pas adresser un sermon a un homme assis sur un 
char (oil sur im animal servant de monture), a moins, etc. 

64. Ne pas adresser un sermon a un honime coiiche dans 
son lit, a moins, etc. 

65. Ne pas adresser un sermon a un homme assis les 
jambes croisees (on : les bras croises), a moins, etc. 

66. Ne pas adresser un sermon a un honime qui a la t6te 
ceinte d’un turban, a moins, etc. 

67. Ne pas adresser un sermon a un homme qui a la tfete 
voilee, a moins, etc. 

68. Ne pas adresser, etant assis sur le sol, un sermon h 
un homme qui est assis sur une chaise, a moins, etc. 

69. Ne pas adresser, etant assis surime chaise basso, un 
sermon a un homme qui est assis sur une chaise plus haute, 
a moins, etc. 

70- Ne pas adresser debout un sermon a un homme qui 
est assis, a moins, etc. 

71. Ne pas adresser un sermon a im homme a la suite 
duquel on marche, a moins, etc. 

72. Ne pas adresser un sermon a un homme qui est sur la 
grande route, quand on marche soi-m6nie dans un sen tier 
de cote (ct : inegal), a moins, etc. K 

1. Aux art. correspondent claAs C les art. iOO, 9G, 97, 99, 37-59, 87, 

51, 55, 88, 89, 86, 90, 91. 
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73. Ne pas faire ses besoins ou faire de I’eau debout, a 
moins qu’on ne soitmalade. 

74. Ne pas faire ses besoins ou faire de I’eau ou cracher 
sur la verdure, a moins qu’on ne soit malade. 

75. Ne pas faire ses besoins dans I’eau, ou faire de I’eau 
ou cracher dans I’eau, a moins qu’on ne soit malade. 

* Ainsi, vdnerables frbres, sont enumdrees les actions qui 109 
ont rapport a une bonne education. Jevousdemande done, etc. 

La redaction chinoise de ce titre compte, comme nous 
I’avons dit, cent articles. Cette plus grande dlendue n’est pas 
due a une plus grande ricliesse de prescriptions relatives a 
rhabillement, a la nourriture, etc., mais a radjonction d’une 
sdrio d’articles (n°® 60-85) lous relatifs au decorum qu’il faut 
observer ti I’dgard des lieux consacres. Nous faisons suivre 
ici ces prescriptions pour ne rien omettre . 

60. Ne pas demeurer a I’interieur d’un temple, b moins 
que ce ne soit pour le surveiller. 

61. Ne pas garder des objets pr6cieuxou des espbees mon- 

nayees dans un temple, h moins que ce ne soit pour les 
surveiller. , 

62. Ne pas entrer dans un temple avec des souliers de 
cuir aux pieds. 

63. Ne pas entrer dans un temple en tenant a la main des 
souliers de cuir. 

64. Ne pas faire le tour d’un temple avec des souliers de 
cuir aux pieds. 

65. Ne pas entrer dans un temple avec des bottes aux 

pieds. : 

66. Ne pas entrer dans un temple en tenant des bottes a 
la main. 

67. Ne pas manger ni salir le sol sous un temple. 

68. Nepas aller le long d’un temple avec une bierepor- 
tant un cadavre ou avec un cercueil. 

69. Ne pas deposer une bibre portant un cadavre ou un 
cercueil au pied d’un temple. 
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70. Ne pas bruler un cadavre sous un temple. 

71. Ne pas bruler un cadavre devant un temple. 

72. Ne pas porter un cadavre autour d’un temple, ni le 
bruler devant Tune des quatre fagades de Tedifice, de maniere 
que I'odeur puisse y p^n^trer. 

73. N’admettre les vStements ou le lit d’un mort sous un 
temple, qu’aprfes les avoir prealablement purifies ct encensds 
d’une manidre convenable. 

74. Ne pas faire ses besoins au pied d’un temple. 

78. Ne pas faire ses besoins en tournant le visage vers un 
temple. 

76. Ne pas faire ses besoins devant Tune des quatre faqades 
d’un temple, de maniere que I’odeur puisse y penetrer. 
ilO * 77. Ne pas entrerdans un water-closet en portant une 
statue de Buddha. 

78. Ne pas se nettoyer les dents sous un temple. 

79. Ne pas se nettoyer les dents le visage tournd vers un 
temple. 

80. Ne pas se nettoyer les dents devant Tune des quatre 
facades d’un temple. 

81. Ne pas cracher sous un temple. 

82. Ne pas cracher en passant devant une des quatre 
fapades d’un temple. 

84. Ne pas s’accroupir tourne vers un temple. 

85. Ne pas placer une statue de Buddha dans une chambre 
plus basse que celle ou Ton demeure soi-mdme. 

En dehors de cette sdrie d’articles, il y en a trois autres, 
qui manquent dans le texte pdli. Dans ces trois articles 
(n“ 93-95) on present : dene pas tenir les mains jointes en 
marchant sur la voie publique ; de ne pas se tenir une 
branche d’arbre au-dessus de Ja t6te, sauf pendant une grande 
chaleur; de ne pas mettre le pot a aumones dans un sac de 
toile, ni de le porter au bout d’un baton, mais de le porter 
sur r epaule , suspehdu h une bande . 
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10. — Ce Q0I SE HAPPORTE A L’aRBANGEMENT DES DIFEERENDS. 

Maintenant, venerables freres, nous aliens trailer dcs 
sept points qui se rapportent ti I’arrangement des differends. 

Afln d’arranger et de terminer des differends, on doit : 

1. faire droit a quelqu’un aprbs qu’il s’est presente devant le 
tribunal; 2. faire droit aprbs avoir rappele' (le fait commis 
on le devoir de I’intim^); 3. faire droit sans erreur; 4. reque- 
rir (centre I’intirnd); 8. recueillir les votes; 6. prononcer la 
sentence centre le coupable; 7. ne plus s’occuper del’affaire*. 

* A.insi, venerables frbres, sont epuises les sept points HI 
qui se rapportent a Tarrangement des differends. Je vo us de- 
mands done, etc. — Suit une courte Enumeration des litres 
traitEs, analogue a celle que nous avons vue a la fm du 
troisibme titre. 

11. — Le rEgeement DES Religiedses. 

Le Pratimoksha des religieuses est conQu entierement sur 
le mEme plan que celui des moines ; il a le mEme nombre de 

1. D’apr^s les r^cits dans Culla’-V, 4^ 1-14, les sept points indiquSs seraient 
aiitaiit de manieres differentes de mettre fin a un proces, II est an contraire 
£‘vident que ce ne sont que les sept phases cons6cutives dnn seui et mt*ine 
proces. La preuve en est foiirnie par le Culla-V. lui-mSme, 1, 2 et 18; 4 sam- 
mukhd^vinayaj sati^vinaya et amiUha-vinaya correspondent codetahho^ 
setretabhOy dpattim dropetabbo (par une personne qui est avyayra = mnddha). 

Alors vient la proposition de I’avocat, in casu Forateur du chapitre, et cette 
proposition contient to uj ours une requete (centre Faccuse). Puis on fait 
voter Fassembl^e, a la suite de quoi le frere-orateiir prononce la sentence. 

— Bans M Fordre des points difiere un peu, le n® 4, pratijnd-kdrakay etant 
transports a ia fin ; ia cause de ce ddplacenient est facile a deviner : le terrae 
peut aussi signifier « ex«§cution d’une requete (fornmlee contre Faccuse) » 
et Fon a compris « execution de la sentence ». — La suite des points dans C 
est encore diff^rente : du reste, ou Men la redaction chinoise est inintelligible, 
on hien la version angiaise Fa rendue telle. 
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/.divisions ou de titres, et il est en grande partie ideiitique 
Geci s’appliqoe surtout aux rfegles concern, ant la civilitd et la 
juridiction ecclesiastiqiie. Dans les autres titres divers articles 
out subi les modifications qiii resultaient de la nature dii sujet. 
Qiielques prescriptions ont du eire omises, pour des raisons 
faciles a concevoir; d’aiitres ont ete ajoiilees. Parfois, mais 
non toujours, on pent soupqonner les mobiles qui ont amen6 
les redacteiirs du reglement a inserer tel on tel article con- 
cernant specialement les religieuses. La suite des articles, 
dans les deux regiements, montre de grandes differences, 
sans que la cause en soit facilement explicable. Le nombre 
des articles dans les textes differe ^ : dans les uns, on cite 
412 quatre p&lids capitaux, dans les autres huit, * c’est-a-dire les 
m6mes qui se trouvent dans le reglement des moines, puis 
quatre autres. Voici le contenu de ces prescriptions jugees 
ndcessaires aux religieuses. 

1. Quand une religieuse, sensuelle, permet qu^un liomme 
sensuel lui touche, on tate, ou saisisse, on efHeure, ou corn- 
prime le corps au-dessous de I’dpaule, et au-dessus du genou, 
elle commet un p4che capital, et est expulsive. 

2. Quand une religieuse, de propos delibere, evite soit de 
reprimander elle-m6me, soil de denoncer a la commimautd, 
une religieuse qui a commis un p&hd mortel, et que, plus 
tard, la coupable dtant en vie, ou morte, ou expuls<5e^ ou 
passde a ime autre secte, elle dise : « Je savais bien ce que 
c’etait que cette religieuse ; mais, parce que c’etait une sceur 
(dans la foi) je n’ai voulu ni la rdprimander moi-mSme, ni la 
denoncer a la communaute », elle commet, elle aiissi, un 
p&lie mortel, etc. 

1. Nous ne pouvoixs parler ici que de la redaction en pali, la senie qui 
nous soit accessible. 

2. Chez Minayef Pra/., p. 94 et Stifta-V. II, p. 211 et ss., otiies cMAtbs des 

pecli<5s capitaux, actions punies d'exclusion temporaire, actions punies d e 
confiscation, etc., sont respectiyement XXX, CLXVI, VIII, en tout 

225 articles ; 301, en y ajoutant les 15 et les 1 points con- 

cernant la justice ; cf. BuddhagIiosha, cite II, p/ 
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3 . Qiiaiid line religiense suit nn ' moine qiii a etd exeoiH'- 
ninnid par le cliapitre en reunion pldni^re, et a Fimajiioiitd, 
d’apr^s la loi, le droit et Foi’dre xlu MaitrOj taiidis qii'il reste 
indifierent et impdmtent et est fui par les aiitres, alors les 
religienses doivent Ini parler ainsi : « Ge moine, vendrable 
samr, a etd excommunid par le chapitre, en reunion pleniere 
et a Funanimite, d'aprds la loi, le droit et Fordre du Maitre ; 
il reste indifferent, impenitent et il est fui par les aiitres ; ne 
le siiiYez pas, venerable soeiir. » Et si la religiense, qnand on 
Ini parle ainsi, persiste, elle doit dtre exhortee trois fois a se 
repen tir. Si, li la troisieme exhortation, elie se repent, c’est 
bien ; sinon, elle Gommet, etc. 

4. Qnand one religiense, sensuelle, permet qiFnn liomme 
sensnel Ini prennela main on le bout de son mantean, on lui 
parle loiiguement, on si elle va a un rendez-vous, on si elle 
permet qii’iin homme lui rende visite, on si elle s’assied en 
cachette aupr{3s de lui on lni*abandonne son corps, afm qu’il H3 
commette de Finiquite, elle commet un pc^clie mortel,. etc. 

Ceci suffira, comme echantillon de Fensemble, et pronvera, 
en mdme temps, qne le reglement des religienses correspond 
ponr Fesprit, la tendance et la forme, a celiii des moines. De 
mdme, les circonstaiices exterieures, qui, selon FEcritnre 
Sainte, ont donne lien a la proclamation des presciaptions^ 
sont absoloment conformes aux dvdnements qiii ont donnd 
lieu an Pratimoksha des moines. La difference est senlement 
celle-ci, qu’anlieu de six moines, nous rencontrons tonjoiirs 
six religienses, qni, animees tontes les six d’nn zele infati- 
gable, commettent continuellement des ddlits plus on moins 
graves, et rennissent ainsi des materianx pour le Prati- 
moksha. Egalement meritoire, quoique d’lme faqon indi- 
recte, fnt, a cet egardy la conduite d’nne religiense, nommee 
Nanda la Laide, pour la distinguer d’une autre Nanda, sur- 
nommde la Jolie. Ge qni frappe le plus, dans Fhistoire de tons 
CCS personnages, c’est que, en dehors dlun nombrc conside- 
rable de peccadilles, its commettent tranquillement des pdches 
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moiiels/ sans qne cela ait pour eux des consequences desa- 
greables, et sans qu’ils en soient moins estimes. Les Six, 
moines volent et tuent, les Six religieuses se prostituent, 
Nanda la Laide enfreint les articles 2 et 3 que nous venons 
de iraduire, et tons ces gens n’en restent pas moins dans la 
conimimaute K Au premier abord on croirait que ces fails 
s’expliquent par une theorie d’apres laquelle on pardonne 
son peche a qui peche pour la premiere fois : mais cette 
thdorie serait contraire aux paroles du reglement et des 
vcEux monastiques ^ 

Parfois, on serait tente de croire que le reglement ifexis- 
tait que pour la forme. C’est ainsi que nous lisons quelque 
part que les Six moines commirent un jour un voL Ils 
fiirent par suite dans un elat d’ame desagreable, sentirent 
quelque chose qui ressemble a un remords, en pensant que 
le Seigneur avait prescrit une r^gie de discipline relative au 
114 vol, et se demanderent * s’ils n’avaient pascommis un peche 
capital ^ On raconta la chose au Maitre, qui ddclara, dans la 
forme oi^dinaire : « Yous avez commis un pdche capital, 
moines. )> Ce fut tout. 

Si Ton suppose que de tels rdcits sont historiques, il fan- 
drait en conclure, que, ddja pendant la vie du fondateur de 
rOrdre, le reglement avait la meme force obligatoire que de 
nos jours, par exemple, les traites de la diplomatie euro- 
pecnne. Si Ton rejette ces recits comme des fictions, ils n’en 
gardent pas moins de la valeur, comme preuves irrefraga- 
bles du degre de serieux avec lequel la communaiitd con- 
siderait les prescriptions du Seigneur. 

Le Pratimoksha des religieuses a dte compose apr5s que 
celui des moines eut ete redige, mais il n’y a pas lieu d’ad- 
metire qu’il ait etd compose longtemps apres celui-ci. Bans 

L SuUa-V, I, 56 et 72; II, p. 216 ss. 

k Voir plus haut, p. 32. 

3. Sutta-V, 1, p. 56.,' 

1. La ri^gle etait done deja prescrite, et leiir Caait connue. 
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Tune ct dans Fail tre collection il est question d’aiitres oiTlre^ 
religieux K Un article qiii prouve clairement que, du temps 
de la promulgation oil de la redaction du reglement des filles 
de Gakya, il y avait d’aiitres congr%atioES de femmesy est 
Farticle 7 dela division concernant les actions qui out pour 
consequence Fexclusion temporaire % ainsi con<^u : 

<c Quand une religieuse, sous Fempire du depit on de la 
coldre, paiie ainsi : « Je renonce au Buddha, je renonce an 
Dharma, je renonce au Sangha, je renonce a la doctrine ; les 
filles de Qakya sont-elles done les seules femmes ascetes ? il 
y a d'autres femmes ascites, qui sont piidiques, ponctuellesy 
dociles; chez cellesda je veux mener une vie de chastete 
alors elle doit etre exhortde ainsi par les autres religieuses : 

« Ne dites pas cela, vdnerable sceur, que vous renoncez au 
Buddha, que vous renoncez au Dharma, que vous renoncez 
ail Saiigha, etc. {comme phis hant) \ assez, venerable smur ; 
e’est une bonne doctrine que le Dharma, menez une vie de 
chastete pour mettre fm a la misere. » Et quand cette reli- 
gieuse, ainsi reprimandee par les soeurs, persiste, elle doit 
Mre exhortee trois fois a se convertir. * Si elle se repent ala 115 
troisieme exhortation, e’estbien; sinon, elle se rend coupable 
d’une action qui a pour consequence Feloignement, Fexclu- 
sion temporaire de la communaute. » 

12. — PuNITIONS EGGL^ISIASTIQUES ET MO YENS BE COERCITION. 

Les punitions eccysiastiques et les moyens de coercition 
dont il est frequemment question dans le reglement, se dis- 
linguent en general par une douceur particuliere, Men que 
la severite varie d’apr^s la nature du delit commis. On pent 
expliquer cette douceur en partie par Fesprit qui anime la 
Congregation, mais elle est aussi la consequence inevitable de 

1. Voir plus haul, p. 96, litre Pacittiya, article41. 

2. Sutla-V. 11, p. 235; Minayef, p^ 99. 
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I’inipiiissance ou se troiive im ordre. religieiix d’iiifliger^ des 
cliclfiments dracoiiieiis quand il ne dispose pas du bras, sd- 
culier. La oii le Bouddhisme est devenu ime religion d'Etat, 
coniine en Birmanie et au Siam, les infractions a la discipline 
ecclesiasiique et les erreurs doctrinales sont freqiiemment 
punies de mort par ordre du sonverain b 

La pimition la plus severe est rexclusion irrevocable, qui 
est prononcde, ou doit Fetre, a Fegard de celui ou de cello qui 
commet im des pdches capitaux ; dans uii seul cas, im novice 
est cliasse pour toujours ^ De plus, tons les individus appar- 
tenant aux categories qui ne sont pas autorisees a entrer 
dans la Congregation et a prononcer des vaiux soleimels, 
sont irrdvocablement exclus quand ils ont ete admis par 
erreur ou par surprise. Cette pimition est, au fond, la seule 
criminelle ; les autres ont im caractere correctionnel, ou sont 
des moyens de coercition. 

Parmi les punitions correctionnelles, la premiere place 
appartient a Fexil. Elle est appliquee, au moins dans la 
legende, dans un cas oil des moines menentiine vie scan- 
dal euse, un cas comme celui * de Farticle 13 du titre San- 
gliSdisesa. En comparant cet article a Fexplication histo- 
rique ^ on arrive au resultat que Fexil et Fexclusion temporaire 
revieiinent au meme. 

On pent mettre fin a Fexil quand le coupable fait preiive 
de repentir et quand, pendant un certain laps de temps, qui 
n’est pas determine avec precision, il ne commet pas de 
nouveaux delits. S’il refuse, au contraire, de s’amender, 

1. Au commencement du xix^ siecle, les partisans d’une secte metapliysique 
qui iVadmettait que I’Abhidliarma, et I’ejetait les autres livres de rEcriture 
Sainte comme une compilation de fables et d’allegories, furent mis a mort 
par ordre du roi .' Hardy, ill, 331. 

2. Titre Pacittiya, art. 70 (plus haut, p, 100). 

i r Culla-V. 1, 13 et i, p. 179. Strictement paiiant, les deux cou- 

pables du recit, AcYajit et Punarvasuka, ne sont pas exiliVs, mais abandomies ; 
ils restent la ok ils se trouxaient, tan^^ les frcres Ment leur societe. 
Ndanmoins le terme employe (pabbdjaniya-kamma) designe ciairement Fexil. 
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alors Fexil contintie, et c’est sa propre^ faute si la punition 
inlligee se transfomie de fait en une'expulsion/clefinitive^, ^ , . 

L’eloignement temporaire, appele en 
se distingiie difBcilement de I’exil. Cette piinition pent ' etre^ 
de differents degres, et durer plus ou moins longtemps. Elle 
coiisiste d’ordinaire en unpmnvdsa, une separation^ arrets, 
ou temps d’epreiive, de cinq a dix jdiirs On- coiisidere 
conime une pimition moins grave ie mdnatia (sanscr. 
mdndpya)j une penitence de six jours, qui est appiiquee, 
par exemple, dans le cas prevu a Farticle 1 du titre Saii- 
ghadisesa. Le delinquant doit commencer par avouer sa 
faute, et demander lui-meme, dans la forme convenable, la 
permission de subir la pdnitence de six jours. A ces fins, il 
parait devant le cliapitre, jette son habit sur une epaule, 
tombe humblement aux pieds des religieux plus anciens, el 
dit alors, accroupi et les mains jointes : (c Venerables Sei- 
gneurs, j’ai commis un delit {indicatmi du fait) que je ne 
cache pas ; je prie le chapitre de voiiloir m'imposer un 
Manatta de six jours, pour le delit quo je viens de confessor 
ici. » Apres avoir rdpdtd cette requSte jusqu'a trois fois, le 
moine orateiir fait une proposition conforme a Fassemblee, 
en la rdpdtant dgalement jusqu'a trois fois, sur quoi la 
requete est accordee *, a moins qu’une voix ne s’y oppose L 117 
Si le coupable tient sa faute cachde, on lui impose d’abord 
im parivdsa d\m jour ou plus, selon ce qu’il a plus ou moins 
longtemps cold son peche. Une fois la periode de penitence 
terminee, le pecheur est I’dhabilite par Ic chapitre reuni, 
pourvu qu’il en fasse la demande en forme convenable. 

Une pimition assez semblable a Fexil est le ban ou excom- 
munication {utkshepana)^ qu’on applique dans le cas oil un 

3, Parfois moins longtemps, si la pnnition est suivie de manatta. 

1. G’est ie fait d’iniliger la pnnition qui s’appelle mdnaitam. dd, etnon celiii 
de la subir, comme le emit Gbilders, Pali Diet. 23, ainsi qiiil ressort de 
Culla-V. 3, i od la foimaiite est decrite. 
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coupable m veui pas.reconnaitre qu'il a toii ,.et refuse', drier- 
giqiienieiit des’ameiider. -Un.cas de ce;geiire est celui clecrit 
dans Farticle 63 dU'titre Picittiya dii Pratimokslia, L’excom- 
Eiunicatioii pent toujours etre levee, des que le coupable se 
repent, et fait, dans une reunion du cbapitre, dans la forme 
Gonvenable, une demande en ce sens. 

D’autres moyens cte maintenir la discipline sont I'avertis- 
sement et la mise sous tutelle. Le premier moyen est em- 
ploye a Fdgard de moines querelleurs, qui peuvent mettre 
en danger la concorde qui doit regner entre les freres; de 
moines stupides et ignorants qui commettent continueile- 
ment des ddlits etn’ont aucmi merite; de religieux qui sont 
trop femiliers avec les laiques et se laissent voir en mauvaise 
socidte; de religieux qui n’observent pas assez les regies de 
morale et de bonne conduite, ou qui, par presomption, 
tombent dansFheresie, ou parlent en termes meprisants du 
Buddha, delaLoi et de FEglise. Tout moine qui rec*.oit un 
avertissement officiel, perd pour un temps les privileges de 
son etat, tels que la consecration de noiiveaux moines, 
Finstruction des dldves et des novices, le droit de faire des 
allocutions aiix religieuses, la vie commune avec les freres^ 
Quand un individu ainsi averti se conduit convenablement 
etmontre qu’il revient vers le bien, 11 pent demander solen- 
nellement a une reunion du chapitre qu’on veuille bien 
lever sa punition. 

La mise sous tutelle consiste en ceci, quTin individu 
M8 est * prive de la liberte de ses mouvements et mis sous la 
surveillance d’autres religieux, d'une vertii ^prouvee et 
dTme sagesse generalement reconnue. Nous lisons que 
ce chMiment fut applique a Tegard d’un moine stupide et 
ignorant, qui commettait perp^tuellement des delits, et 
n’avait aiicun m(5rite ; dans un cas, par consequent, oil Fon 
applique egalement Favertissement F 

2. Culla-V. V. J, 5. 

1. Culla-^V. 1, 9 et li. 
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Parfois la pimition du coupable consiste en ceci, quo le 
chapitre lui impose Fobligation de demander pardon a la 
personne Icsee. Une telle demande d’excuses est imposde au 
religieux qui a injurid un laique \ 

En quelques passages, il est fait mention d’un moyen de 
contrainte qu’on appelle simplement danda, c’est-a-dire 
punition. Elle a pour consequence qu’un moine perd le 
di’oit d’etre traitd avec respect par les religieuses. Ce furent 
de nouveau les Six qui s’attirerent cette punition, par suite 
de leur conduite grossidrement indecente II ne semble 
pas quo les Six se soient soucids de cette punition, de mdme 
que I’dclipse momentandc des six hdrdsiarques, lors du 
grand miracle de Qravasti, ne les empdcha pas de se mon- 
trer, plus tard, de nouveau hostiles au Buddha. 

Une peine bcaucoup plus grave que le simple danda est 
le brahmada^da^ une sorte de malddiction spirituelle, dont 
il est frequemment fait mention dans les dcrits brahma- 
niques. On ne dit pas ce qu’il faut avoir fait pour s’attirer 
le brahmadanda; nous lisons seulement que le Buddha, 
avant son Nirvana, donna ordre k Ananda d’en frapper le 
moine Channa Ananda qui, depuis vingt ans, avait dtd dans 
la confidence du Maitre, * n’avait pourtant jamais de sa vie 119 
entendu parler d’une punition pareille, car il demanda en 
quoi elle consistait. La rdponse fut : que personne ne pourrait 
parler h Channa, I’exhorter ou I’instruire. C’est done une 

2. Culla-V, 1, 18. ' . ■ , ’ ’ 

3. Culla-V. 10, 9. : ■ . . . 

4. 11 peut sembier strange que ie Mattre n’infligea pas lui-meme cette puiil- 
tion, avant son deces ; inais c’est une r^gle g^n^rale qu’il reste en dehors de 
tout acte ecclesiastique. C’est ainsi qu’il institue la celebration du sabbat, 
apr6s avoir entendu la remontrance de Bimbisdra, mais il n’y prend jamais 
part. 11 preche et fait briller sa bienfaisante lumiere spirituelle; ii va d’un 
Vihara a Fautre, prend part a des repas, voit, grdee a son oeil celeste, tout ce 
qui se passe sur la terre et dans la communaute, mais reste en dehors des 
agitations humaines, sauf une fois, quand il voulut reconcilier des moines qui 
se disputaient, et encore n’est-ce pas un acte ecclesiastique proprement dit ; 
comp, tomei, p. 159. 

Tome n. 9 
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sortc de mort civile. Ce n’est pas dtonnant si Channa, ayant 
appris de la bouche d’Ananda que le Seigneur lui avait infligd 
cette punition, tomba ^ terre, comme ecrasd. Heureusemeiit 
il reprit plus tard ses sens, de sorte qu’il eut I’occasion de 
devenir par la suite un grand saint. Alors la malediction 
cessa d’elle-mdme, et on n’eut pas besoin de Fen ddcharger 
solennelleraent *. 

La confession fait dgalement partie des moyens discipli- 
naires. En thdorie, toutes les transgressions qu’dnumbre le 
rdglement, doivent etre confessdes dans les rdunions semi- 
mensuelles. En effet, a la fin de chaque titre, on demande 
aux moines admis si Fun d’eux s’est rendu coupable de telle 
ou telle action. Gependant, comme on est oblige de confesser 
une transgression immddiatement, et qu’on ne peut, par 
consequent, pas toujours attendre que la rdunion ait lieu, on 
s’explique que, du moins quand il s’agit de fautes de mddiocre 
importance, il suffise de s’adresser k un moine plus &ge et de 
se confesser h celui-ci. La forme ordinaire est que le pdnitent, 
agenouille, et levant respectueusement les mains jointes, 
dit : « Vendrable frbre, je cotifesse ici tons les pdches que 
j’ai commis; je vous demande Fabsolution » ; sur quoi le 
confesseur repond : « C’est Men ; ay ez soin de ne pas trans- 
gressor les prescriptions de la Loi, et appliquez-vous a les 
observer fidblement a Favenir ». Une penitence speciale n’est 
pas prescrite ^ 

1. Culla-V, II, 12, IS. 

2. Bigandet, 11, 284; Hardy, E. M. 14o. 
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VIE JODRNALlfeRE DU MOINE 


* La vie de FascMe, ennite ou moine, dans sa forme idcSale, 120 
est line aimable idylle. Douce et calme elle s’dcoule, pareille 
un ruisseau au doux murmure, dont la surface limpide et 
dgale est I’image de Fame pure et tranquille du saint ter- 
restre. Sans besoins et sans souhaits, sauf pour le salut des 
crdatures, sans richesses et sans soucis, il passe ses jours, 
qu’il consacre au salut des 6tres autant qu’il pout faire sans 
se souiller des impuretes du monde, ou se laisser sdduire par 
ses vanitds. « Le Buddha a dit : Celui qui se fait raser la tfete 
pour devenir un ascbte, et accepts la Loi de Buddha, doit 
renoncer a toute richesse mondaine, mendier sa subsistance, 
ne prendre de la nourriture qu’une fois par jour, demeurer 
sous un arbre, et n’avoir plus aucun souci. La sensuality et 
la concupiscence sont les seules causes de toute folie et de 
tout ddsordre dans le monde *. » 

Le genre de vie desascMes, anciens ou paodernes, orientaux 
ou occidentaux, est tellement identique quant au fond, qu’il 
peut sembler inutile de peindre I’existence journalibre des 
fils de Qakya; cependant il y a, outre la ressemblance gdne- 
rale, des differences de detail, dont I’originalite nous oblige 

1. Sutra cle M articles^ chez Beal, Catena^ p. 192. Ce SCitra fut introduit en 
Chine vers 70 apres J.-C. Le texte original est perdu ; la traduction chinoise 
est la plus ancienne conserv^e. 
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a donner une courte esquisse de la vie monastique dans le 
Bouddhisme ^ . 

De grand matin, avant le lever du soleil, I’asc^te se reveille. 

121 Aprfes s’^tre levd et s’fetre nettoyd les dents il s’occupe * en 
Balayant une partie du terrain autour du couvent, et cherche 
ensuite de I’eau potable qu’il filtre aprbs. Ces occupations 
terminees, il cherche un endroit Isold, pour y refldchir dans 
la solitude sur ses devoirs et ses manquements. Bientdt il 
entend la cloche, et sail ainsi qu’il est temps de se rendre au 
Dagob ou bien a I’arbre Bodhi, pour y offrir des fleurs an 
Buddha, rdfldchir sur les perfections de celui-ci et demander 
I’absolution de ses propres fautes. Aprds avoir accompli ce 
pieux devoir, il cherche d’autres endroits consacrds au culte, y 
dtend un morceau de toile ou une toison en guise de carpette, 
et adore agenouilld, en touchant la terre de son front. Cela 
fait, il doit consulter son calendrier, afin de ddterminer a 
I’aide de celui-ci et de la longueur des ombres, i’heure du 
jour; en m6me temps il pent trouver dans le calendrier la 
date. Sur ces entrefaites, le moment est venu ou le moine 
doit prendre son pot B aumdnes et faire sa toumde journalibre. 

En faisant cette tournde pour mendier sa subsistance, le 
moine ddcent doit observer naturellement les rbgles du 
decorum, et dviter surtout de regarder les femmes, les dld- 
phants, les chevaux, les voitures et les soldats. Aprds avoir 
rcQu les aumdnes, il retourne son ermitage. S’il lui arrive 
de sortir en socidtd de son supdrieur et de son maitre, il 
porte le pot a aumdnes et le manteau de celui-ci. Revenu 
chez lui, il remet le manteau &. sa place, prend un sidge 
pour son supdrieur, lui lave les pieds, lui demande s’il a 
soif, lui donne une brosse h. dents, et lui offre la nourriture 
reque en aumdne. Avant le repas, il doit se rdciter a lui- 

2. L’esquisse qui suit est empruntee a un ouvrage singhalais, intitule 
Dimcariydm, d’aprJs la traduction de Hardy, E. U. 24; comp. Mil. P. 2. 

3. D’apres I’exemple des Brahmanes : Colebrooke, On ike religious cere- 
monies of the Hindus, dans As. Res. ¥, 343 ss. 
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m&me quelques vers ou sentences, dans ce genre : « C’est 
par precaution que je prends mon sobre repas, non pour me 
gorger ou me gaver, non pour embellir ou orner (mon 
corps), juste autant qu’il faut pour conserver le corps et 
rester en vie, pour pouvoir m’abstenir de faire du mal aux 
autres et mener une vie spirituelle ; ainsi j’apaise la vieille 
douleur (de la faim) etje previendrai la douleur nouvelle, 
je ne veux qu’entretenir mon existence, * vivre d’une faqon 122 
tranquille et irrdprochable *. » En mangeant, il doit surtout 
prendre garde de ne pas ndgliger les rbgles de civility conte- 
nues dans le Pr§,timoksha. 

Aprbs le repas, I’assiette est lavde, essuyde et serrde ; un 
supdrieur ou un maitre ne fait pas cela lui-m6me, un disciple 
se chargeant de ce travail. Ce dernier se prepare maintenant 
a prendre quelque repos ; il se lave la figure, met son vfete- 
ment de dessus, prend cong6 de son superieur et cherche 
un endroit tranquille et ombragd dans le voisinage du con- 
vent. La il se repose pendant quelque temps, se rdcitant a 
lui-m6me des strophes approprides et se demandant eh 
silence s’il a manqud k son devoir, et si oui, jusqu’a quel 
point c’est la aussi qu’il doit s’exercer a cultiver dans son 
ame le sentiment de bienveillance universelle. Aprbs un 
repos d’une heure environ, il se met a dtudier, c’est-a-dire a 
lire ou k transcrire quelque livre de FBcriture Sainte. La 
journee se termine par la lecture encommun d’unchapitre 
d’un des livres sacr^s. 

Si Ton compare cette esquisse k ce qu’on nous apprend 
sur les occupations joumalikres des fidkles septentrionaux 
de Cakya, et d’aprks un de leurs manuels % ily a peu de 
difference quant au fond. Au Nord, il y a plus de mysti- 

1. ^5. Soc., YIII, 129 (New series). ’ 

2. Gomme un modele de meditations d^Yotes a Fheure du delassement 
{divadiJidra) on peut citer les reflexions mdlancoliques de ^lariputra, dans le 
Lotus^ chap. 3, st. 3-22. 

3. Chez Beal, Catena, 239. , 



134 HISTOIRE DO BOUDDHISME DANS L’INDE 

cisme, mais en m6me temps plus d’onction; au Sad, plus de 
sobi'ietd et moins de complication, mais avec plus de seche- 
resse scolastique. Tandis qu’k ceux qui suivent le canon pdli 
on ne present, pour la recitation joumalibre, qu’un petit 
nombre de vers, I’ascete de I’l^glise septentrionale accomplit 
presque tous ses aetes en rdcitant des strophes appropriees, 
suivies de quelques syllabes mystiques et de Fexclamation 
123 paienne ; Sv3,h^ * L’extrait suivant du manuel dont nous 
venous de parler fournira la preuve de ce que nous venons 
d’avancer. 

Dbs que le moine se rdveille, il doit se rdciter attentive- 
ment h lui-m6me les vers suivants : 

D6s que je me reveille de men sommeil 
Je veux prier que I’armee des creatures 
Se reveille A la sagesse, qui apporte la d61ivranee 
Et estillimitde comme le vaste Univers *. 

Puis il rdpete jusqu’a sept fois : Oui! — (quelques 
syllabes mystiques) — Amen ! 

Cependant la cloche sonne : tous doivent quitter le lit 
sans tarder, en chantant un hymne. Aprbs avoir quittd le 
lit, on rdcite de nouveau une strophe ; de mSme en s’habil- 
lant; en marchant; en se lavant la figure ; en buvant de 
I’eau ; en etendant la natte oh Ton s’assied; en entrant 
dans le sanctuaire ; en s’inclinant devant I’image du Buddha. 
Cette derniere action est accompagnde des vers que voici : 

Roi de la Loi, Seigneur sublime. 

Sans pared dans I’Dniyers entier ! 

Maitre, guide des hommes et des dieux, 

Notre PSre et de tout ce qui vit ! 

4. Cette exclamation est employSe lors du sacrifice, surtout ceux a Agni. 
On peut la traduire par « Amen ». 

1. On peut comparer cette prifere du matin en vers A la Gayatrl au dieu 
solaire Savifar, Ryweda, 3, 62, 10; comp. Colebrooke, As. Res.,V, 345 ss, 
{Misc. Ess., I, 29.) 
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Je m’inclme avec line reneration profonde ; 

Que le fruit de mes oeuvres 
Puisse Mentot seperdre k jamais 
L’Eternite ne suffit pas pour vous iouer. 

Innombrable sont les cas dans lesqnels il fant reciter & voix 
basse nne strophe appropriee : en voyant nn stfipa; ea ou- 
vrant I’Ecriture ; en prenant le pot a aamones ; ea aiarchaat 
snr la route ; ea entrant dans un village ; ea s’arr6tant 
devant une porte; avant le repas ; apr^s le repas ; en se net- 
toyant les dents; en se lavant les mains; * en se lavant les 
pieds; avant et apr^s qu’on se livre a la meditation; enfia 
quand on va se coucher. 

2. G’est-a-dire : puiss6-je ne pas renattre, mais atteindre le Nirvdna. 
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Comme sy sti^me philosophique, le Bouddhisme est inddpen- 
dant de tout culte, tout autantque le Vedsluta, par exemple, 
ou le Yoga; imitateur du bhikshu des Aryas, le fils de C^kya 
est tout aussi affranchi de cdrdmonies extdrieures que son 
module. Mais, si le moine, in abstractor n’a pas besoin de 
culte extdrieur, il peut le toldrer, sous la conviction que 
tous les 6tres n’ont pas atteint a la hauteur vertigineuse de 
sagesse oil il est placd lui-mSme. La Congregation avait, dbs 
le debut, des partisans laiques, sans lesquels, d’ailleurs, elle 
serait morte de faim; et ne fiit-ce que pour contenter ceux-ci, 
il pouvait sembler utile de ne pas prescrire tous les signes 
exterieurs d’adoration. En outre, il est probable qu’il y a 
toujours eu quelques ascetes d’une intelligence moins philo- 
sophique, et attaches aux bonnes oeuvres ; nous avons dejii 
vu qu’on attachait a cette tendance une valeur relative. 

De quelque faQon qu’on se represente le developpement du 
culte bouddhique, on ne peut nier que le clergd aussi bien 
que les laiques, reconnait des sanctuaires, et leur rend des 
hommages exterieurs; h ce point de vue, on est autorisd ^ 
traiter du culte, sinon comme d’une partie, du moins comme 
d’un appendice du Sangha. 
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L— Objets dij cglte* Reliques, Diff^irentes sortes be reliqces. 

, SOEMES DE ■ e’hISTOIEE BES REXIQUES ET DES 'SANCTUAIRES. 

Les objetsles plusvdn(Sr6s du culte, pour les Boudflhistes, 
les conceptions id^ales supr^mes dans un certains sens, sont 
les trois Joyaux, comme pour les Indous les trois Vedas, et, 

"' sous forme personnelle, Brahma, Vishnu et (^iva. Dans le 12S 
canon pMi \ on adresse St la Trinite, Buddha, Dharma et 
Sangha, les vers suivants : 

Tons les ^tres reunis ici, 

Terrestres anssi bien qu’aeriens, 

Portons au TatMgata, honore des Dieux et des homines, 

Au Buddha notre hommage ! Salut ! 

Tons les ^tres reunis ici, 

Terrestres aussi bien qu’aeriens, 

Portons au Tathdgata honore des Dieux et des hommes. 

Au Dharma notre hommage 1 Salut ! 

Tous les ^tres reunis ici, 

Terrestres aussi bien qu’aeriens, 

Portons au Tathdgata, honore des Dieux et des hommes, 

Au Sangha notre hommage ! Salut ! 

On pourrait dire que les trois Joyaux sont les choses saintes 
primaires, originales ; tons les autres objets, plus mat6riels, ^ 
de culte ou d’adoration, sont des choses saintes secondaires, 
ddrivees, Au point de vue bouddhique, les objets du culte sont 
ceux qui, en tant que restes matdriels, ^veillent et perpetuent 
le souvenir des saints personnages, dont ils proviennent ; ou 
bien ceux qui ont etd construits en Fhonneur de saints per- 
sonnages, par une posMrit^ reconnaissante. D’apr&s la deck- 

i, Khuddaka^Pdtha, public par Childers, Jo urn. Roy, As. Soc.y IV, 3i8 (New 
series). On trouve une redaction septentrionale du m^me hymne dans Makd- 
vastu, I, 290, 
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ration de Buddha lui-in6me S, Ananda, selon ce que dit la Id- 
gende, on pent grouper les objets du culte en trois classes. 
i. QAririkd restes corporels; 2. Uddegaka, tout ce qui a dte 
dlevd on construit pour honorer le souvenir d’une personne ; 
Z. Pdribhogika^ioxxs les objets dont un mort bienheureuix 
s’est servi pendant sa vie on qui ont dtd consacrds par sa pre- 
sence. Les objets de la premibre classe sont done des reli- 
ques; ceux de la seconde, des monuments et des statues ; ceux 
de la troisibme seraient pour nous ou des reliques ou des 
endroits eonsaerds . 

126 * Cette classification consaerde des objets du culte est assez 

pratique, cependant on est en quelque cas embarrassd quand 
il s’agit de I’appliquer. C’est ainsi qu’on pourrait dlscuter sur 
la question dans quelle classe il faut ranger I’ombre que le 
Buddha a laissde en divers endroits. G’est une trace plutdt 
qu’un reste, et b ce point de vue on serait tentd de la ranger 
dans la troisibme classe. En tout cas, I’objet est une relique, 
et saint et vdndrable k ce titre. 

Nous devons la plupart des renseignements historiques 
concernant les reliques et les sanctuaires vdndrds par les 
Buddhistes, dans Unde et dans les pays voisins, aux pblerins 
chinois, Fa Hian et Hiuen Thsang, et aux chroniques Dipa- 
vamsa etMahavamsa, rddigdes k Ceylan. Quelque importants 
que soient ces renseignements, ils datent d’une dpoque rela- 
tivement tardive, lorsque la vdneration des reliques etl’archi- 
tecture saerde dtaient ddjk complbtement constitudes ; sur le 
ddveloppement des formes du culte, ces dcrits ne nous 
apprennent k peu prbs rien. D’autant plus prdcieux est ici le 
secours que nous apporte I’archdologie. La mise a jour de 
constructions ruindes et ensevelies sous laterre, la description 
d’oeuvres d’art encore debout, la comparaison des formes de 
I’art eccldsiastique aux diffdrentes dpoques, le dechiffrement 
d’innombrables inscriptions, en un mot, les recherches inces- 
santes dans le domaine de I’archdologie indo-bouddhique, ont 
rdvdld une foule de ddtails intdressants. Il y a encore bien 
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des lacunes ^ combler, bien des points obscurs a elucider; 
mais, dans les grands traits, on pent dejti se faire line idee du 
developpement de Tart religieux, et, do ce qui y est etroite- 
ment relid, le culte ihatdriel des Bouddhistes. C’est sur les 
origines que plane encore la plus grande obscuritd, — ce qui 
n’dtonnera personne qui sait distinguer des fables dogmatiques 
de veritables rdcits d’histoire. 

L’examen des monuments antiques n’a pas seulement 
donnd des rdsultats importants pour I’histoire de Fart, il 
nous a aussi appris quels objets et quels symboles dtaient 
vendrds comme sacrds a diffdrentes dpoques. * Du fait que 127 
des objets determines du culte sont figures sur des sculp- 
tures, on pent tirer des consdquences sur le ddveloppement 
du culte en gdndral. 11 estbien entendu d’ailleurs que, dans 
ces deductions, II faut procdder avec beaucoup de prudence. 

Parmi les temoignages les plus anciens relatifs k Fexis- 
tence d’objets reconnus comme sacrds et adores, sont ceux 
fournis par les Stiipas de Bharhut et de Sanehi. Ce sont 
surtout les sculptures du premier de ces monuments dont 
nous aurons h invoquer continuellement le temoignage. 

2. — Reliques coeporelles. 

Sur les sculptures de Bharhut on ne trouve pas figures 
des objets sacres de cette nature, h moins qu’on ne veuille 
ranger dans cette classe la coiffure qui fut lancde vers le 
ciol par le Bodhisatva, lorsqu’il devint ascbte, puis saisie 
par les Dieux et conserve comme un souvenir eternel Un 
des bas-reliefs ^ nous rappelle cet dvenement remarquable. 

A droite, la scbne represente, sur une petite dchelle, le palais 
d’Indra, avec la Ugende i Pa/azs Vijayanta; ^ c6te, a 
gauche, un batiment en forme de coupole, sous lequel on 

1. Tome I, livre 1, chap. l, p. 51. 

2. Gumiingham, Bitfa uf Bharhut^ 109 et planche XYL 
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garde la faraeuse coiffure ; au-dessus, les Mgendes : Sudharmd, 
la salle des Dieux, et : Fite de la touffe de cheveux (ou du 
trjupet). Sous le batiment, on voit les Nymphes celestes, 
dansant et chantant. 

II faut distinguer do cette relique cdleste les cheveux du 
Tathagata et d’autres saints, qu’on conserve sur la terre. II 
est impossible de dire a quelle dpoque des reliques de cette 
sorte ont requ une consecration eccldsiastique. Dans le rdcit 
bien connn de la conversion des deux marchands Trapusha 
et Bhallika, le Seigneur, sur leur demande, s’arrache 
128 quelques cheveux de la tSte, * et les leur donne comme des 
reliques. Plus tard, revenus dans leur pays, les deux pieux 
marchands, ainsi qu’on sait, ont dleve des Stupas pour y 
conserver ces reliques Gependant, dans des redactions 
plus anciennes de la I6gende on ne dit pas un mot de 
cheveux, ou d’autres souvenirs; tandis que, d’un autre cdtd, 
Hiuen Thsang ® nous donne une tradition plus ddveloppde. 
Les deux marchands, en effet, n’auraient pas seulement re^u 
des cheveux et des ongles du Tath%ata, mais encore son 
baton et son pot §, aumdnes ; il se defit meme, pour leur faire 
plaisir, de trois vetements ‘, et ddclara, &, leur demande de 
quelle facon on pouvait lemieux I’honorer, qu’on devait dle- 
ver un Stupa pour chacun de ces objets sacrds. Les deux' 
marchands accomplirent cette oeuvre d5s qu’ils furent rentrds 
dans leur patrie, et eurent ainsi le mdrite d’etre les premiers 
a fonder des Stupas en I’honneur du Tathagata. — Le fait que 
tous ces details manquent dans les variantes plus anciennes 
de la l^gende, fait naitre le soupqon que le culte des cheveux 

1. Tome I, p. 80. 

2. UaM-V., 1, 4; Lalita-V. SOO. 

3. Mem., I, 33. 

4. C’est-a-dire froe, vStement de dessus, et Saitkakshikci, probablement 
un manteau couvrant F^paule. On ne dit rien de son v^tement de dessous : 
il faut admettre qu’il le garda sur lui, ie moine bouddhique ne pouvant 
se montrer nu. 
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sacres ne s’est developpe que plus tard. 11 est vrai quo les 
cheveux, c’est-a-dire les rayons du Dieu du jour, avaient 
ete honords depuis longtemps, mais non sous forme dvhe- 
mdriste. 

D’autre part, il est indubitable que la vendration de che- 
veux comme reliques est relativement ancienne, car on la 
trouve chez les deux divisions de I’Eglise. G’est ainsi que 
nous savons qu’une poignde de cheveux, fut donnde par le 
Seigneur, dtant a Ceylan, a Sumanas, le prince des Dieux, 
qui la garda dans une cassette en or, renfermde dans un 
Stfipa de saphir Dans I’lnde septentrionale, du temps du 
pelerin ddjtx nommd, Kanauj, Oudhe, EauQiimbi, Srughna, 
le pays des ’Vrjis, etc. * se glorifiaient de possdder des che- 129 
veux et des ongles du TathS-gata ' ; toutes ces reliques 
etaient contenues dans des Stupas, dont Tun, a Kanauj, 
passait pour faire des miracles : quand un malade, aninid 
d’une foi profonde, faisait respectueusement le tour du 
monument, la santd et la joie de vivre lui revenaient infail- 
liblement. 

Les reliques principales sent celles qu’on appelle des 
gariras : ce sont les ossements et autres restes osseux d’un 
cadavre briild. Parmi ceux-ci les quatre dents canines du 
Tathagata tiennent une premidre place. De ces quatre dents, 
Tune est honorde chez les Dieux, I’autre chez les Nagas, ou 
esprits des eaux, la troisidme fut transportde au Gandhdra, 
dans le Nord-Ouest, la quatridme dans le Kalihga, au Sud- 
Est Les deux premidres reliques n’ont pas d’histoire; on 
suit peu de chose de la troisidme; mais la dernidre a eu 
de nombreuses vicissitudes. Au rdcit de ces vicissitudes 
anciennes est consacrde toute une chronique , intitulde 
Balada-vamsa^ c’est-a-dire « histoire dela dent ». Get dcrit, 

5. Mahdvamsa^ k, 

1. Voy. des Pel. Bond., If, 2i6, 265, 268, 277, 287, 406. A Mathura, il y avait 
une chapelie destin^e exolusivement aux reliques des ongles : 11, 210, 

2. Comp, tome 1, p. 231. 
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redige vers 310 en vieux singhalais, et traduit en pali, 
vers 1200, sous le titre de D&thadh&iu-vamsa, c’est-a-dire 
(( Chronique de la reliquede la dent, » contient une histoire 
assez dtendue, dont voici I'analyse 
Durant huit siteles la dent sacr6e avait reposd tranquil- 
lement h Dantapura, capitale du Kalinga lorsque I’empe- 
reur Pandu, qui rdgnait a Pdtaliputra se laissa malheu- 
reusement amener par les brahmanes a ddtruire la vdndrable 
relique. II avait, en effet, appris que son vassal Guba^iva, 
130 adorait un morceau d’os, * sur quoi il fit marcher une armde 
centre le Kalinga, pour s’emparer de ce morceau d’os. Les 
troupes envoydes, avec leur gdndral, loin de faire du mal a 
la dent, se convertirent a la foi salutaire du Buddha. L’Em- 
pereur donna alors I’ordre de jeter la relique, qui avait etd em- 
portde sa rdsidence, dans une fournaise ardente, mais voila 
qu’une fleur de lotus surgit du milieu des flammes, avec la 
dent, qui reposait intacte dans le calice de la fleur. On 
essaya ensuite d’dcraser la dent, placde sur une enclume : ce 
fut en vain. On la jeta dans un dgout, et Ton obtint pour tout 
rdsultat que ce receptacle d’immondices fut rempli d’une 
odeur suave, pareille a celle des fleurs cdlestes. Bref, la reli- 
que fit tant de miracles, que Tame endurcie de I’Empereur 
P§.ndu en fut touchde, et qu’il se convertit a la vraie foi. 
Apres une tentative malheureuse des rois de Qrdvasti, qui 
essaydrent de s’emparer de la dent par violence, elle fut trans- 
portde, au ddbut du quatridme sidcle de notre dre, a Ceylan, 

3. Hardy, E. M., 225. 

4. Ce nom aignifie « Ville de la dent » ou « Ville de I’ivoire » ; des ddtails 

sur I’histoire de la ville se trouvent dans Dftammap., 417 ; 11, 367 ; Maha- 

bodhivamsa, 66, Comp. Vassilief, Buddh., 207. — Le nom habituel de cette 
capitale est Kalinga-nagari, ou Kalihga-nagara ; e’est ce qu’on lit dans I’ins- 
cription de Mahameghavdliana, roi du pays, qui se trouve a Khandagiri, et 
dans le Rdmayana; le nom actuel, Kalingapatam, en est un synonyme. 

5. Nous n’avons d’ailleurs aucun renseignement sur un roi de ce nom, 
regnant a Pataliputra, au troisilme siecle apres J.-C. 



LE SANGHA 


143: 

par la fille du roi Guha^jiva du Kaliiiga dont nous venons de 
parler. 

Ici se terminele recit de la chronique. 

Un siecleaprfes le transport de la relique a Ceylan, Fa llian 
la vit dans la chapelle, ou on la conserve encqre aujour- 
d’hui ‘ . C’^tait alors Fhabitude de faire tous les ans, au milieu 
du troisiSme mois de I’annee, une grande procession en 
Fbonneur de la dent, egalement veneree des laiques et des 
religieux. Au xiv' sibcle, la relique fut transportee sur le 
continent, mais ramenee peu de temps apres par Parakrama- 
Bahu IN. En 1560, la dent tomba entre les mains des Por- 
tugais, qui la brulerent, quoique les Singhalais nient le fait, 
et disent que la dent dtait alors cach^e, de sorte qu’elle 
dcbappa au danger. Lors de la prise de Kandy par les Anglais, 
en 1815, ceux-cise rendirent maitres de la precieuse relique. 

Elle fut (igarde pendant la rdvolte de 1818, * mais retrouvee 131 
entre les mains d’un religieux, une fois les troubles apaisds, 
et ramende k son ancienne place, dans la chapelle. De ce 
moment jusqu’en 1847, le gouvernement anglais a mis la 
relique sous sa garde officielle, il se chargea m§me du soin 
de la montrer de temps en temps aux fiddles. Comme cette 
exposition, par ordre oiEciel, d’une relique non cbrdtienne, 
causait du scandale dans certains milieux, on rdsolut a la fin 
de la rendre au clergd indigdne. 

Cette cdidbre relique du Tathdgata, que les gens de Kandy 
considdrent comme le palladium de leur pays, est un mor- 
ceau d’ivoire jaunMre *, un peu reeourbd, long de deux 
pouces, d’un diametre d’un pouce en has. On le conserve 
dans un sanctuaire prds du palais des anciens rois de Kandy, 
dans une petite chapelle dont les murs sent reconverts 
d’etoffes d’or et de ch3,les magnifiques. Sur une table d’argent 

1. Travels^ 153^ 155 ss. (traduction de Legge, p. 104 s,). 

1. Comme danla signifie aussi bien « dent » qu’ « ivoire », ce n^est pas, iit- 
teralement parlant, une supercherie d’appeler Fobjet une « dent ». On sait 
que le Bodhisatva entra sous forme d’^l^phant dans le fianc de sa mere. 
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sont places six reliquaires en forme de Stdpas, enfermes les 
uns dans les autres, et dont le premier, qui rcnferme tons 
les autres, est en argent, et a une hauteur de plus de cinq 
pieds. C’estdansle reliquaire place a I’intdrieur des autres 
que se trouve la dent. Le reliquaire extdrieur est recouvert 
de bijoux et d’ornements de toute sorte®. 

Les notices relatives h la dent canine, donn^e au pays de 
Gandh^ra, sont extrfimement maigres et confuses. FaHian 
parle d’une dent conservde dans un Stdpa a Nagara ou Naga- 
rah§,ra, non loin de la ville actuelle de JelMabad, et il n’est 
pas impossible que ce fut 1&, la dent canine en question, 
quoique la ville ne fit pas, & proprement parler, partie du 
GtLndhdra, au moins dans ce temps-la. Quoiqu’il en soit, 
quelques sibcles plus tard, cette relique aussi avait disparu. 
Huien Thsang tcimoigne que, de son temps, on voyait k Na- 
gara, les restes d’un antique Sthpa, qui, selon la tradition, 
avait jadis contenu une dent du Buddha. La dent, remar- 
quable par sa splendeur, ne s’y trouvait plus ; on ne semble 
132 plus avoir su cequ’elle dtait devenue, * ce qui ne prouve pas 
prdcisdment un grand intdrkt, de la part des indigenes, pour 
les vicissitudes d’une relique si remarquable *. Des savants 
ont dmis la conjecture ingdnieuse, que la dent disparue dtait 
la mdme qui fut offerte, en S30 aprbs J.-C. , a i’Empereur de 
Chine par une ambassade persane ^ 

Nous avons des renseignements beaucoup plus exacts et 
plus dignes de foi sur qne dent du Buddha qui dtait exposde 
dans un Vihkra prds de Kanauj. Elle avait la longueur d’un 
pouce et demi, dtait d’une couleur blanche jaunktre, et 
rdpandait une lueur extraordinaire, dont la couleur changeait 
pendant le courant de la journde. L’ affluence des fidbles, 
qui venaient chaque jour rdpandre des fleurs et brhler de 

2. Tumour, Journ. As. Soe, Bengal, VI, 8S6 ; Hardy, E. M., 224. 

1. Fa Hian, Travels, 44 (chez Legge, 38); Hiuen Thsang, Mem., I, 91. 

2. Koeppen, Bel. d. B., 820. 
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FencenSj etait si grande j' qu’on avail eU .oblige de regler 
rentree, et de ne Fonvrir que contre payement d'uEe^piece 
d’oF, qiie. cbaciiii, d’ailleurs, donnait ' avec 'plaisir. A ' cetle 
excellente reliqiie se'rattachait une longue legende, qu’Hiuen' ■ 
Tlisang n’a pas manque de nous transmettre ^ Jadis, lorsqiie 
la race des Ki4i-to ■* opprimait la Loi de Buddha dans le 
Kashmir et chassait les' religieux, un des moines s’enfuil ■ ' ■ 
vers I’Inde. Pendant ce temps, le roi de Ilematala en Tokha- 
rislan, apprit avec indignation les atrocitds que les Ki-li-to 
avaient commises contre la foi. Brulant d’ardeur de clidtier 
ces miserables, il marcha immediatement contre eux, avec 
une armee de dix mille hommes, mats rdsolut en nn^nie 
temps, pour augmenter les chances de r^ussite, d'avoir 
recours a une russe de guerre. II se d(%uisa en marchand, 
et apporta avec lui une masse d’objets prdcieux, sous pre- 
texte de vouloir les offrir a Torgueilleux souverain du 
Kashmir. Celui-ci, qoi en re^ut bientdt la nouvelle, en fut 
Ires heureux, et envoya ses ministres, * pour acciieillir solen- 133 
nellement le soi-disant marchand. Le roi deguise de Hema- 
tala parul devant le trone du Ki4i~to, et, debout, dans toute 
la majestd de sa figure imposante, il lanca des reproches 
aniers contre I’usurpateur : celui-ci fut tellement effraye, 
qu’il tomba par terre, comma inanime. Le heros de Hema- 
tala lui enleva la tete d’un seul coup, et, se tournant vers les 
assistants, il s’ecria : « Je suis venu pour punir les miserables 
qui veulent exterminer la religion de Buddha, mais je ne 
vous rends pas responsables de ce crime, le roi seu! fut coti- 
pable. Soyez done sans crainte, je me contenterai d’exiler 
les maiivais conseillers, don t les avis pernicieux ne furent que 
trop suivis par le roi; je laisserai les autres tranquilles ». 

xipres le chdtiment des Ki-li-to, le roi fit batir im couvent, 
et rappela dans le pays les religieux qui avaient etc chasses. 

248.":,' 

4. Teiie esfc la transcription chinoisef la forme indigene du nom n’est pas 
connue avec certitude. 
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Ce moine dont nous avons parle, qui s’(5tait enfui dans I’lnde, 
appi’enant que la tranquillity etait rdtablie dans le Kashmir, 
se hata de I’eprendre le btiton de voyageur, et de retourner 
dans sa patrie. En route, il eut une rencontre singulibre : un 
troupeau d’yidphants s’avanqa de son cote, en poussant des 
hurlements, de sorte que le voyageur, effraye, grimpa sur un 
arbre. Gela ne le sauva pas : les dlephants renversbrent 
I’arbre, et I’un d’eux plaqa le moine sur son dos, et I’emporta 
jusqu’a ce qu’on vint dans une grande forbt, oil gisait un 
yiyphant bless6. Forty prbs de celu-ci, le religieux vit qu’un 
morceau pointu de bambou avait pynetre dans la chair de 
Tanimal : rapidement, il retira le bois de la plaie et la banda 
avec des morceaux d’ytoffe qu’il arrachait de son habit. L’etat 
del’yiyphantblessy s’ amyiiora rapidement, ladouleur violente 
s’apaisa, et le malade put reprendre des forces grace a un 
sommeil bicnfaisant. Le lendemain matin, les autres eld- 
phants s’emprcssei’ent de montrer au moine combien ils lui 
ytaient rcconnaissants, apportbrent les fruitsles plus exquis, 
et lorsqu’il eut fini son repas, un des eldphants tendit au 
blesse une cassette en or, que celui-ci s’empressa d’offrir au 
moine. 

134 * Avant que le religieux eut pu ouvrir la cassette, les ele- 

phants le prirent, a tour de rble, sur leur dos, et le ramonbrent 
ainsi dans sa patrie. En ouvrant la cassette, on vit qu’il s’y 
trouvait une dent du Buddha. C’est ainsi que la relique vint 
dans le Kashmir. 

Longtemps aprbs ces dvenements, pen de temps avant la 
visile du pblerin chinois b. la cour du roi Harsha, nomme 
aussi Ciladitya, a Kanauj, ce prince etait devenu possesseur 
de I’inestimable relique, et voici comment. Il avail entrepris 
un voyage aux limites du Kashmir, dans le but de voir et 
d’adorer la dent sacrbe, Il demanda poliment une autorisation 
en ce sens, mais les gens du .Kashmir se montraient peu 
enclins b lui accorder cette faveur. 11s poussbrent I’avarice 
jusqu’b cacher la dent, jusqu’b ce que le roi du pays, qui 
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craignait ia puissance de 'pladitya, fit recherclier. la relique " 
et la cdda aii.roi de Kanauj, qui, avec.une iierte,:. ■ 

rapporta ce don precieux dans sa; capitale K 

line autre dent de Buddha se troiivait, dans la premiere 
moitie dll VII® siecle, a Bamian, ou Ton montFait aussi la 
dent d’un Pratyeka-buddha, dont on ne donne pas le nom, ' 

Ce dernier objet etaitj a certains egards, le plus Femarquabie ' 
des deiix : il n’avait pasmoins de cinq ponces en longueur et 
de quatre ponces en iargeur. Le Nouveau-Monastere (Nava- 
Sadghardoia) a Balkli possedait une des dents de devant du 
Tathdgata ; et a Kapica, Hiuen Thsang vit une des dents de 
lait dll Bodhisatva enfant ^ 

Pen d'endroits pouvaient se vanter de possdder les reliques 
aussi nombreiises et aussi remarquables que la region de 
Nagarahiira, au sud du fleuve Kabul. A une certaine dis- 
tance de la capitale, a Hidda, il y avait un Stupa fait de sept 
mati^res precieuses, et qui contenait * Fos du sommet du 135 
crane du Tatliagata ^ Get os dtait haul d’un pied et avait 
2 ponces de circonference, etait d’une couleur blanche Jau- 
nlltre, et montrait encore nettement les trous oil se pla^aient 
les racines des cheveux. Une particularity de cette relique 
etait, qu’on pouvait s’en servir pour mesurer la valeur morale 
d’lme personne, A cet effet, on n’avait qu’a preparer nn mor- 
ceau d’emplati’c mou avec une poudre odorante ; a Faide de 
ce petit appareil, on prenait une empreinte de la relique. 


1, Le nom du roi du Kashmir n’est pas itidiqu6 ; les seals qui puisserxt eutrer 
en ligne dc compte sent Durlabhavardhaxia et son fils Pratapaditya. Nirunni 
Fautrc nVdaient Boiuldhistcs ; on comprend done que la relique ait ete cedee 
facilement 

2. Voy, des Pel. B. L 70, 374, 65 ; II, 53. 

1. GequVjii appelle FUshnisha, un des signes distinctifs du Grand Homme. 
Ailleurs Hiuen Thsang (Mem., II, 142) le decrit comme unc6ne charnu, mais 
comme il ajoute en meme temps qu’une statue du Buddha avait mi diamant 
place au sommet de ce soi-disant edne, rUshnisha, a Forigine, ne peut guere 
avoir ete un morceau d’os ; ie mot signifie proprement « turban. » 
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Scion quo la personne avail plus ou moins do me rite moral, 
rcmpreinte donnait une image difFerente 
Au memo endroit, dans deux autres chapelies, qui etaient 
aussi faitcs de sept matiferes precieuses, on gardait un autre 
morceau de I'os du crane, et les prunelles du Tathagata, 
grandes comme des mangues II y avail la encore d’autres 
objets sacres, de la troisieme classe, dont nous parlerons 
plus tard. 

Parmi les nombreux monuments sacres dont pouvait 
s’enorgueillir le pays de Nagara, Fos du sommet du crdne 
tenait sans conteste la premiere place, et dtait, par conse- 
quent, le plus honore. Le roi du pays, dit Fa Hian ’% savait 
apprecier ce morceau de choix a sa juste valeur, et de peur 
que Fos no fut vole ou remplacd par une pibce fausse, il avail 
ddsigne huit personnes, appartenant aux families les plus 
honorables de la ville, qui, chaque soir, devaient apposer des 
scellds sur la porte de la chapelle. De grand matin, les huit 
surveillants verifient si le scelle que chacun d’eux a apposd 
136 la veiUe,*estentier. Ils ouvrent ensuite la porte, se laventles 
mains avec de Feau parfumde, et prennent Fos du Buddha, 
pour le poser sur un siege dlevd, drige en dehors de la cha- 
pelle. Sur le trbne est placd une table eirculaire, faite de sept 
matibres pre'cieuses, qui porte une cloche de verre. Une fois 
la relique misc sous la cloche, quelques fonctionnaires, desi- 
gne's a cet effet, montent sur une tour dlevde, ou ils battent 
une grosse caisse, sonnent de la conque et font retentir des 
cymbales. Dbs que le roi a entendu ce signal, il se rend au 
Yihttra, pour y sacrifler des fleurs et des parfums, et courher 
sa tbte dans la poussibre, en adorant. Chaque matin, le roi 
fait ainsi ses devotions, avant de se consacrer aux soins du 
gouvemement. Son exemple est suivi des nobles et des hour- 

2. Voy. des PH. B., II, 102. 

3. Voy. des PH. B., 1, 77 ; II, 102; I’auteur veut peut-etre dire desnoyaux de 
mangue : ce serait d^ja assez grand. 

4. Travels, 4i (Legge, 37). 
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geoiSy qiii Yiennent r«5guliferement adorer la reliqiie, avant de ; 
vaquer a leurs occapations ordinaires. 

: , La belle ile de Ceylan etait ddja en possession d’ossements 
sacres longtemps avant que la celebre dent y ewt eM traos- 
port^e. En premiere ligne, il faut mentionner la vert^bre 
cervicale dn Tathagata, ossementque le Pere ^ Sarabhu avait 
loi-menie jadis enlevd du bucher et apporte a Ceylan Ge 
fait est d’antant plus remarquable que la doctrine dn Buddha 
ne flit introduite dans le pays qu’environ 250 ans plus tard. 

Le nidme Sarabliti fit fonder a Maliiyangana un Stupa haut 
de 12 piedsj pour abriter la relique. Plus tard, on battit par- 
dessus ce Stupa im autre, haut de 30 pieds, construit par 
ordre d’Abhaya, un fr^re cadet du roi Devanampriya Tishya, 
et enfin, un troisi^me, haut de 80 pieds, par dessus le se- 
cond, par ordre de Dushta-Gamani ^ 

* Deja depuis le temps d’Acoka — disent les chroniqueurs 137 
— Tile de Ceylan possedait dgalement la claviciile droite du 
Tathagata. La relique se trouvait originairement dans le Sanc- 
tuaire de Fos du crane, drigd dans le paradis des Dieux; 
mais Mahendra, Fapotre de Ceylan, ayant envoye le novice 
Sumanas au Giel, avec la mission de demander quelqiie 
relique precieuse, Indra, le roi des dieux, avait eu Famabilite 
de ceder la clavicule ^ En outre, il y avait tout un Drona 
plein dnssements dans un Stupa a Piuanvelli, (jadis Hema- 
vfili), un endroit parti culiferement veni^rd, parce qu’il avait 
6t6 autrefois visite par Gautama Buddha et ses trois prede- 
cesseurs. On ne dit pas nettement a quelle intervention etait 

1. Nous traduisons ainsi le Sanscrit Sthavira, paii There, e’est-a-dire « an- 
cien » , se?iior. Le mot pretre, bzen que de valeur correspond ante quant a I’ety- 
mologie, donnerait lieu a des m^prises, a cause de rextension et de ia modi- 
.fication du sens. 

2. Mahdvamsa, p. 4. 

3. La chronique Dipavamsa, plus ancienne, et qui doit avoir ete ecrite entre 
300 et 430 de notre ere (voir ce que dit le professeur Oidenberg, dans la 
preface de son edition, p. 9) ne dit rien, ni de Sarabhu, ni de la relique. 

1. iJipav.^ 15, 15 ; Mahdvamsa, p. 115. 
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due le don de ce Drona : ce qu’on peut conclure avec le plus 
de vraisembiance des notices confuses que nous possedons, 
c’est quece fulA^oka qui cdda ces reliques a Sumanas, I’en- 
voyd de Mahendra : en tout cas Agoka donna quelques osse- 
ments 

On n’a conserve, comme c’est assez naturel, que de faibles 
restes des Tathdgatas antdrieurs. Nous savons seulement 
que le squelette complet de Ka^yapa-Buddha dtait enterre 
sous une tour, pres de Qra vast! ^ 

Beaucoup plus nombreux sont les restes des Saints plus 
rdcents, tels que les Disciples et les imitateurs du Maitre. A 
VaicMi on montra a Fa Hian une tour, sous laquelle repo- 
sait la moitid du corps d’Ananda, tandis que I’autre moitid 
dtait conservde dansla Magadha “'. La ville de Mathurd posse- 
dait des SMpas consacrds a la mdmoire de Qdriputra et de 
Maudgalyayana, de Purna-MailiAyaniputra, d’Updli, d’Ananda 
et de Rdhula, dont les ossements dtaient conservds dans ces 
bailments. Parmi ces sanctuaires, celui d’Ananda dtait parti- 
138 culidrement vdndre des religieuses. *Les ongles et la barbe 
du Pdre de I’Eglise Upagupta, disciple de Qdnavdsa, dtaient 
honords dans la mdme ville. On y trouvait dgalement un 
Stdpa consacrd aux reliques du Bodhisatva ManjuQri et d’au- 
tres Bodhisatvas qui ne sont pas nommds '. Le corps entier 
de Ka^yapa le Grand reposait dans un ravin profond du 
mont Kukkuta-pMa Un Stupa « dans un bois » du pays 

2. Dtpav.^ 17, 10; Mahdo., p. 106. 

'^,Voy, des Pel, I, i2Q. TravelSy %Z, 

4. T^'uvels^ 96, 100. Le voyageur n’oublie pas de mentionner qu’Ananda lui- 
mtoe 6tait Fauteur de cette division de son corps . La mt^me Mstoire est 
racont^e dans Tdranatha, Gesch, d. B., 9. Lorsque le saint niourat apres avoir 
converti 600 sages dans une lie au milieu du Gauge, son corps fut consume 
par auto-combustion, et eclata comme uneboule de pierre pr^*cieuse, en deux 
moiti^s, que les dots porti^rent aux deux rivages : les habitants de Vaicaii 
recurent une moitid, Fautre vint dans la possession d’Ajatacatru. 

1. Voy. des Pel B., II, 208; I, 104. 

2. Travels^ 132 (chez Legge, 92 ; celui-ci identilie a tort MaM-Kacyapa avec 
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de Konkan contenait les reliques de ^ 

Les reliques les plus anciennes et, a ce point de vue, les ■ 
plus remarquables,, ' sent celles que prdtendent poss6dcr les 
habitants de F,ile de Ramri, sur la cote d’Aracan. Ce sont les 
restes du corps du Buddha avant qu’il eut para comme Gau- 
tama-Buddha, et lorsquil vivait sur la terre sous forme 
d'uii oiseau on d’un quadrupfede. Ce qui est certain, e’est 
qu'on a troiive dans les restes des vieux temples bouddhiques 
de File des objets saerds de cette nature : plumes, poils, os 
d’animaux, etc . 11 est vrai que les Singhalais nient Fauthen- 
ticite de ces reliques, mais on pent s’expliquer leurs ddne- 
gations par un sentiment d’envie, et il serait absurde de 
pretendre que ces restes materiels des existences antdrieures 
du Buddha sont moins reels que les 3S0 Jatakas eux-rndmes. 

On ne pent donter de Fexistence de ces plumes, etc., de 
mdme qu’on ne pent donter de Fexistence de cerfcaines mines 
k Fendroit oil, a ce qu’on dit, s’dlevait autrefois la ville 
fameuse de Kapilavastu. Quand, de Fexistence de pareilles 
ruines, que Fa Hian et Hiuen Thsang ont vues de leurs 
propres yeux, on veut conclure a Faulhenticitd de la tradi- 
tion relative aux Q4kyas, etc., il est difficile de voir com- 
ment on pent donter sdrieusement de la venerable tradition 
des indigenes de Ramri, qui, eux aussi, peuvent montrer des 
restes incontestables d’objets corporels. ^ Peut-fetre la critique 139 
eiiropeenne, qui est en dtat, on se croit en etat, de retrouver 
un noyau historique dans la biographic du Buddha de Fage 
actuel du monde, sera-t-elle un jour capable de distinguer 
les reliques authentiques des reliques falsifiees et apocryr 
phes., 

le*Bucldha Kacyapa, et lit, egalement a tort, G-urupada an lieu de Kukkuta- 
pada.) 

3. Voy. des Pel. B., HI, 148. Le personnage d(5signe est Grona-kothimea, 

« celiii qui se promene dans le bocage », Schiefner, Lehensb.^ 283; en pali, • 
Sona-Kolivisa, MaM-F,, 5, !, ou Ton raconte sur ce personnage une histo- 
riette identique h ceilc qu’on trouve Voy, 111,67. 
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3. — Sanctcaires. — Noms et classification des Edifices. — 

Stupas: ledr caractEre et leur oricine. — Indication des 

BATIMENTS LES PLUS CElEbRES DE CETTE CLASSE. — RESULT ATS 

DONNES par LES FOUILLES. 

Le nom le plus general pour ua sanctuaire est Caitya. 
Sous ce nom, on ne comprend pas seulement les edifices, 
mais aussi des arbres sacrds, des pierres commemoralives, 
des statues, des inscriptions religieuses, des lieux sacr^s. 
Tous les edifices qu’on considere comme des monuments 
consacres peuvent 6tre appel6s des Caityas , bien qu’ils 
portent encore d’autres noms, d’aprfes la classe a laquelle ils 
appartiennent. D’autre part, un Caitya n’est pas ndcessaire- 
ment un Edifice. 

Les noms les plus usuels pour les diffdrentes classes d’ddi- 
fices religieux, sont, cbez les Bouddhistes, Stfipa et Yilutra : 
ce dernier terme, comme nous I’avons remarqud, ddsigne 
aussi bien un couvent qu’un temple avec une statue du 
Buddha. La distinction qu’on fait au Nepdl entre Vihdra et 
Caitya, est plus ou moins arbitraire, et rdsulte en outre 
d’une confusion des differentes classes d’ddifices sacrds. Ils 
donnent le nom de Caitya a un sanctuaire ayant la forme d’un 
tas de riz ct consacrd a Adi-buddha ou aux cinq Dhyani- 
buddhas, et ils appellent Vihiiras les sanctuaires ou temples 
de Ciikya et des six autres M^nushi-buddhas, ou d’autres 
saints. Ces Vihdras s’appellent chez eux aussi Kfit^gS-ras, 
c’est-k-dire tours, belvederes, bien que ces tours ne soient 
d’ordinaire qu’une partie des Yiharas. Au milieu des Yih4ras 
il y a parfois un Caitya, ou bien im Kiltaglira *. 

On peut conclure de ces donndes, que les Kut%aras ne 
140 sont pas autre chose que des tours a reliques * ou desPra- 

1. Hodgson, 49, 82, SS.J comp. 30. 
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sadas, an moins par leiir forme, etcfue les Caityas onl Tappa- 
rence de veritafales Stupas. La raison qui a fait eviter, au 
NepM, le temie de Stupa, est probablemeiit celle-ci, quo, 
d'apres la notion orlhodoxe, chaqiio Stupa devait contcnir 
des reliques, et que cela etait impossible quand il s’agissait 
d’ddifices en honneur d’Adi-buddha. Les figures et descrip- 
tions des vieiix Caityas du Nepal, d’lme clarte parfaito, 
mettent hors de doiite Fidentite, quant a la forme, du Stupa 
et du Qaitya. 

« Le Qaitya, » dit le plus grand connaisseur du Boiiddlusme 
du Nepal semble ^tre la seule forme de temple exclusive- 
ment bouddhiste. II consiste en im hemisphere solide, au- 
dessus duquel s’eleve le plus souvent un cone on une pyra- 
mide carree, avec des etages faisant escalier. Les etages ou 
degres ducdne oiide la pyramide sont au nombre de treize, 
et doivent representer les treize cieux des Bodhisatvas dans 
la cosmographie bouddhique L Le cone ou la pyramide se 
termine par mxpalus^ qui ressemble beaucoup a un lingam^ 
et qui est d’ordinaire reconvert d’un parasol. Cette partie de 
Fddifice repr<Ssente le ciel Akanishtha, le plus eleve, celui 
d’Adi-buddha. Les cinq rayons sont un symbole desdemeures 
des S Dhyani-buddhas. Entre Fhemisph^re et le cone (ou la 
pyramide) il y a une sorte de goulot carre, dont chaque cote 
montre une paire d’yeux, symbole de Fomniscience. L’he- 
misphere s’appellele garbha; \e^ goulot gala, le cone ou la 
pyramide ctlddmani (bijou du sommet du crane). 

On n’a qu’a comparer cette description aux dessins des 
Caityas les plus anciens et les plus simples du Nepal, par 
exemple cehii du Matircljya prSs Patan ^ et aux conditions 

1. Hodgson, 30. 

2. Ce n’est pas la forme la plus simple : voir par exemple la figure clu 
Matirajya-Gaitya dans Di*. D. Wright, History of Nepal, pi. X : comp. pi. IV 
et IX, ou Ton trouve des sommets plus compliques. 

3. Wright, Eist\ of N. p. 16 dit : A huge Buddhist temple of the most pri- 
mitive description. This temple is merely a mound or dome of brickwork, 



' , HISTOIRE DD BOUDDHJSME BANS LINDE ; ^ 

14 i que: (loivent possadei* les.Sttipas les plus ortliodoxes * pour 
,sa ..coDvaincre que les Caityas du Nepal sont^ quant a la 

ibme, de verifcables Stupas. 

Si le Caitya, tel que nous venous de Fesquisser, est iin vrai 
Stupa, ce n’est pas un Dagob, si Ton donne a ce mot le sens 
exact quil a dans la terminologie de Fart ecclesiastiqiie. Le 
Dagob, DMtogarbha, s’appelle ainsi parce qull « garde des 
rcliques en son sein ». Mais, dans la langue des hommes, 
dhctni ne signifie pas du tout « relique », a moins que ce ne 
soil par maniere de plaisanterie alldgorique : le sens veritable 
est « element » et le dhatufjafhha est « ce qui garde dans son 
sein les elements ». Au fond, les gens du Nepal auraient tres 
bien pu donner a leurs Caityas le nom de Dhatugarbhas. Le 
verUable Dbatugarbba d’Adi-buddha, autrement dit Brahma, 
le Greateur, est le Brahmanda, Fceuf du monde qui contient 
tons les elements et que Fhorizon partage en deux moities. 
C’est la le vrai Dhatugarbha : les Edifices n’en sont que 
Fimitation. 

Dans un sens evhemeriste-bouddhiste, la plupart des Stupas 
sont des Dagobs, parce qu’ils contiennent des reliques de 
Saints plus ou moins fameux b Comme un pareil sanctuaire 
contient des dhdfMs^ onx pent donner a Fensemblele nom de 
Dhatugarbha, de manihre que Dagob et Sthpa (pali : Thupa) 
sont employes comme synonymes. Dans un sens plus res- 
treint, le Dagob est la partie du Stupa qui contient les reli- 
ques, Farca. 

covered with earth. There is a small shrine at each of the cardinal points ; 
and on the top what looks like a wooden ladder. 

1. Tons les Stupas ne sont pas des Dagobs; plnsieurs ne fnrent fondds que 
pour rappeler le souvenir d’un ^v^nement plus ou moins Important, qu’on 
croyait avoir eu lieu a Fendroit oh s'^levait le Stupa, C’est ainsi qu’il y Q.vait 
un Stupa la oh le Maitre avait, pour la premiere fois, mis en mouvement la 
roue de la Loi, pres de Benares, un autre s’eievait non loin deia, a Feiidroit 
ou uQO Pratyekabuddhas 4taient eiitr^s ensemble dans le Nirvana : Yoy. des 
Pel, B, II, dud ss. 
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En general on pent defmir les Dagobs ® comme des edifices 
sacres du Bouddliisme, tantdt solides et pleins, tantot ayanl 
a I’intdrieur un espaco vide plus ou moins grand, qui, dans 
quelques cas, etait mure ou rendu inaccessible d’une autre 
faQon, et qui dans d’autres cas etait muni de portes qui en 
permettaient I’entree. * Les edifices pouvaient, en outre, 142 
differer par la forme et I’ornementation, par I’dtendue du 
b^timent principal ou le nombre des batiments secondaires, 
par le fait que le Dagob dtait ou bien place, isole, en plein 
air, ou bien a Finterieur d’un temple, amdnage a cet effet, 
et qui, dans ce cas, etait le plus souvent creuse dans le roc. 

En comparant toutes les formes du Dagob, m6me les plus 
divergentes, on pent les ramener sans peine a deux types 
principaux, qui se rapprochent, soil de Fhemisphere, soit du 
c6ne. Dans le dernier cas, la forme ressemble a la pyramide; 
dans le premier, a la coupole ou a la cloche. 

Sur I’origine des Stupas, la Idgende ‘ nous donne des ren- 
seignements extrfimement intdressants. Peu de temps avant 
le Nirvana, le Maitre rdv<51a a Ananda le fait, qu’on avait 
Fhabitude d’eriger des Stupas, pour les rois ddfunts, le 
Buddha, et les autres Saints, et il donna Fordre qu’on traitS-t 
son corps comme celui d’un Roi. Aprbs la mortdu Seigneur, 
les fideles drigbrent dix de ces monuments : huit pour les 
Dronas conteuant des reliques, un neuvieme pour Fume, et 
un dixieme pour les charbons du bhcher 

Comme on voit, la legende nous dit bien quels personnages 
ont droit a un Sthpa aprbs leur mort, mais nullement que ce 
n’est qu’aprbs le Nirvdna du Buddha de Fepoque actuelle 

2. Ge qui suit est emprunt^ ^ peu pres litteraleinent an texte explicatif, 
reclig6 par le Dr. Leemans, qui accompagne le recueil de planches : 

Boedoer op het eiland Java, p. 386 (traduction fraucaise, p. 409). 

1. Tome I. p. 223 et 230, Mahdparin. S. chap. 5 et 6. 

2. Remarquons, en passant, que ce recit est en contradiction avec la tra- 
dition, d’apres laquelie Trapusha et Bhallika auraient erig6 les premiers 
Stupas en rhonneur du Seigneur, 
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qifon aiirait, pour la premiere fois, erige cles edifices de. 
cetf-c soide. An contraire, il est question de Stupas couime 
(le monuments deja existanls, quelque siiigiilier qu’il paraisse 
qii’Ananda, qui n’etait plus un enfant, mais qui avail atteint 
] age respectable de 80 ans, eut encore besoin d’Mre ren- 
seigne siir la nature de ces edifices. Pour completer les don- 
nees qu’on trouve dans la legende et dans les autres sources 
bouddhiques, on pent ajouter que cliez les Indiens brati- 
143 maniques, deja a une epoque relativenient ancienne, * il est 
fait mention d’eldvations de terre [kulyas)^ sous lesquelles 
on gardait les restes de cadavres briiles \ a I’endroit ofi les 
restes des ossements etaient enterres apres la cremation, 
on mettait une motte de terre, et Ton y plantait des dpines, 
de la mousse et un arbre, on bien on y cudgeait une eleva- 
tion en briques ou une colonne. Uemplacement du bucher 
qui avait servi a bruler le cadavre etait designc? de la m^me 
maniere % Des mausolees, edges en Fhonneur de princes on 
de nobles hindous ne sont pas rares. Tons ces monuments 
sont des Caityas. 

Tous ces fails rdunis nous ambnent a la conviction, 
qu’il y avait dans Flnde des collines artificielies, avec 
ou sans maQonnerie, dans laquelle le people reconnaissait 
des tombeaux. Dans la plupart des cas, on n’aura pas su 
qui reposait en cet endroit, et Fon fut ainsi amend a les 
assigner aiix heros fameux, historiques ou mythiques, des 
anciens ages : mais cela ne vent pas dire que le peiiple se 
soft trompe sur la veritable destination de ces Stupas. Il va 
desoi que ces tiimiili avaient un caractere sacre : la vene- 
ration des morts, la reconnaissance respectueuse a Fdgard 
des lemons et des grandes actions des ancdtres constituent 

1. Makd-BhdraUi, l, 

2. Coiebrooke, Essays on the religion and fhiloso^ihy of the Evndus^ p. 108. 
Dans Agvaldyana Grhya SvHm, 4, 5, on ne dit rien de rerection (Dun inonu-* 
nient ; mais Fantiquite de I’usage de designer une tombe par une colonne ou 
un pieu(«/Mnd), est prouvee par Hyveda^ 10, 18, 13. 
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1111 des traits les plus saillants, et Ton pent ajoiiter, les plus 
.toucliants, de Faucien paganisme. 

Mais c’est line toute autre question de sa voir si loutes les 
constructions en forme de Stupa etaient des monuments 
fiineraires, et si le Dagob primitif n’etait pas im monument 
d’une toute autre nature : a niesure qiie revhemdrisme sc 
ddveloppait chez les Buddliistes, la ressemblaiice exterieurc 
suffisait pour qu’ils vissent dans tout Stupa un reiiquairc, 
eleve a la memoii^e d’un saint du temps jadis. Laressem- 
blance entre le Dagob et la colline fundraire * est d’ailleurs 144 
inddniable : la coiipole correspond au tumulus; la barriere 
qui entoure la coupoie au cerclc de pierres ; la pointc a la 
colonne ou au pieu place au sommet de la colline. De cctte 
ressemblance d’aspect, on a conclu a une identitd de nature 
et de destination, et il est assez gdndralement admis que le 
Dagob bouddhique doit son origine a d’anciens usages relatifs 
a la veneration du souvenir des morts. Gette thdorie, cepen- 
dant, n’est pas reside sans contradiction, et Fon a essayd de 
demontrer que le vrai modeie du Stupa doit dtre cherchd dans 
FAgnyagilra, Fendroit oil se conserve Ic feu sacrd G On pent 
allegiier en faveur de cette opinion bien des arguments, 
conime en faveur des autres theories, mais il restc la diSi- 
cultd d’expliquer comment alors le Dagob a pu se modifier 
tenement, que les Bouddliistes cux~memes voient dans cer- 
taines formes ires nettement des representations du Meru 

n Senarl;, sur la Ugende du Buddha, 406-419 (2^ edition). 

2. Geci estle cas non seulement cliez les Bouddhistes du Nord, mais encore 
chez ceux du Sud : la pagode Senbyu ii Mengun est « destinee a donnor une 
repr£*sentation symbolique complete du mont Meru Sladen, Journ. B. As. 

Soc., IV, 408 (New Ser.) ; il est inadmissible de dire que les gens qui out 
Goncu ce plan ne savaieiit pas ce qiVils faisaient; le Sat Mebal Prasada, tour 
de 7 etages a Poilanarua a Geylan, est tout aussi nettement 'un Meru : meiiie 
ouvi'age, p. 412. Dans le Tibet, chaque temple erige pres d’un convent est 
une representation duMeru. M. Fergusson (ouvrage cite, p. 423) fait quelques 
objections au symbolisme de la pagode Senbyu : cependant Ic Svastika, la 
roue, etc., etc., sont aussi des symboles, et on ne pent pas dire que les 
Bouddhistes soient ennernis du symbolisme. 
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II est possible qu’un architecte, en imitant des formes sa- 
crees traditionnelles, en saisisse mal le sens, et leur donne 
une signification qu’elles n’avaient pas a Torigine; mais sa 
facon de comprendre, m§me si elle est erronee, ne pent 
manquer d’influer sur son plan. Ce que la tradition on sa 
propre imagination, lui font voir dans son module, il I’expri- 
mera dans son ceuvre : un ddifice ne jaillit pas spontane- 
ment du sol, il porte la trace d’avoir ete produit par un 
etre conscient. On n’a done jamais le droit de traiter la 
thdorie personnclle de I’artiste comme si elle n’existait pas ; 
et nous ferons bien d’examiner quelles idees les Bouddhistes 
cux-mgmes attachent ii leurs Stupas. 
i4S * La conception que I’Eglise a tenu a rdpandre dans le 
public, est sans doute celle-ci, que les Stupas etaient desti- 
nes a contenir les reliques du grand Maitre et de ses disciples. 
A ce point de vue, ils devaient ligurer des monuments fune- 
raires, mais avec cotte difference essentielle, qu’on pouvait 
en driger un nombre indeiini a la memoire d’une seule et 
meme personne ; en efifet, on pouvait diviser les soi-disant 
reliques a I’infini, tout comme les atomes de matibre et de 
lumiere rdpandus dans I’espace. Ceci est une thdorie, 
celle qui sort a I’usage journalier ; une autre est admise par 
le livre le plus sacre des Mahayitnistes, le Lotus de la vraie 
Loi. L&, * nous lisons comment Qakyamuni fait paraltre 
miraculeusement un grand Stupa, dont les parasols super- 
poses s’elevent jusqnau ciel des Dieux des quatre points 
cardinaux, et qui contenait le corps du Tathagata eteint 
Prabhiitaratna. Quand le Stupa, grace au pouvoir miraculeux 
de Qakyamuni, s’est ouvert, les quatre groupes d’auditeurs 
voient le Tathagata Prabhutaratna, a Tetat de Nirvana, assis 
sur son sibge, le corps amaigri et, comme plonge dans une 
meditation profonde. A peine est-il devenu visible aux 
quatre groupes d’auditeurs, qu’il dlbve la voix pour acclamer 
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(^akyamiiiiiet poor declarer qu’il est venii pour assister h la 
predication dii Dliarma. Immddiatement ie Tathagata dteirit 
cede an Seigneur la moitiede son siege, de sorte cpie toos 
les deux tronent, Fun a cote do Fantre, an milieu dii ' grand 
Stupa* ' . 

On ne pent iiier qua cette description renfernie' des' 
elements cosmologiqiies, et il est impossible de ne Yoir dans • 
le Stupa miraculeux que la transformation de la coHine 
tiimulaire. II est vrai qu’on pent considdrer la terre entiere, 
sur laqiielle sVetend la couverture de nuages, conime un 
grand charnier, et cette conception pent avoir joue im role 
secondaire dans la formation du recit ; mais ce n’etait cer- 
tainement pas la conception principale ; car, comment expli- 
quer alors que Cakyamuni et le Tatliagata eteint (ce dernier 
reprdsente * certainement la Lune^ au moment de la conjonc- 146 
tion) sont assis ensemble au milieu du Stupa? L'endroit ou 
le soleil et la lime coliabitent temporairement, sont en €mid-‘ 
vdsya, est, d’apres les idees indiennes, une constellation ou 
subdivision du chemin cdleste; un tel endroit cdleste s’ap- 
peile, entre aiitres, un dhishriya. Mais dhishnya signifie aussi 
un endroit oil Fon allume le feu, une motte de terre recou- 
verte de sable par en haut, la oil Fon place le feu; on pent 
Fappeler un autel du feu. La principale difference entre 
le dhishiiLya et l\agnyagdra sQmhle. cliez le pre- 

mier, le feu se place au sommet, tamlis que le second 
contient le feu a Finterieur. II n’est pas impossible que les 
idees aient ete prises Fune pour Fautre, ou confondues de 
propos delibere. 11 ne serait pas non plus etrange ou inoui 

1. Dans ic Lotus (traduction de BurnoutV p- 1ST), Devadatta est represente 
comme faisant partie de Fauditoire, ce qui est en contradiction apparente 
avec le fait que son nom est pass^* sous silence dans I’eniimtotion des per- 
sonnes presentes : on doit cn conclure que Devadatta et Prabhutaratna sont 
uns : dans un sens plus restreint, Devadatta est la Lune en opposition, 
Phabhutaratna la Lime en conjonction. 

2. Le mot Stupa liii aussi signifie motte de terre, de nieme que tout objet se 
tcrminant en pointe ou ay ant ia forme d’un pain de sucre. 
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qii’oa cut cherclie a etablir un rapport mystique entre la 
grande coiipole dont la terre est la base et le del la votite ; 
oil se manifeste lalumiere dans toutes ses formes, conime 
soldi, lune, etoiles^ comme eclair, comme ieu du foyer et 
coiiime iiimiere spiritiielle — et la colline tumulaire sons 
laquelle sommeille Fetincelle eteinte de la vie. A ce point 
(Je vue, le grand Stupa original serait la voiite celeste, qni 
s'eiend au-dessus des vivants et des morts, Fespace qdon 
pent diviser en trois couches, terre, atmosphere et ether 
siipchdeur; on bien en sept couches, representant les sept 
cieux ou les sept orbites planetaires, ou bien en neuf, parce 
qu’i] y a neuf Grahas^ ou bien entreize, nombre des Vi^va- 
devas, des Dieiix universels, parties personnifiees du grand 
Tout. Chez plusieurs peuples de Fantiqiiite, les chambres ou 
147 caveaux tuniiilaires se construisaient * de fa^^on a imiter 
ncttenient la niaison du vivant ; mais la grande maison d’lin 
honime et, on tout cas, de FHomme pris collectivement, 
n’est autre chose que Fespace qui a pour base la surface 
terrestre. 

Celui qui croit que le symbolisme est chose secondaire 
dans la construction d’un sanctuaire, pent se convamcre du 
contrairc on ctudiant la fa^on dont tres anciennement, a 
Fepoque vedique, on construisait un autel de briqnes. Dans 
ce travail, connu sous le nom d’ « amoncellement du feu » 
{af/jiicay ana) ^ tons les actes out un sens profond; les briqnes 
elles-mcmes qu’on emploie recoivent des noms symboliques h 
Du reste, onne pent identifier le Stupa ou Dagob avec Fentas- 
sement de briques car la forme est completement difie- 

3. Les f/mhas sont : le soleil, la lime, les cinq planetes, Rahu et Ketu. Les 
autels du feu, deja conniis a Lepoque vedique, construits en briques, avaient 
3 ou 0 couches ; les dernieres, d'apr<>s les explications d’un, commentaire, 
doivent representer les ann^es d’un lustre : Weber, Incliscfie Sludien, X11128i, 

1. Un. excellent apercu de VAgnicayana o. 6te donnc^. par Weber, Ind. Sf. 2 id., 
XIU. 217-292. Le caract(!;re cosrnologique des vers de la Yajasaneyi-Samhita, XI 
ss. est evident; quant a rexplication des actes symboliques, on peut surtout 
renvoyer au ^atapatha-Brahmaiia, 10, 1, 3. 
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rente. L’antel constrnit a la forme d’nn oisean, parfois la 
forme nettement caracteiisee de Suparna on de Garuda. Si 
IMddhayoga des Buddhistes est reellement, comnie on 'dit,'; 
tme construction en forme de Suparna on de Garuda il 
n^y a pas de doute que FAddliayoga ne doive son origine 
a i’autel de briques entassees. Malgre toutes les differences 
entre le Dagob et la Citi, les deux constructions ont, pour 
des raisons faciles a comprendre, quelques details en com- 
mun, entre autres quelques symboles et le cercle de pierres '*. 

Quelle que soit la conception fondamentale du Stupa, que 
le Dagob soit un monument de morts illustres, rimitation 
du grand Dhatugarbha universel, ou de la demeure terrestre 
du feu, ou un pen de tout cel a a la fois, en toutcas on pent 
admettre, * en s’appuyant a la fois sur la tradition bouddhique 148 
et les autres donndes, que Fadoration des Stupas a ses ori- 
giues dans une antiquitd tres reculee. 

La forme la plus ancienno du Stupa, en remontant Ic plus 
haul possible dans le passe, est cello qu’on trouve representec 
dans diflterentes sculptures de Bharhut et de Sanchi K Ces 
representations, qiii ne different quo par des details secon- 
daires, nous font voir une base en forme de disque on de 
carre, a double saillie, entouree ou non d’un cercle de 
colonnes. Sur cette base repose un hemisphere, coupole ou 
dome, au-dessus duquel s’el5ve une piece qu’on pout assez 
justement appeler im col, parcequ’elle faitjonction entre la 
coupole, ou le trooc, et le sommet. Ce sommet consiste en 
trois ou quatre blocs ou dalles qui se surplombent en faisant 
escalier. Sur le sommet est place ce qu’on nomme le parasol, 

2. Weber, ouvrage cite. Dans laVajasaneyi Sainhita,27,4o, Agni est diisupa7'- 
nacit, terme a double sens : « entass6 corame un Suparna » et « visible comme 
Suparna (aux belies ailes) ». L'explication d’Acldhayoga dans Sacred Books 
oftheEast^ Xlll, 174, note, difi'ere pourtant de celle qu’on trouve ebez Childers. 

3. Quand il s’agit de Fautel du feu, ces pierres, piantees perpendiculai- 
rement dans le sol, s’appellent 

1. Cunningham, S. Bh. pi. Xlll et XXXI; Bhilsa Topes, pi. Ill et Xlll. 
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et ao-dessiis de ce parasol un second ^ ; ces deux parasols 
sent ornes de conronnes et de rubans oti de banderolles. 

Parmi les Dagobs les plus anciens et les mieux conserves, 
celui qii’on irouve a Karli, dans iin temple creuse dans le 
roc, merite, d'apr5s le jugement des spdcialistes, la premiere 
place. II est placd sous la demi-coiipole au bout de la galerie 
principale et a la forme d’une cloche dlevee, au-dessus de 
laquelle se trouve une petite pyramide renversee ; sur la 
pyramide est place un grand parasol divert en bpis, main- 
tenant a moitie pourri 'L 

On retrouve la forme de coupole dans les Caityas du Nepal, 
comme on se rappellera' et dans plusieurs Dagobs de Ceylan. 
Dans les temples souterrains de File, la coupole repose sou- 
vent sur un cylindre solide. Les deux Dagobs dans les temples 
de Dambulu montrent une grande ressemblance avec celui 
de Karli. Dans les sanctuaires non creus6s dans le roc, le 
Dagob est d’ordinaire place, isole, dans Fenceinte des edifices 
149 sacres. * Des Stupas en forme de cloche ne sont pas inconnus 
dans File \ mais Fhemisphere, qu’on comparait a une bulle 
d’eau, etait considdre comme la forme la plus orthodoxe, 
comme on le voit par le rdcit dmne chronique ^ L’architecte 
du MahiUhiipa, interroge par le roi Dushta-Gamani sur la 
forme qu’il comptait donner au sanctuaire, puisa avec la 
main de Feau dans un vase plein, puis y laissa retomber Feau, 
de maniere qu’ime bulle parut a la surface. « C’est la la 
lorme que je donnerai a Fddifice », dit Farchitecte. Plus tard, 
lorsque le travail fut assez avance pour qu’on put songer k 
renfermer les reliques dans le sanctuaire, le roi voua son 

2. Le second parasol n'est pas visible sur toutes les figures. 

3. Cette galerie est divisee par deux rangees de colonnes en trois nefs, 
comparables a celles des eglises chretiennes; la demi-coupoic rappelle 
le choeur. 

4. Fergusson, History of Eastern and Indian Architecture^ citee dans 
Hunter, Gazetteer, V, 256; Leemans, Boro-B,, 388 (trad, franc,, p. 411). 

1. Voir Leemans, 391 (trad, frane., p. 414) et les auteurs cites. 

2. Mahavamsa, 175, 190, 193. 
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royaume au Buddha, avec ces paroles ; « Trois fois je voue 
mon empire au Sauveur, au Maitre, au porteur du triple 
parasol, le parasol des dieux, des hommes, de la ddlivrance 
cternelle » 

Au v“ et au vii® siecle, au moment oh Fa Hian et Hiuen 
Thsang visitaientlaterresainte de Q^kya, I’lnde etait encore 
riche en Dagobs et autres Sthpas, dont maintenant on ne 
trouve que des mines. C’est entre autres le cas pour les Stupas 
de Sarnath, pres Bdnares, et de Clrhvasti. De leurs descriptions 
peu completes, on pent conclure, que ces ddifices ressem- 
blaienl plutdt a des tours rondes qu’a des hemispheres, et en 
tout cas ce n’dtaient pas des Dagobs, mais des edifices dleves 
pour rappeler tel ou tel evenement de la vie du Tathagata 
ou d’ autres saints. On n’elevait pas seulement de pareils 
monuments a des personnes, reelles ou imaginaires, mais 
aussi a des objets, comme TAbhidharma-, ie Yinaya- et le 
Sutra-Pitaka 

* C’est un fait remarquable que les p^lerins chinois ne 130 
mentionnent pas les Stupas de Bharhut et de Sanchi, si 
I'emarquables parmi les edifices du mSme genre. On serait 
tente de conclure de leur silence que cesbetimentsetaient en 
mines deja de leur temps. Ce ne serait pas tre.s etrange : 
Hiuen Thsang lui-mfime raconte comment dans le GdndhS.ra, 
un pays ou autrefois la foi etait si florissante, un millier de 
convents etaient vides et abandonnes et les Sthpas en mines 
Dans le mfime royaume, a Peshawer, se trouvait encore au 
iv° siede le pot a aumdnes du Buddha ; plus do deux sibcles 
apres, au moment ou Hiuen Thsang visita la ville, la relique 

3. Le symbolisme des trois parasols n’apas besoin d’explication, 

4. TramlSy 57. Hiuen Tbsang, I, 209 ne mentionne pas ce detail, mais 
dit que ceux qui ^tudient rAbhidbarma bonorent k Mathurd par des sacrifices 
Qariputra ; ceux qui etudient ie Yinaya; Upali, et ceux qui 6tudient les SMras, 
Purnamaitrayaniputra; saints dont les reliques etaient conserv6es dans des 
Stftpas friges dans cette ville . 

1 , Mem,, 1, 105. 
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avail dte enlevde, et il ne restait plus que des ruines du Stupa 
qui I’avait contenue Pr6s de la, il y avail un cel6bre Stupa, 
erig6 par le roi Kanishka, d’apres la prediction du Maitre. 
En effet, en voyageant un Jour a travers ce pays, il avait dit 
a son compagnon Ananda : « Quati’e cents ans aprbs mon 
Nirva,ijia il y aura dans ce royaume un roi puissant, nomme 
Kanishka, qui erigera un sanctuaireen cet endroit. » La pre- 
diction s’accomplit : sous le regne de Kanishka, il s’eleva a 
lamfeme place un temple, et unStiipa, qui contenait dix bois- 
seaux de reliques. On considdrait cette tour comnie la plus 
haute de Flnde : elle mesurait plus de 470 pieds d’aprbs Fa 
Hian ^ Quand HiuenThsang vint a Peshawer, I’edifice venait 
justement d’etre endommagd par le feu ; il avait ddja souffert 
trois fois do cette manibre. Quand on songe que Kanishka 
vivait dans le premier sibcle de notre bre, de sorte qu’il n’y a 
gubre plus de trois sibclcs entre son rbgne et le pblerinage 
de Fa Hian, on ne s’dtonne pas que celui-ci ait encore vu 
I’edifice dans son etat primitif. 

Non loin de Peshawer, a Pushkalavati, il y avait plusieurs 
Sthpas, qui, pour diffdrentes raisons, etaient trbs remarqua- 
bles. Un avait btb bati par Aqoka, b I’endroit ou Qakya, dans 
une de ses prbexistences comme Bodhisatva, * s’etait exercd 
dans la vertu et avait donnd ses deux yeux en aumdne. Deux 
autres meritent une mention spbciale, comme ayant etd 
fondes d’avance par les dieux Brahma et Indra. Ils btaient 
d’une beautd extraordinaire et etaient construits en pierres 
prbcieuses. Malheureusement, les pierres, apres le Nirvdna 
du Seigneur, se transformbrent en pierres ordinaires. Au 
moment ou le pblerin, a qui nous devons ce rbcit, vit ces 
monuments de pibtd divine, ils dtaient en ruines. Enfin, nous 
devons mentionner encore un quatribme Stupa, fondd a I’on- 
droit oh Jadis la Mbre du Diable, qui mangeait les petits 

2. TraveU, 36; Toy. des Pel. S., H, 106. 

3. Travels, 34, traduction de Legge, p, 34 : « more than four hundred cubits 
high » ; Voy. des Pel. B., I, 84; H, 106 . 
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enfants, avait €te anienee par le Tathagata a renoacer h cette 
in an vaise, habitude 

Be lelles actions glorieuses du Tathagata ou Bodhisatva, 
transmises fidMement a la post^ritd par la tradition, a tra- 
vcrs des miiliers d’annees, dtaient si nombreiises, qiie per- 
sonne ne s’etonnera de voir les pelerins mentionner conti- 
miellement des Stupas, fond6s en souvenir de fails pareils. 

Pres de I’antique Simhapura, locality qiie les savants identi- 
fientavec le village actuel de Manikiala, entre Hasan AbdM 
et Jhelum, s’elevait un Stupa a Pondroit oiile Bodhisatva, par 
charitej» avait sacrifid le sang de son propre corps, pour nour- 
rir line ligresse affamee. L’endroit, encore du temps d’Hiuen 
Thsang, montrait les traces du fait qui s’y etait jadis passe : 
le sol, aussi bien que Fherbe et les broussailles, avaient une 
couleur rouge pale, comme si Ton les avait teintds de sang ^ 

C'est la decouverte de ce Stupa, que les antiquaires recormais- 
sent dans celui de ManikiMa, qui a ete le point de ddpart des 
recherches si actives et si interessantes de rarcheologie in- 
dienne. En dehors du grand Stupa, on trouve a Mdnikiala les 
restes de quatorze edifices plus petits de la mdme classe et 
de quinze convents Comme le prouvent les objets trouvds 
lors des foiiilles executes dans ces monuments, * ils dateiit 132 
du temps de Kanishka, ou d’un pen apres, car on y trouve 
des monnaies et des inscriptions avec le nom de ce roi, et des 
raonnaies romaines de Cesar et d’ Antoine. 

Quelques grands que soient les meritesde Kanishka en ce 
qui concerne la fondation de Stupas et de convents, et quelque 

L Vo7/. des Pel, B., 0, 120. 

2. Mem., I, 164; Travels, 32. 

3. El phinstone fut ie premier a fixer ratteution sur ces restes, en 1810; ce 

n’est quapres 1830 qulls fiirent examines paries g^meraxix Ventura et Court, 
l)ar Masson, et d’autres. Voir Wilson, 55; Ventura et Prin- 

sep dans Journ. Roy. Soc. Bang. , III, p. 313; meme ouvrage, Court, 
p. 550. Comp. Arch. Surv., XIV, 1. Sur les edifices sacrcs de Flnde du Nord- 
Ouest en general, voir Fouvrage cite de Wilson et celui de Ritter, Die Sfhpas 
Oder die architeclonischen Denhnale an der indo-baktrischen Kbmgssirasse. 
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elogc qu’cn fassent les voyageurs chinois, ils no pouvaient 
rivaliser avec ceux d’A-Qoka, auquel on attribuait presque 
tous les edifices sacrds du Bouddhisme dans I’lnde. La tradi- 
tion dit que le Roi, afin de pouvoir bMir les 84,000 Dagobs 
bien connus, r6solut de faire ouvrir les Sttipas qui existaient 
dejti. En effet, apres le Nirv&na^ les reliques du Tath&gata 
avaientetd partageesen huit groupes, etau-dessus de chaque 
groupe on avail elevd un Dagofa. De ces huit Stupas, Acoka 
cn fit ouvrir sept, pour en retirer les reliques et les distribuer. 
Un Stupa seulement resta miraculeusement intact ; ce fut la 
tour ii reliques de Rdmagrama. Le Ndga qui surveillait la tour 
prit la forme d’un brahmane et conduisit le roi k sa demeure, 
oil il lui monti’a ses ustensiles et appareils pour le culle ; puis 
illui dit : « Si vous pouvez me surpasser en ceci, detruisez le 
Stupa: je m’y resigne. » Le roi vit que les ustensiles n’dtaient 
pas faits de main d’homme, et revint chez lui sans avoir mis 
son projet a execution. Le sens de cette parabole ou de ce 
fait historique prdsentdsous forme allegorique nous echappe; 
mais il est dvident qu’il y a la autre chose qu’un conte a dor- 
mir debout qu’on faisait aux pdlerins \ 

133 * Ce Dagob, seul dpargne d’entre les huit anciens *, dtait, 

on le comprend, fort vdndre des Bouddhistes de tout pays, et 
dtait un lieu de pdlefinage fort visitd, bien que la rdgion 
entiere fOt ddserte. Il en dtait de mdme a Kapilavastu, ou 
Ton trouvait plus de monuments en forme de Stupas, que 

1. Divydvaddna, 379, 402 (comp, Burnouf, Introd.^ 372); Travels, 90 [Legge, 
69); Voy. des PeL B., 11,326 ss.et 420; Dipavamsa, VI, 96; MaMvamsa, i85. Ii y 
a quelques divergences dans les deux traditions ; Hiuen Thsang confond Acoka 
avec Ajatacatru ; ou bien la confusion ne serait-elle qu’apparente, et conserve- 
rait-elle la trace d’un fait historique? Fa Hian dit quelque part [Travels ^ 127) 
qu’ Acoka, enfant, rencontra un jour Qakya. •— Au lieu d' « ouvrir » les pele- 
rins chinois disent « detruire », au moins dans la traduction anglaise. 

1, Au fond il y avail encore un autre Stupa d'entre les huit, echappe non a 
Fouverture, mais aux auteurs de la l^gende cit^e, car il y avait, dans le pays 
des Mallas, encore au vu* sUcle, un Stupa, fonde par le brahmane Drona, 
Fedihce s’appelait ordinairement Drona-Stupa : Voy. des Pel B., II, 383 ; 
comp. Burnouf, Mr., 312, 
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d’habitants ^ Une solitude desolee etait aussi Kueinagara, 
pttli KusinSra, autrefois la capitale des Mallas, dit-on, 
mais localitd peu peuplee du v® au vii® siecle. La, a ren- 
droit ou le Tathilgala, entre les arbres Sal etait entre dans 
le Nirvana, on trouvait un couvent avec une statue, et dans 
le voisinage on trouvait quelques Stupas el couvents ®, 
drigds sur les lieux ou la Idgende place les evdnements des 
derniers jours et ce qui passa immddiatement apres la 
crdmation du cadavre. 

De Fautre c6td du Gauge, dans le Magadha, le berceau du 
Bouddbisme, ou les noms de GayS, Rajagrba, la Nairanjana, 
Uruvilva, le Bois de Bambous, nous rappellent les scenes 
les plus aimables de la vie du Gotamide, les localitds sacrdes 
ne manquaient naturellement pas, mais le nombre des 
Stupas n’etait pas grand. Le pays dtait plus ricbe en con- 
vents, et surtout en traditions. Au reste, quelques localitds 
du Magadba, surtout GayS,, dtaient encore plus sacrees pour 
les Indiens paiens que pour les Bouddbistes, ce que Hiuen 
Thsang savait tres bien 

Le Stbpa le plus celebre de Ceylan etait le Grand Stbpa, 
Mabatbbpa , erige au Nord d’Anuradbapura au-dessus 
d’une empreinte du pied du Tatbagata. Get edifice, baut 
de 470 pieds, 6tait orne * de plaques d’or et d’argent et 154 
brillait de toutes sortes de pierres prdcieuses G Lors de la 
pose des fondements de ce sanctuaire , le roi Dushta- 
Gimani invita des Pferes illustres de toutes les regions de 
rinde, qui vinrent avec une suite nombreuse, afin d’assister 
b la cdr(5monie. Le roi fit d’abord tracer sur le sol le contour 

2. Travels^ 85; Voy. des Pel. B., 11, 309* 

3. T7^aDels, 93; Voy, des Pel, B., 11,334. 

4. Mem.^ 1,456. Pour les sanctuaires bouddhiques de Gaya, nous renvoyons 
a Cunningham Mahdbodhi, or the Great Buddhist Temple under the Bodhi 
Tree ofBodh Gaya; et a Rajendralala Mitra, Buddha Gaya, 

1. Travels, 150 (chez Legge, p. 102: « 400 cubits high. ») Comp. Knighton 
dans Jou7'n. As, Soc, Ben g,, XVI, 22% 
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cle rt'difice, et posa la premiere pierre, an centre. Puis il 
temoigna son respect aux religieux assembles, surtout a 
Priyadarcin do Qiatvasti. Celui-ci prit la parole pour pro- 
noncer une formule de benediction et expliqiier I’Ecriture 
au Roi. Puis, il se tourna vers la foule rdunie, et prfecha, de 
sorte que plusieurs religieux atteignirent un degre superieur 
de saintetd. Une invitation adressee par le prince aux moines 
reunis, d’user de son hospitalite jusqu’a I’ach^vement de 
redifice, invitation dont quelques-uns seulement des etran- 
gers purent profiter, mitfln a la ceremonie d’inauguration. 
Un des premiers travaux fut la construction du Dagob. 
A u milieu de ce sancluaire bati en matieres de choix, 
on plaqa un arbre-Bodhi en pierre precieuse, avec une 
elevation du cote de I’Orient, ou brillait Fimage du Buddha, 
assis dans Fattitude qu’il avait a Uruvilva lorsque la lumiere 
de lasagesse commengaa briller en soname. A c6td de lui, 
onvoyaitd’un c6td Brahma, avec un parasol, de Fautre cote 
Indra, conformement aux recils historiques d’un des livres 
les plus anciens du canon pali. Afin de se procurer la 
relique ndcessaire, on envoya FAncien Sonottara, dge de 
seize ans, qui devait s’emparer d'une relique conservee 
chez les NAgas L’envoyd de seize ans, ruse comme un 
jeune Mercuro, fut bientot maitre de la relique et la porta 
au temple. La relique fut mise dans une cassette et prit, 
ISo a la demande du roi, ‘ Fapparence qu’avait le Buddha, au 
moment de Fillumination parfaite. Pendant une semaine, 
Dushta-Gamani ceda sa souverainete ^ la relique, qui fut 
adoree pendant ce temps par le peuple. Le huitieme jour, la 
cellule fut fermde a Faide d’une pierre *. D’autres Dagobs 

2. Lassen, Indische Alterthimskimde, H, 425, remarque que nul ne peut 
prononcer ses vcmix s’il n’est de vingt ans; a seize ans, par cons^^quent, 
on ne peut etre un religieux, et encore moins un Ancien. La remarque, en 
elle-rneine, est tres juste, et le recit une fiction, mais on peut se demander 
s’il n'y avait pas, dans la realite, des exceptions. 

1, Mahdvamsa, 172 ss. Lassen, passage cit^ ; comp. Dtpav^, 19, 2-10, 
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de Ceylaii, qiii on t conserve encore line paiiie de leiir 
ancienne splendeur, sent cenx du monasterc de Jetavana, 
liant de 269 pieds, et le Thnparama ^. 

Le Dekkhan avail lui aussi ses Dagobs, parmi lesqneis de 
tres remarquables, comme le prouvent les restes do Stupa 
d’Amaravati A-t-on ie droit dddentifier cet edifice avec lo 
nioiiasfere d’Avaracila, dont parle Hinen Thsang \ comme 
le siipposent certains savants? C’estquelque pen doutenx. II 
dit qiie le convent eiait ddchu de son ancienne splendeur et 
entierement abandonne ; etil est fort possible que le Dagob 
flit deja alors ime mine, de sorte qiril n’a pas attird son 
attention. Et qui, dii reste, aiirait fixe Fattention du pelerin 
sur ces mines, puisque le convent netait plus habitd ? 

Les notices des pelerins chinois contiennent beaucoup de 
details interessants sur la hauteur, les materiaux de cons- 
truction et les ornements des Stupas, mais ne suffisent pas 
pour nous faire connaitre la forme exacte de tons cos edifices. 
II est probable que tons les Dagobs n’avaient pas la forme 
d'lin demi-ellipsoide, reposant sur line base ; quelques-uns 
auront eu la forme d’line cloche, d’une pyramide on d’une 
demi-sphere surelevee, car on troiive toutes ces formes 
ailleurs. Plusieiirs Dagobs, dans Flndo-Chine, se presentent 
comme des cones on des pyramides, s'elevant librement, an 
milieu de chapelles qui les entourent. G’etait la la forme, 
entre autres, du Dagob de Pagan ^ : Fedifice s’elevait sur une 
base carrde, avec deux ailes carrees, une de chaqiie cote. 
Gela rappello les deux ailes de Foiseau, reprdsentees dans 
Faiitel du feu construit en briques. A FAva, les Dagobs, 

2. Hardy, E. M. 220, Knighton, dmsJoupn. As. Soc. Benff., XVI, 211 et 224, 
pL 11 et 111. — Une descripUon cottiplete des Stupas nomines dans le texte, 
et d’autres edifices sacres pres d’Anuradhagura, dans Srnither, ArckUecluval 
remains, Anarddha'piir a . 

3. Dccrits par Fergusson, Tree and Sn'pent Worship, et Hist, of hid. 
Archil. (1816); par Burgess dans scs ^otes on the Anumwati Sldpa. 

4. Mem., U, 111. 

Voir ia gravure Joimi, Roy. As Soc., IV, 424 (New series). 
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156 de forme coniqiic construits en ma^onnerie massive, 
s'elevenl siif tine haute terrasse; au sommet de Fedifice est 
place on parasol en fils de fer entrelaces et clores. Le magni- 
fique Slive-Dagon a Rangoon repond a cette description, 
avec celte difference que la base est octogone \ Qii’on rem- 
place le cone par one demi-sph^re sur^lev^e, reposant siir 
one base octogone, et Fon a le Lingam. Ce n’est done pas 
etonnant si les Hindoos de Gaya croient toot simplement qoe 
lespetits modeles de Stupas trouves dans les fooilles, sont 
des Lingams dont la parente avec la Sfirmt, dejk nommee 
dans les ecrits vddiques, et avec Fobelisque des Egyptiens, 
est d ailleurs indeniable. 

II n entre pas dans notre plan de nous dtendre ici sur 
d’autres tours a reliques bouddhiques, comme on en trou ve an 
Siam et a Java, et dans lesqoelles on a vu, ^ tort ou a raison, 
des modifications do Stfipa a forme demi-ellipsoide ^ Remar“ 
quons en passant que les Edifices do Cambodge, entre aotres 
ceox d’Angkor-Wat, dans lesquels on avait cru reconnattre 
des traits proprement bouddhiques, sont, d'apres les dernife- 
res rocherches, au moins en majeure partie, d'origine qivaite. 

Les foiiilles entreprises a Manikhila et ailleurs, afin d’exa- 
miner Finterieiir des Dagobs, ont amen^ la d^couverte de 
blendes objets interessants pour Farcheologie et Fhistoire. 
Lors de Fouverture d’un Dagob de Raigam Korle a Ceylan, 
qui cut lieu en 1820, sous la surveillance de Layard, on trouva 
a Fintdrieur one petite cellule carrde, en maqonnerie. Au 
milieu etait one urne enpierre, avec on couvercle egalement 
en pierre. Lhirne contenait un petit morceau d’os, et quelques 

1. Hunter, Gazetteer^ VIll, 303. Le sanctiiaire aurait foode en S88 
avant I .-G., par deux freres, marchands de leur metier, qui recurent quelques 
cheveux de Gautama comme reliqijps. Ce sont <Svidemment nos vieiiles con- 
naissances, Trapusha et Bhallika, qui habitaient malheureusement le pays du 
Nord, ce qui ne s’applique pas prdcisement a Rangoon. 

2. Gunningham, ^rc/iaeol Swfije?/, Ill, 87. 

3. Nous renvoyons le lecteur 4 Leemans, Boro-B., et aux ouvrages y cit4s, 
p. 393 (traduction francaise, p. 417). 
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feBilles d’orbattBj, puis, quelques anneaiix, trois perlcs fines^ 
des petites bonles en cristal et m cornaline, ^ des morceaax 157 
de riibis, de saphir et de verre, line petite pyramide en cimeot, 
qnelqnes statuettes dn N%a sacre en terre glaise; enfm denx 
lampes, Fniie en cuivre, Fautre en terre glaise, d’lme forme 
encore nsitee maintenant a Ceylan ^ 

AManikiala, on tronva a Fint^rieur du Stupa, a dix pieds 
environ au-dessous du niveau du sol, one cellule carr^e en 
maconnerie, ayant comme couvercle un bloc de pierre avec 
inscriptions* x4.u milieu de la cellule se trouvait une urne on 
boite ronde, en cuivre, autour de laquelle on avait dispose 
symetriquement liuit pieces de monnaie. L'urne, entourile 
d’une toile de lin, contenait une autre urne en argent; Fin- 
tervalle entre les deux 6tait rempli d'une pate de couleur 
ambrde* L’argent etait devenu si fragile, que, lorsqu’on 
voulut retirer Fume d’argent de Fume de cuivre, le fond 
resta attache h la pate. Dans la boite en argent, il y avait une 
autre boite, beaucoiip plus petite, en or, contenant des 
monnaies romaines en argent et quatre petites en or du type 
greco-bactrien ou indo~scythe; de plus, deux perles fines 
at deux pierres precieuses 

On croit avoir remarqu^ que, dans les Stupas, les preuves 
d’une haute antiquitd sent d’autant plus rares, qu’on y trouve 
plus de restes d’ossements, de cendres, de cheveux, etc. Ge 
resultat est peut*-(^tre dfi a des observations ineompl^tes, 
qnoiquele fait en liii-mSme n’ait rien d’mexplicable, 

1 / Hardy, E. M., 221. ■ 

2. Court et Prinsep, passages cites. G’est dans des nrnes on boites de ce 
genre qu’on conservalt des reliques comme partienlierement belies, Hiuen 
Thsang (Mem., 1, i 02) cite celles qni cdEtenaient des morceanx dn crane, des 
pupiiles, etc., du Tathagata, 
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4. — Statues ET TEMPLES. 

Sor ]es bas-reliefs de Barhut, les figures du Buddha man- 
queut enti5rement. Ceci n’est pas du au hasard, car on ne Fa 
pas figure m^rae la ou il est cense 6tre present. Un des bas- 
158 reliefs reprdsente AjdtaQatru en adoration, devant les traces 
des pieds du Seigneur; cependant Finscription dit, de la 
faQon la moins (Equivoque : « AjataQatrii apporte au Seigneur 
son hommage (ou adoration) ». Ceci n’est pas un exemple 
unique : ime autre fois \ on voit les traces sacrees, reconnais- 
sables ala roue solaire, figurees au has d’un trone ou d’un 
autel, au-dessus duquel s’dtcnd un parasol orne de festons. 
Une personne de rang eleve est agenouillee devant le feston, ct 
touche les traces de ses mains. Les plus anciens temples sou- 
terrains de FInde occidenlale, certainement un pen poste- 
rieurs au sanctuaire do Bharhut, sent egalement depourvus 
de tout ce qui pourrait ressembler a une image du Seigneur. 

Ces faits, — on pourrait facilement en ajouter d’autres, — 
militent en favour de Fopinion de certains savants ^ d’apres 
laquelle la veneration de statues du Buddha ne sc serait gene- 
ralis^e que longtemps apres A^oka. De meme, les legendes, 
relatives aux premieres images du Buddha, semblent dater 
d’une epoque relativement recente; elles sent en outre con- 
tradictoires, bien que certains traits mytbiques se laissent 
expliquer sans difficulte. Le Divya-Avadana raconte que le roi 
Bimbisara reQiii im jour de son voisin, le roi Rudrayaua, — 
nom qui semble une corruption d’Udayana — un cadeau tel- 
lenient prdcieux, qu’il ne savait par quoi y repondre. A la fin, 
il s’adressa au Seigneur, qui lui donna le conseil de fairc 

in Cunningham. 3. pi. XVI. 

1. Cunningham, planche cit6e etp. Ii4. 

2. Fergusson, dans Journ. Roy, As. Soc., VU., 42 (New series); Senart, Essai, 
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transporter SHF la toile rimage'dil Tath%ata ; ce fiit pins facile 
a dire qa'a faire, car les Tathagatas sont difficiles a approcher ^ ^ 
Le roi Bimbisara invita aiors le Seigneur h venir diner cliez ' 
liii, pour que les peintres eussent Foccasionde faire son por- 
trait. Mais les Buddhas sont des etres tellenient magnifiques 
qn’on ne pent se rassasier de lenr vue, et par suite les peintrcs 
ne parent jamais saisir le vrai moment. Le Buddha*, s'aper- 159 
cevant de leur embarras, fit apporter une toile, y laissa 
tomber son ombre et dit aux peintres : Remplissez ce con- 
tour de coiileurs et ecrivez an-dessous les trois formnles 
qui Gomposent le les pr^ceptes moraux et la seric 

des douze causes et effets K — Ceci nous apprend : 1"* que 
pour dessiner une image du soleil, le mieux qu’on puisse 
faire, c’est d’en observer le reflet sur une surface unie d’eau, 
de mercure, etc.; 2° que nous devons au soleil la division du 
temps en pass(3, present et avenir, symbolises par Buddha, 
oil le Crdateur, Dharma on le monde phenomenal, et Sangha, 
la Mort qui reunit toutes les choses ; que nous devons au meme 
soleil, comma createur du temps, les prdceptes moraux dont 
rexperience a attests Fefficacite ; enfin que nous devons au 
brillant Buddha, comme a la lune, Bimbisara, la division 
en douze mois du cercle toujours renouveld de Fannde; ce 
mouvement perp(5tuel de la Roue de la Loi nous inculque la 
verity : « tout ce qui existe doit perir », la devise des Yogins ® ; 

3, Ceci est tres juste, a tous les points de vue : le soleil est trop lumineux 
pourqu’on en puisse faire une representation exacte; et comme lumiere inte- 
rieure, comme le Buddha est entierement invisible. 

1. Biirnouf, 341. 

2. Utpatinam nimdhyate, Le Yoga indien a probablement aussi peu invente 
cette devise que Salluste son lieu commun : o?nnia oria occidunt et aucta 
seuescimtj car le fond cosmologique et mythologiqiie de ce theorcune philoso- 
phiqiie est evident; du reste, toute la philosophic indienne n’est qu’un deve- 
loppement pathologique de la mythologie. Mais cette formule exprimait la 
these fondamentale de la conception du monde selon le Yoga, analogue au 
T.dvxix psT d’H^raclite, et oppoS<^e 4 celle des Sankhyas, qu’on pent comparer 
aux Eleates; voir Fobservation concise mais frappaiite du commentaire du 
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3° quo, du temps oil fut redigee Tall^gorie que nous venons 
de communiquer, il existait des figures peintes du Bouddha, 
avec des inscriptions ddifiantes. 

Relativement a Torigine des statues du Seigneur en bois 
et en or, il y a aussi des rdcits alldgoriques ou mythiques, 
en versions divergentes ; ils sont bien intdressants, pourvu 
qu’on n’y cherche pas « un noyau historique ». Fa Hian 
avail entendu raconter la version suivante a Qfavastl “ . 
Lorsque le Seigneur, apres ie grand miracle opere dans cette 
ville, disparut pour trois mois, * afind’enseignerleDharma a 
sa mere dans le Paradis des Dieux, le roi Prasenajit eut un 
tel desir de voir le Maitre, qu’il sculpta son image en bois de 
santal jaune, et le plaqa sur le trbne que le Maitre avait 
abandonne. Lorsque celui-ci, revenu du Paradis, rentra dans 
le Vihara, la statue se leva immddiatement pour aller a sa 
rencontre, mais ie Buddha dit : « Retournez ti votre place. 
Apres mon Nirvana vous serez le modele des statues que les 
quatre classes (d’auditeurs) m'drigeront ». Hiuen Thsang 
raconte a peu pres la m6me chose, mais chez lui le roi 
s’appelle Udayana. G’^tait celui-ci, en effet, qui, d^sireux de 
contempler le Seigneur, pria Maudgalyfi,yana de faire monter 
miraculeusement au Ciel un habile artiste, afin que celui-ci 
pM voir le Buddha et sculpter sa statue en bois \ G’est ce 
qui se fit. Quand le Tath%ata, revenu sur la terre, vit sa 
statue qui se leva de son sibge, il dit d’un ton aimable : 
« Etes-vous fatigud d’illuminer les hommes ? Continuez de 
repandre votre lumibre, et dclairez la postdritd la plus 
reculde ». La biographie tibdtaine s’accorde avec ce recit 
quant au fond; les mots essentiels sont : « Le roi de Bdnares, 
Udayana, pensant au Seigneur, fit sculpter son image en bois 

Nydya Sfdra^ I, 29. Le fait que les Bouddhistes out la meme devise proiive 
qij ils sont des imitateurs du Yoga. 

3. Travels, 73. 

i. Mem. I, 284. tJne eneyoidp^die chinoise dit que la statue etait en or. 
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cie santal jaime » Les Singhalais saveEt qiie,' clE vivaat clu 
Gotamide, soe image fut faite par ordre da roi de Eosala 
done de Prasenajit. Hiuen Thsang raconte qne le roi Prase- 
najit, en apprenani qu’Udayana'avait fait faire nne statue du 
Buddha en hois de santal jaime, fit lui aussi, a la meme occa- 
sion, faire une statue, de la meme matiere Ceci rappelle 
une notice de rencyclopedie chinoise, d’apres laquelle le roi 
de Perse * fit faire une statue du Buddha en or, des qu’il eut t61 
appris qu’Udayana en possddait une semblable ^ 

Ce que les Buddhistes racontent du Buddha, les Jainas le 
racontent du Jina, conhu aussi sous le nom de Vardhamana 
et le titre de Mahavira. Lorsque le Jina demeurait sur la 
terre, le roi IJdayana gouvernait le pays de Sindhii-Sauvira; 
il embrassa la doctrine de Mahavira et fit sculptor I’image de 
celui-ci en hois de santal jaune. Pour la possession de cette 
image, il y eut une grande guerre entre Udayana et le roi 
Pradyota, bien connu par riiistoire de Jivaka ^ 

Dans les fouilles faites a Mathurd on a trouvd plusieurs 
statues, du Jina Vardhamana aussi bien que du Buddha ; ces 
statues ont des souscriptions avec des dates precises ^ Malheu- 
reusement, il y a des doutes quant an moment ou a com- 

% Schiefner, Tib. Lebensb. 273, Ailleurs, dans Ic meme ouvrage, p. 235, 
Udayana cst nomm(5 roi de Kaucambt. 

3. Hardy, E. M,, 199. 

4. Mem, I, 296. 

1. L’explication de cette fable n'est pas sure ; probablement elle vent insi- 

iiuer que Mithra et Buddha sont tons les deux le soleil dor^ et repr^sentent 
ail fond la mt^me conception. Une statue assise du Buddha, trouv^e dans les 
r nines d’un temple pres de Caboul, a des flammes qui s’elevcnt sur les 
epaiiles; Journ. As. Soc. pk XXVI ; Prinsep (o. c. p. 455) remar- 

que a ce propos : <c The lambent flame on the shoulders is a peculiarity not 
observed in any image or drawing of Buddha that I have seen. It seems to 
denote a Mitbraic tinge in the local faith. The solar disc or glory behind the 
figure is a common appendage to sacred persons in every creed. »> 

2. Cunningham, III, 47. 

3. Cunningham, III, 30-37. Ce sont les statues du Jina 

qui sont, de beaucoup, les plus nombreuses. 
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meiice I’ere qiii y est indiquee ; cependantyil est a peu pres 
siir cjiic ces antiquites ne remontent pas plus haut que le pre- 
mier siecle apres J.-C., et que quelques-unes se rapportent 
aiix if et m*' siecles. Comme on iie pent siipposer que les sta- 
tues decouvertes a Mathura soientjustement les plus ancieniics 
qiron ait executees, nous pouvons admettre que deja bien 
ayant notre ere on a honore des statues du Buddha. On pent 
aller plus loin encore et soutenir que le modMe des statues 
du Buddha, au moins de celles qui le reprdsentent debout, 
existait dans I’lnde longtemps deja avant la fondation de 
Fordre. Lors de la construction, dont nous avons deja parle, 
de Fautel vedique en briques, le prfitre, au moment oil Fon 
162 posait la premiere couche de briques, devait, * au nom de 
celui qui ordonnait le sacrifice, accomplir le rite suivant t : 
la tMe tournee vers la region du ciel on se li^ve le soleil, il 
met, sur une poignee d’herbe juste au milieu, une feuille 
de lotus, sur 'cette feuille une plaque d’or qu’il portait au cou, 
et sur cette plaque « un homme en or », repr^sentd debout, et 
dont la tSte est tournee vers FOrient ^ le tout en chantant 
Fhymne an Purusha ou celui au Lumineux. Puis, le pretre 
s’ari*6te un moment, pendant que la personne qui a ordonne 
le sacrifice rend humblement hommage a la statue, en pro- 
non^ant trois versets pour conjurer les Serpents. 

II est expressement dit « que Fhomme en or » est le sym- 
bole de Prajapati, d’Agni et de celui qui ordonne le sacrifice % 
e’est-a-dire des trois manifestations de la liimiere eternelle 
et substantiellement une. Prajapati, le Seigneur des Crea- 
tures, est Brahma le Createiir, et represente comme tel le 

1. Weber, hid. Stud. XllI, 248 et les sources citees. 

2. G’est dans cepr6tre qu’il faut chercher rorigine de I’homine qui offrit au 
Gotarnide, au moment oti celui-ci s’avanca pour monter sur le trdne de la 
Science, hurt poign^es d’herbe; tome I, p. 64, comp, LalUa-^V. ^^61. 

3. Le Bodhisatva, lui aussi, tourna la t^te vers I’Orient, tome I, p. 63. 
Chacun.sait, du reste, qu’en sa qualite de Grand-Homrae (Maha-purusha) il 
est d’une couleur dor6e. 

4. Weber, Ind. Streifen^ I, 60 et ss. 


1*7 


LE SANGHA 

passo ; los Bouddhistes I'appellent Buddha. Agni, dans un 
sens plus restrcinl, le feu lerrestre et atmospheriquo, repi’e- 
sente ce qui est Icmporaire et sublunaire, Ic mondo des phd- 
nomenes, le present; les Bouddhistes donnent au monde 
phe'nomdnal le nom de Dharma. Celui qui ordonne le sacri- 
fice est riiomme lui-m6me dont la veritable substance est la 
lumibre interieure, I’dlement reellement immortel en lui, 
d’aprbs les anciennes iddes indiennes. L’immortel abstrait est 
remplacd chez les Bouddhistes et d’autres sectes, par les 
immortels, les morts reunis. Que la reunion de tons les 
morls fut appelde immortelle, amrta, parce que les morts 
ne peuvent plus mourir, parce que la mort est eternelle et 
immortelle, ou bien parce qu’ils ont obtenu la vie bternelle, 
importait peu ; dans tons les cas, on pouvait considdrer le 
Sahgba, les reunis, comme Feldment vraiment spirituel. La 
statue est en or, parce que « Prajapati est d’or » “ ; il Test, 
parce que d’apres la conception naturaliste, la plusancienne, 
il est le soleil. * Naturellement le Buddha, lui aussi, doit 163 
avoir une couleur dorde ; nous savons, en effet, qu’il se dis- 
tinguait par une belle couleur dorde, sauf au moment ou, 
vers le jour le plus court del’annde, ilfomba, dpuisd paries 
jeiines, b la fin de sa course; alors la couleur dtait devenue 
pale. De lb la couleur dorde de la premiere statue du Buddha ; 
et il est trbs naturel, que, en imitation de cette statue, la 
plupart des images de Buddha, encore aujourd’hui, soient 
d’or, ou dorces, ou au moins de couleur jaune. Mais, en 
dehors du Brahma visible, il y a, a I’intdrieur de I’homme, 
un Brahma invisible, le Logos. Un de ses noms est Buddha, 
le conscient, ou Muni, le voyant, le penseur ; ou, si Ton 
veut, Buddha estlapersonnification do Buddlii, conscience, 
intelligence, esprit. Si Ton attribue la couleur dorde a co 
Brahma ou Buddha invisible, c’est, ou bien pour exprimer 
symboliquement I’unitd substantielle de la lumiere extdrieure 

5. ikUapatha-Brdhmana^ 10, 1, 4, 9; comp. 10, 1, 3. 

Tome il. it 
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et tie la lumifere intdrieure, des deux Greateurs, ou Men, 
parce que, comme le dit le Qatapatha-BrahimaDa, « I’esprit 
vital est de For. » 

Le resultat auquel nousam^nent ces considerations, c’est 
que ies premiers fils de Q&kya, qui, en leur qualite de Yogins, 
etaient philosophes, honoraient, comme objet supreme du 
cuite spirituel, le Buddha invisible, ou, comme iis disaient, 
le Tath%ata qui a atteint le Nirvftna; que, d’autre part, pour 
encourager la piete, ils ne desapprouvaient pas absolument 
la personnification d’une idde ou d’un iddal; en d’autres 
termes, qu’ils faisaient exactement ce qu’ont fait tons les 
philosophes indiens depuis 2,500 ans au moins. L’absence 
d’images du Seigneur a Bharhut et ailleurs ne suffit pas a 
prouver que (oit.9 Ies Bouddhistes, dans la haute antiquitd, 
desapprouvaient les images du Seigneur. Ce qui est shr, c’est 
que les statues du Buddha se rattachent etroitement au cuite 
de Brahma et du Purusha ; en outre, que Fabsence des images 
du Maitre, justement sur les monuments les plus anciens est 
inexplicable, si les initids croyaient reellement que le Buddha 
dtait un homme; pourquoi ne Faurait-on pas figure, aussi 
bien qu’Aj^taqatru et Prasenajit, et nombre de dieux et de 
ddesses? Les sculpteurs ne manquaient pas d'imagination ; 
car on trouve a Bharhut une representation du Bodhisatva, 
164 au moment oil il est sur le point de pdndtrer * dans le flanc 
de sa mere, sous forme d’eldphant, conformement a la 
tradition*. 

1. S. of Bh, pi. XXVin, ou la superscription doit se traduire : « la Concep- 
tion du Seigneur n, ce qui est tout autre chose que le « dream » de Cunning- 
ham. Le Beal fait une remarque critique assez singuli^re {Ti'avelsy 83) : 

« The fable relates that Bodhisatwa descended from the Tusita heaven, in the 
shape of a white elephant, surrounded by light like the sun, and entered the 
left side of his mother. But in the text he is described as descending seated 
on an elephant, which account seems far more natural. » C’est, en effet, tres 
nature!, qu’un 6tre qui doit encore dtre concu, monte sur un 6i6phant, et 
p^netre ainsi dans le sein de sa m6re; rien de plus naturel et de plus histo* 
rique quune telle chevauchde. 
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lebangwa: 

: , Nous tFOiivons, cliez \m auteur .paiea clu vi'' siecle, line des- 
fai|)tionn:joncdse:, mais ' classique, clu tyj:ie d'apres Icque! ii 
faiit faireiiiie„statiie de Buddha conformemenl'. aiix regies dc 
Fart®. ,11 dit : .<c Buddha doit §tre assis sur im siege de ^ lotus, . 
conime s’il etait le Pere de I’linivers (Brahma); ses 'mai,iis et 
ses pieds doivent Mre marques de lolus; il doit avoir . les. \ 
clieveux c,ou.rts et im visage calme ». C’est uii fait remar-' 
cpiable qu’mie des plus audennes statuettes dii Buddha trou- 
v6es jiisqiFici a comme souscriplion : « luiage du Seigneur, . 
le Patriarche ». Si la statuette elle- 

mSme et une expression edifiante ajoutde a la Idgende (« pour 
delivrer de la souffirance ») ne montraient que nous avons 
affaire au Buddha, chacun croirait que Finscription designe 
Brahma, le Pere des creatures, car le nom le plus ordinaire 
du Createiir est justement Pitamaha. Un autre detail, qui 
doit frapper tout le monde, est le « siege de lotus » ou le 
« coussin de lotus » commun an Buddha et a Brahma \ Le 
sifege de lotus s’appelle Padmasana, mais ce mot designe 
aussi, chez les Yogins, ime fa§on particuli^re de s’asseoir, 
C’est pourquoi il est dit du Maitre des Yogins, fliva, qiFil 
est Padmasana, comme Brahma et le Soleil, qui portent tons 
les deux lememe surnom. Un autre nom, Yajrasana <( trune 
de diamant ou cFadaniant »5 etait donne an siege que le 
Sage supreme occupait a Gaya. 

^ On pent resumer ainsi les traits qui distinguent les sta- 163 
tues qui representent le Buddha assis : la tete est cntouree 
d\me couronne do rayons oii d’un disque lumineux. La 
chevelure est trescourte, bouclde vers la droite ; le plus sou- 

2 . Varaha-Mihira, B/itat^Samhitd, Hemadri, CaLurvarga- 

Cinidmam, II, 1,119; 1037. 

3, Ciimiinghairi, III, pi. X\nil. 

•1. Nous avons vii plus haut que la statue de « rhoiume en or >> est posee sur 
la plaque (For, placeo elle-mMie sur une feuille de lotus. 

u. En iiuhrie temps : trune de I’^clair; voir un essai d’explication dc ce nom 
ehez Senart, E.s‘.s. 425. 
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vent on voit huit rang^es de petites boucles, les trois rangees 
supcrieures formant commeune tresse au-dessus des autres; 
comrae couronnement cette coiffure a une sorte de chignon, 
de calotte, ou d’apr^s d’autres, un os qui s’dibve au som- 
niot du crane, I’Ushnisha *. Entre les sourcils, un peu au- 
dessus de la racine du nez, se montre Vihmd, reprdsentde 
tantdt comme une mouche, tantot comme im cercle forme 
par quelques petits cheveux. Les yeux sont d’ordinaire bais- 
s&, parfois seulement ouverts a moitie, comme d’un homme 
plonge dans la SamMhi. Toute I’expression du visage est 
tranquille, calme et douce, comme chez le moine dont I’appa- 
ritionfitnattro chez le Prince Siddhartha la penseo d’embras- 
ser la vie religieuse. Les oreilles sont tirdes en bas. L’ample 
vOtement a etd jetd sur I’dpaule gauche de manifere a ddcou- 
vrir le bras droit et la partie droite du haut du corps ; il 
recouvre le reste du corps jusqu’aux chevilles, oii il retombe 
cn formant des pointes 

Le Tathagata est souvent reprdsentd debout, sui’tout quand 
on veut le montrer enseignant. Une statue trbs rcmarquable 
de cette classe se voyait autrefois & Peshawer, prbs d’un 
grand Sthpa, bdti par Kanishka. La statue dtait en marbre 
blanc, et haute de 18 pieds, c’est-a-dire qu’elle dtait de gran- 
deur naturolle, car le Golamide avait cette stature. Elle etait 
tournee vers le nord, et rdpandait une lumibre aveuglante ; 

166 * mais ce qu’il y avait de plus merveilleux, c’est que la statue 
changeait de place pendant la nuitetse promenait de gauche 
a droite autouf du grand Sthpa. Peu de temps avant I’arrivee 
de Hiuen Thsang a Peshawer, il dtait arrive qu’une bande 
de malfaiteurs avait voulu pendtrer dans le Stftpa pour y 
voler, mais voila quo subitement la statue s’avanga, de sorte 

1. Cetait I’explication qu’on donnait, entre autres, a Hidda, oil Ton montrait 
cet os merveilleux du sommet du crdne. 

2. La statue tr4s ancicnne, trouvfie a Caboul {voir plus haut, p. 161), presente 
des traits ^ui lui sont propres, entre autres celui-ci, que le vfitement, plie 
d’une facon pittoresque, couvre lea deux dpaules. 
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que les voleurs, epouvanlds, prirent la fiiite, taiidis que le 
Buddha relourna a sa place habituelle *. line aulre statue, 
qui etait de grandeur naturelle, en laiton, ornait le Vihara 
du Parc-aux-Cerfs, pres de Benares : elle representait le 
Tathagata tournant la roue de la Loi Remai'quables a 
cause de leurs dimensions etaient aussi deux statues a Ba- 
mian. L’une, de pierre, mais de « couleur d’or » (probable- 
ment dorde) etait haute de cent cinquante pieds ; I’autre, 
haute de cent pieds, etait en laiton. 

11 y a aussi des statues qui reprdsentent le Tathdgata cou- 
chd, la tdte tournee vers le nord, au moment ou il atteint le 
NirvS,na. On voyait h Bamian une statue dans cette attitude, 
qui avaitla longueur colossaledemille pieds ^ A Kuqinagara, 
I’endroit ou avail eu lieu le fait memorable de I’entree dans 
le Nirvdna, il y avail une statue semblable, comme en te- 
moigne Hiuen Thsang Son prdddcesseur et compatriote, 
Fa Hian, n’en parle pas, quoiqu’il ait visitd le lieu saint. Le 
mdme voyageur ne vit a cet endroit que deux arbres sal, con- 
formement S. la tradition tandis que, quelques siScles plus 
tard, on en monfra quatre. A Sankissa, Fantique Saiiktiqya, 
on a trouvd, il y a quelques anndes, un morceau de sculp- 
ture, * reprdsentant le Nirvana : le Tathagata est couchd sur 
le flanc droit, la main droiteposee sous la tdte h 
Prfes de la mhme ville de Saiikagya, ou le Seigneur, aprds 
avoir sejournd pendant trois mois auprbs des Dieux, dans la 
sallo Sudharma, redescendit sur la terre par trois esca- 
liers, on voyait, du temps des pelerins chinois, un Buddha 
debout, en pierre, et des deux c6tes Brahma et Indra, le 

1. Ce n’est pas un miracle, mais une chose habituelle, que le soleil fasse le 
tour du grand Dhalugarbha, dont le Meru est le sommet. Be meme, il arrive 
frequeminent que le soleil levant chasse les voleurs. — B. Voy, des Pel. II. ill, 

3. Voy, des Pel. B. 11, 38. 

4. Mem. I, 334. 

5. Travels^ 94. 

1. Cunningham, ArchaeoL Survey ^ 
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premier tenant un chasse-mouehes blanc, le second avec un 
parasol ^ Lcs escaliers originaux, construits parYigvakar- 
man, I’arehitecte des Dieux, n’existaient plus au vii“ siecle 
apres J.-C. ; c’est pourquoi plusieurs princes, regrettant de 
ne plus voir ces escaliers, cn avaient fait construire de nou- 
veaux, sur le fondement des anciens, semblables aux origi- 
naux, saufenceei qu’ilsn’avaient qu’une hauteur de 70 pieds. 
Ddja du temps d’AQoka, ainsi qu’assure Fa Hian, les trois 
escaliers avaient disparu, a I’exception de sept marches. 
Aqoka, desireux de savoir jusqu’a quelle profondeur les 
escaliers pdnetraient dans la terre, mit des gens a Foeuvre 
pour fouiller et examiner le sol. Ceux-ei creus5rent dans la 
terre, jusqu’a ce qu’ils furent arrSt^s par une fontaine d’eau 
jaune, dont ils ne pui’ent atteindre le fond, circonstance bien 
faite pour fortifier la foi du souverain. II fit construire a cet 
endroit un temple, au milieu duquei il fit placer la statue 
dont nous venons de parler, haute de seize pieds ; et pres du 
temple il dressa une colonne, haute de 70 pieds, au sommet 
de laquelle etait un lion couche, A propos de ce lion de pierre, 
on raconte unddtail intdressant. Une fois que les fils de Cctkya 
avaient un differcnd avec les hdrdtiques, au sujet du droit, 
qu’on leur contestait, d’habiter en ce lieu, on s’accorda de 
faire dependre Tissue du ddbat de quelque miracle. A peine 
168 avait-on conclu cet arrangement provisoire, que le lion, * 
place sur la colonne, fit entendre un rugissement formidable, 
dc sorte que les hdretiques se ddsisterent de leur demande 

On se fromperait, si Ton tirait de cette Idgende la conclu- 

2, Travels, 64-67, Voy. des Pel. B. II, 238. Sur les antiquit^s trouvees dans des 
fonilies Mtes a Siinkacya, on pent voir un rapport dans Cunningham, Archaeol. 
Survey, XI, 22. — Une figure des escaliers, ou pliitdt de r^clielle, se trouve 
dans Cunningham, S. of Bk. pi. XVII. 

1. Le general Cunningham a trouve, dans les fouilles qu’il a iaites a San- 
kissa, une colonne ayant un ^l^phant cornme chapiteau, et en tire la conclu- 
sion que Fa Hian a pris un ^16phant pour un lion; Archaeol. Survey, I, 278; 
XI, 22. Malheureusement, Hiuen Thsang, lui aussi, a vu un lion sur la 
colonne, 
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sion qup les Bouddhistes n’altribue.nt im pouvoii* miraculeux 
qu’a leurs projires sanctuaires. II y avail a Pushkattvati un 
temple paien, au sujet duquel Hiuen Thsang affirme perti- 
nemment qu’on y voyait joumellement des miracles ^ Le fait 
que des statues des orthodoxes faisaient des miracles est tene- 
ment aaturel qu’il est inutile d’y insister. Nous ne recher- 
cherons pas non plus jusqu’a quel point le pouvoir surnaturel 
des statues, des temples et des Dagobs dtait soutenu par cer- 
tains artifices; devant des gens comme les pelerins chinois 
on n’avait en tout cas pas besoin de recourir a de pareils 
moyens ; ils voyaient tout ce qu’on voulaitleur faire voir. 
Cependant les indiens n’dtaient d^nues ni dePhabilete n6ces- 
saire aux tours de passe-passe, ni de finesse diplomatique. 

Un example de la fusion harmonique de ces deux qualitds 
nous est fourni par la description, que donne Hiuen 
Thsang ®, d’une image peinte du Buddha, haute de seize 
pieds, prbs du Peshawer. L’oeuvre dtait ainsi faite, qu’au- 
dessus de la poitrine on voyait deux corps qui se rdunissaient 
par en has pour n’en former qu’un seul. (En effet, on peut 
tracer une limite entre les deux moities du jour, et entre 
i’aneienne et la nouvelle annde, quoiqu’au fond elles se con- 
fond ent). L’histoire de cetteimage, telle qu’on la trouvait dans 
les anciennes descriptions du pays, etait celle-ci. II y avail 
unhomme qui subvenait a ses besoins par un travail manuel, 

Une fois qu’il dtait parvenu a grand peine a gagner un dcu, 
il eut envie de faire faire une image de Buddha, et s’adressa a 
cet effet k un peintre, en lui ddclarant d’avance * que sa 169 
pauvretd ne lui permettait pas de donner pour le tableau 
plus d’un dcu. Le peintre, touchd par la bonne volonte de 
riiomme, promit d’exdcuter I’ouvrage au prix offert. Or, il 
y avait un autre pauvre, qui, lui aussi, s’adressa au peintre, 
avec la mbme demande, et regut une promesse identique. 

2. Mem, I, il9. 

3, Mew. 1,110, , 



184 inSTOIRE DU BOUDDHISME DANS L’INDE 

Unc fois le tableau termine, et les deux ouvriers etant vonus 
le voir, I’artisle montra le portrait, en disant : « Voilii Fimage 
que vous m’avez commandde. » Les deux pauvres gens se 
rcgardbrent avec un certain embarras, sur quoi le peintre, 
qui soup^onnait bien ce qui se passait en leur ame, leur dit ; 
« A quoi pensez-vous? Pour Fargent que j’ai regu, je vous 
ai livre ce que je vous ai promis ; et pour le prouver, Fimage 
va subir une transformation merveilleuse. » A peine avait-il 
prononce ces paroles, que Fimage se divisa en deux corps, 
qui s’illuminaient Fun I’autre. Impossible de decrire le trans- 
port d’allegresso qui, a cette vue, s’empara do lAmo des 
deux pauvres journaliers. 

A cotd do cette image, dtaient placdes deux statues, Funo 
haute de quatre pieds, Fautre de six, qui reprdsentaient le 
Buddha tel qu’il etait assis, les jambes croisdes, sous Farbre 
de la Science, et qui, a ce qu’ assure Hiuen-Thsang‘, dtaient 
d’une ressemblance frappante. Au moment ou le Dieu du 
jour les illumine de ses rayons, elles ri^pandent une aveu- 
glante lumibre doree ; mais dbs que Fombre se deplace, degre 
par degre, les veines de la pierre prennent une teinte rouge- 
bleufttre. Des vieillards racontaient que, des centaines d’an- 
nbes avant la creation, dans les crevasses et les creux des 
deux pierres se trouvaient des fourmis couleur d’or, dont la 
grandeur variait d’un pouce k un grain de bid. Dans les 
alldes qu’elles pergaient dans la pierre, elles avaient laissd 
du sable mbie d’or, et formd ainsi les deux statues du Buddha 
> ; quo le pblerin a vues de ses propres yeux. 

D’autrefois le Buddha est reprdsente avec deux compa- 
170 gnons : parfois se sont Brahma et Indra, parfois les deux * 
chefs des disciples, ^^riputra et Maudgalyayana ; parfois aussi 
le Dharma et le Sarigha. Quelquefois il est question d’un 
groupe de quatre statues, reprdsentant Qakya et les trois 
Buddhas antdrieurs; ailleurs des statues des sept Buddhas*. 
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. Parmi.les saints clout les images 6taienl; liaiilemcmt liono- 
rees, aprds. celles du . grand Maiire, dans I'eglise dii'.Norcl : 
anssi bien qna dans celle du Midi, il fauf meniiormer en ■ 
premie'e ligne le , Bodhisatva Maitreya, le futur Sauveur. 
Particiili^rement cdlebre etait la colossale statue en bois 
dord, haute d’environ cent pieds, qui s’elevait dans une des 
vallees du Dardistto, Fancien royaume d’Udyana. Afin de se 
procurer le portrait de Bodhisatva, c{ui n'a pas encore paru 
stir la terre ^ FArhat Madhyantika, grace a son poii voir siirhii- 
main fit monter au Ciel un sculpteur, qui put y contempler 
Maitreya de ses propres yeux. Apres trois voyages de ee genre 
an ciel des Tiishitas, I’artiste reussit a faire une effigie par- 
faitement ressemblante. Aux jours de f^te, elle riSpandait 
une lumifere brillante, et les princes de tons les pays rivali- 
saient en offrandes : c'dtait au moins encore le cas au v® siecle. 

Le Bodhisatva merite, en effet, les honneurs les plus extraor- 
dinaires : car si, semblable en cela au jour de dcmain, il doii 
continuellement paraitre, et n’a jamais paru, il veille n<5an- 
moins sur le developpement de FEglise *; il anime, pour IH 
ainsi dire, les croyants, en ranimant lenr esp<5rance, et les 
empSche ainsi de s’attiddir dans leur zfele. 

A c6te de Maitreya, chez les Bouddhistes septentrionanx, les 
Bodhisatvas Avalokite^vara et Manju^ri etaient extr£*menient 

2. D'apres le Saddharma-Pimclcmkay daLm leqml il joue un r5le assez im- 
portant, il est assis avec qakyamuni au sommet du Grdhrakuta, oil est placC^e 
raction de la piece. On n’eii sauralt conclure que Maitreya vit sur la terre; 
inais seulement, que le vrai GrdhrakCita ne doit pas se chercher dans ce monde, 
ce qui n’empdche pas qu’oii rnontrait A, B6nar6s rendroit oil Maitreya avait 
jadis recu une prophdtie. 

3. Vo7j, des Pel. B, 11, 149; Fa Hian (Travels, 18) parle seulement « d'liii 
certain Arhat ». Le recit n’est qu’une A’-ariante de Lhistoire du portrait du 
Buddha; voir plus haiit; p. 160. Une fois qii’on a un mod<He, on pent en mul- 
tiplier a volontd les empreintcs, et les adapter aux cas particuliers, graced 
quelques petits changements. Une empreinte de ce genre est la k^gende, d’apres 
laquelle FArhat Devasena fit monter au ciel des Tushitas le venerable Guna- 
prabha. afin de contenter ie desir delui-ci de contempler Maitreya. Devasena 
liii-mdine faisait frequemment des excursions au Ciel Votj. des Pel. J?., II, 221. 
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consideres. A quelque epoque qu’on fasse remonter leur culte, 
c’est chose certaine qu’il dtait autorise par les livres cano- 
niques des le iii' siecle. A une certaine distance deKapiga, 
dans une vallde haute, s’dlevait la statue d’Avalokitegvara. 
Si quelqu’un en la contemplant sentait naitre le ddsir sincere 
de contempler le puissant Bodhisatva, celui- ci sortait de la 
statue, se montrait dans toute sa majestd et adressait au 
fidele quelques paroles aimables *. D’autres statues, aussi 
magniftques, se trouvaient dansl’antique royaume d’Udy4na, 
dans le Kashmir, a Kanauj, h Gay^ Sur la limite occiden- 
tale du Magadha, dans un charmant paysage, se dressait fih- 
rement, au sommet d’une colline, un convent, nommd Ka- 
pota-saiighirama, c’est-h-dire « le Monastere aux Pigeons ». 
Lh s’dlevait une statue en hois de santal d’Avalokitegvara, le 
Bodhisatva dont le pouvoir divin excite le respect universel. 
De tout temps, on voyait la une foule de gens qui avaient 
prdalablement jehnd pendant une semaine, ou m6me pen- 
dant deux semaines, afin de faire connaitre leurs ddsirs au 
grand Saint. Ceux qui dtaient animds d’une foi sincere, 
voyaient alors Avalokitegvara, resplendissant de lumibre, 
sortir de son etfigie, pour leur adresser la parole avec bien- 
veillance. De nombreuses personnes purent mSme le con- 
templer dans toute sa majesty. Le Bodhisatva dtait aussi 
consults comme un oracle (entre autres par Hiuen Thsang) de 
lamanibre suivante. Placd a une certaine distance, en dehors 
d’un grillage en fer, celui qui ddsirait Stre renseigne sur 
I’avenir, jetait des guirlandes de flours vers la statue, et si 
elles restaient suspendues aux mains et aux bras, c’dtait un 
172 presage favorable * Une autre statue du saint se trouvait 
dans un convent du pays des Mahrattes \ De nos jours, on 

1. Voy. desPkl. B. 11,48. 

2. Voy. des Pel. B. 1, 88; II, 141, 182, 249; 1, 141. 

3. Vo7j. des PeL B, I, i72. 

1. Voy, des Pel B, III, 151, 
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represente parfois Avalokite^vara avec dix ou onze visa- 
ges qui, tournes vers toutes les directions, sont supex’posds 
trois par trois, do maniere que I’ensemblo forme un cone 
Cette plurality de visages est I’expression plastique do Funi- 
versalild d’AvalokiteQvara ; c’est la reprdsentation figuree 
de son surnom Samantamukha, « celui dont ie visage est 
tourne de tons les cotds » Ce surnom est sans doute tr&s 
ancien, mais il ne s’ensuit pas qu’il fut absolument neces- 
saire d’exprimer cette universalite dans la statuairc, d’une 
facon aussi platement litterale; on n’en voit pas non plus 
trace dans la description des statues chez le pelerin chinois. 

Manjuqri est mentionne sou vent par Hiuen Thsang avec 
le plus profond respect; mais il n’est pas question do ses 
statues, il n’est parle que de reliques du saint, qui rcposaient ti 
Mathura dans un Dagob. Des representations posterieures de 
MahjuQri nous representent le Bodhisatva comme ayant 
quatre mains, dans lesquelles il tient un rosaire, un livre 
etc. ®. La statue javanaise de Mafijugii qui fut dlevee par 
Adityavarman et consacree Fan 1265 de Qaka (1343 apres 
Jdsus-Christ), n’a que deux bras et ne se distingue par 
rien de monstrueux 

Les cinq Dhyani-Buddhas ou Jinas,Vairocana, Akshobhya, 

2. Dix est le nombre des directions, h savoir les liiiit points cardinaux, 

zenith et nadir. Onze est le nombre des Rndras. Geci montrc qne le Bodbi- 
satva est un Rudra ou Oiva d^uisd. On pent douter que cette conception de 
la nature reelle d’Avalokitecvara soit k plus ancienne, mais il est facile de voir 
comment elle a pu naltre. Un des surnoms de Giva est Drshti-guim, c’est-a-dire 
« maitre de la vue » (en tant qu’4ther); pris comme substantif 

neutre signifie aussi « vue, raction de voir » ; d’autre part, iQmra^ « seigneur », 
est synonyme de gttru, « maitre » ; de sorte que les deux noms, quant a la 
signification, se valent. 

3. Kceppen, BeL cL B. 11, 24, Une figure un peu difierente dans Arch, Su7^v, 
of, W, India, no 9, pi. XXIV. 

4. Ce surnom lui est donn4 dans le Saddharma-Pundarika, chapitre XXIY; 
comp. Beal, Oatoa, 384. 

5. Ivoeppen, Rel, d, B. 11, 22. 

6. Ua statue est maintenant au musee de Berlin, 
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[{atiiasambhava, Amitabha ou Amitayus et Amogliasiddhi, de 
173 m&me qiie leurs fils, les Bodhisatvas * SamaDtabliadra, Yajra- 
pani, Hatnapani, Padmapani et Yiqvapdni et leurs dpouses 
ou Tar^s ou, comme diraient les Hindous, leurs Qaktis ou 
forces, c’est-a-dire, Yajradhatvicvari, Locanti, Mimaki, Pan- 
dara ou Pandura et Tara, sont surlout des objets du culte 
dans le Nepal, le Tibet et la Mongolie. Les images des 
premiers montrent le type ordinaire du Buddha. Leurs sifeges, 
qui reposent sur des coussins, garnis d’une bordiire de feuilles 
de lotus recourbdes vers lebas, sont distingues par des figures 
animaies placdes dos a dos. Des lions, des eldphants, des 
chevaux, des cygnes ou Jiamsas, et des Garudas sont respec- 
tivement les attributs de Yairocana, d’Akshobhya, etc. La 
t6te est entouree d’une gloire, qui, chez Amogbasiddhi, prd- 
sente cetle particular! te qu’elle est couronnde et entouree de 
serpents. Les Buddhas diff^reiit cntre eux par la position des 
mains et par la couleur. Yairocana est Wane, Akshobhya, 
bleu, Ratnasambhava jaune dord, Amitabha rouge, Amogha- 
siddhi, vert. De ces cinq Buddhas, le second est place dans 
les temples du c6te de I’Orient, le troisibme du c5td du Midi, 
le quatribme du cotd de I’Ouest, le cinquibme du c6te du 
Nord ; il faut done admettre que le premie occuper le cen- 

* 

1. Comp. t. I, p. 323; Waddell, 336, 349. 

2. TM signifie 6toile, ^toile fixe. Ce fait seul indique que les Dfiyani- 

Buddhas sont des limes, c’est-a-dire periode de la lune, par ex. les cinq 
Tithis ; chez les Indieiis, kird et candra (lune) vont toujours ensemble. Ces cinq 
Stres celestes sont, dans le macrocosme, les seigneurs des cinq periodes ; dans 
ie inicrocosme, ies cinq Indras, c’est-a-dire, les cinq mdriyas^ organos des 
sens, qu’on appeile aussi « devatds. .D’apres rAitarej^a-Bi'dhmana, 

8, 28, les cinq devalds qui composent le seraient : Feclair, la pluie, 

la lune, le soleil et le feu; m^ine si cette explication Cdait exacte, elle ne s'ap- 
pliquerait pas auxeinq divinites du brahma en tant que inicrocosme; dans le 
inicrocosme, les cinq devatds ne peuvent guere etre que les cinq sens, etil 
est evident que le passage cit6 d^signe le brahma vivant, e’est-a-dire, le mi- 
crocosme. Le terme hindon gakti indique encore plus nettement ie caraett^re 
aliegorique des Indras, car gakli signifie « force comme anciennement 
indriya. 
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ire/^. Les Taras ont eliacimela mtoie coulcurquo lesBiidtlhas 
qu’elles accompagrient, de memo quo Iciirs fils, les Bodhi- 
satvas, qui sont representes debout 

Le culte des Dhyani-Buddhas.et de leurs (Jaktis ne s’est 174 
developpd, sans douie, que "tardivenient (Men entendu, dans . 
la forme que nous connaissons maintenant). Deux d'entre 
eux, Amithabha' ou Amitayus, et Aksliobhya, figurent' ddja / ; 
dans le Lotus \ quoiquils ne soient pas nomnies Dhyilni- 
Buddbas. Chez les Japonais, Amitabha occupe un rang tres 
eleve, tout a fait distinct de celui desquatre autres. Parmi les 
statues de Boro-Budur, on a cm les reconnaitre tons les cinq, 
et Ton a cite en favour de cette opinion des arguments qui 
doivent fetre pes<5s avec soin, bien qulls ;ne soient pas tout a 
fait decisifs ^ En tout cas, le rdsultat n’aurait rien dkUonnant, 
car c’est un fait bien etabli que les Bouddhistes de Java appar- 
tenaient h la fraction septentrionale de FEglise. On pourrait 
aiissi citer en favour do cette opinion le fait quTine statue de 
la deesse Mamaki, la Tara de Ratnasambliava, a etc troiivde 
a Java ^ 

Des statues des Buddhas anterieurs h Qakya se rencontrent 
dans le Nepal ; a Gaya 11 y avait one statue de Kacyapa 
Buddha L 

Les productions de la peinture et de la sculpture reli- 
gieuso des Bouddhistes sont infiniment nomfareuses et indici- 

3. Hodgson^ Ess. 30. 40. Trans, of Hoy. As. Soc. II, jj!. L Wright, Hist, 
of Nep. pi, VI, ou Vairocana est plac6 au milieu, comp. Leeiiians, Boro^’B 
448 (trad, frani^ p. 475). Chez les Mongols, Akshobhya est le premier (Burnouf 

116), dans un certain sens, il Test aussi au Nepal. 

4. Wright, p. c. 

1. p. 113 et 251. 

2. W. von Humboldt, Kannsprache^ I, 124; comp. Leemans, Boro-B. 450 
(trad, franc, p. 477). Le colonel Yule suppose que ce sont les cinq Buddhas 
Krakucchanda, Kondgamana, Kacyapa, Cakya et Maitreya; Journ. Roy. As. 

Soc. IV (New series) 421. 

3. Raffles, Mist, of Java^ II, iaplanche qui suit la page 54. Comp, aussi Frie- 
derich, dans Verliandelmgen van het Bataviaasch Genootschap, XXVI, 15. 

4. Voy. d. PelB.ll, 473. 
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blement monotones. II est presque incroyable quel nombre 
^norme de statuettes et de dessins, en rhonneur du Maitre, 
un seul croyant faisait parfois executer. Peu de temps avant 
sa mort, Hiuen Thsang fit noter que, sa vie durant, il n’avait 
pas fait modeler moins de 100 millions de statuettes etpeindre 
moins de 10 millions de portraits du Buddha, sans compter 
un millier de portraits de Maitreya, dessines sur soie. On 
pourrait dire, sans Mre tout A fait injuste, qu’un pareil zele 
est excessif ; mais on devra reconnaitre en m^me temps 
17S qu’une telle activjtd * efil ete impossible sans une admiration 
et un amour sincSres envers le Maitre. La ou il y a admira- 
tion et amour, il y a ndcessairement devouement et effort, 
et c’est, apres tout, de ces sentiments que depend en grande 
partie le salut de toute socidte humaine. 

Tous les connaisseurs sont d’accord sur la valeur relative- 
ment dlevee de I’art bouddhique. Surtout les artistes tibd- 
tains, chinois et Japonais, ont excelle dans Fart de modeler, 
de ciseler, de sculptor et de fondre des oeuvres plastiques ; ils 
ne possbdent pas seulement une admirable habiletd technique, 
mais encore un certain sentiment des exigences dlevdes et 
sevbres de I’ai't. Sauf quelques representations plus ou moins 
monstrueuses, moins dues cependant au mauvais gout qu’au 
symbolisme *, le type des statues est purement humain, de 
sorte que les Buddhas, h ce point de vue, peuvent soutenir 
la comparaison avec les Mithras et les Apollons. L’anthro- 
pomorphisme, applique aux figures mythologiques, va si 
loin, qu’on reprdsente les N§.gas ou sei'pents comme des 
horames . ordinaires, distingues seulement par une petite 
couronne de serpents ; on pent les mettre sur la mdme ligne 
que les Naiades grecques 

1. Des representations du Buddha avec quatre ou six bras se trouvent a 
Boro-Budur. pi. CCLXXX et les deux suivantes ; de meme pi. CGLTV ; on voit 
dans la plupart de ces bas-reliefs une representation du Buddha comme Ava- 
tilra de Vishnu. Cf. Leemans, Boro-B. 634 (trad, franc, p. 66;;). 

2. Un bon apercu de I’art bouddhique dansl’Inde et de riniluonce de I’art grec 
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Les statues cloet paiient les pelerins chinois, etaif3iil eii 
pierrc, cn bois de saiital, cn laiton on quclquo autre nictai. 

11 est souvent question dc statues cn or, mais il est probable 
qiie les plus grandes d’entre ces statues dtaient seulemcnt 
dorees. De nos jours encore, la statue principale des temples 
est ie plus souvent en bois, reconvert de laiton on de fcuillcs 
d’or^ on bien en fer de fonte, ou en bronze, reconverts de 
dorure. Un gout particulier pour les statues en argent est 
attribue, au roi de Kapica : tons les ans ce prince, doiit 
Hiuen Thsang lone particulierement la piete et la bienfai- 
sance, faisait fairc line statue du Buddha, haute de 18 pieds ^ 

On meniionne souvent de petites statuettes en pierre 
precieuse. 

* Les edifices ou Ton voitla statue du Buddha vivant s’ap- 176 
pellent des Viharas, de meme que les stations ou il se repo- 
sait pendant sa carri5re terrestre. Si Ton entend aussi par 
ce nom des convents, e’est ime extension de sens, analogue 
ii la signification spdeiale que nous donnons a Fexpression 
« maison de Dieu ». On pent se demander si Ton pent don- 
ner l^gitimcment le nom de Yihara aux temples creases 
dans le roc, qui contiennent un Dagob, mais non une statue. 

En tout cas, ce sont des temples ou, si Ton vent, des eglises. 

Lc plus grand des temples creases dans le roc, en tant 
qu’ils sont d’origine bouddhiste, est celui de Karli, entre Bom-- 
bay et Poona. Ce sanctuaire est concu d’apres un plan qui 
rappelle singulierement celui des anciennes egiises chrd- 
tiennes : il consiste en une grande nef principale et deux 
nefs laterales, et se termine par one abside, ou se trouve le 
Dagob. Les dimensions de Fint^rieur sont de 126 pieds en 
longueur, et de plus de 45 pieds en largeur, dont 25 pour la 
nef principale, de sorte que chaque nef latdrale n’a qu’ime 

sur ies statues du Buddha se trouve dans A. Griinwedel, Buddhistische Kiinst 
in Indian et Mytholof/ie du Bouddhisme au Tibet et en Mongolie. 

3. Voy. desPeL B., Il, 41. 
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largeur do iO pieds. Dechaque c6te, quinze colonnes sdpa- 
rent la nef principale des nefs laterales; chaque colonne se 
compose d’une base elev^e, d’un fut octogone, et d’un chapi- 
teau I’ichement ornd, sur lequel sont places deux 6tephants 
agenouilles, qui portent sur le dos deux figures, soit un 
homme et une femme, soit deux femmes. Les sept colonnes 
dcrribi-e le Dagob sont de simples futs octogones, sans base 
ni chapiteau; les quatre colonnes placees sous la galerie 
d’entree different beaucoup des colonnes de i’interieur. La 
voute a la forme d'une demi-ellipse, do telle faqon que la 
hauteur est dgale a la moitid du grand axe de I’ellipse. A 
I'endroit oil se trou ve I’autel dans les eglises cbrdtiennes, s’d- 
l6ve le Dagob, dont nous avons donne une description plus 
haut. Juste en face de ce Saint des Saints est I’entrde princi- 
pale, a c6td de laquelle sont deux entries latdrales, toutes 
les trois sous une mSme galerie, au-dessus de laquelle est une 
seule grande fendtre, en forme de fer a cheval. Le pdristyle 
est beaucoup plus large que le bMiment principal; il mesure 
S2 pieds. li est limitd au devant par deux puissants piliers, 
sans base ni chapiteau, qui soutiennent la masse rocheuse. 
Au-dessus de cette partie, qui, d’apres les spe'cialistes, a dh 
177 dtrc ornde autrefois d’une galerie en bois, * est une rangee 
de quatre petites colonnes, placees entre des pilastres ; par Ih 
la lumibre pendtrait jusqu’a la grande fenbtre. En dehors du 
peristyle est une colonne a 32 cotes ou rainures, couronnee 
de quatre lions. L’impression que produit I’interieur du 
temple est grandiose et puissante; la pleine lumibre tombe, 
par une seule ouverture, directement sur le Saint des Saints, 
tandis que le reste de I’ddifice est plonge dans un myste- 
ricux elair-obscur \ 

Au mbme ordre d’architecture appartiennent les cinq 
temples creuses dans le roc h. Ajanta, la ou Ton trouve les 

1. Fergusson, History of E. and 1. Archilecttlre, citfie dans Hunter, Gazet- 
teer, V, 236. 
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24 coeycbIs cleja nientioiiTBis plus haut. Ces temples son!; 
d'ordinairo deux fois plus longs quo larges ; le plus grand a 
uiie longiieirr do 94 pieds ctdemi, surune largeur dc4i pieds 
et denii. La division cle I’cspace interieor, I’eiiiplaccmeni du 
Dagol) et la forme cle Fensemble s’accorde.nt avec ce qiFon 
voit a Ilarli; dans les temples les plus aiiciens, les colomies 
n’ont ni base, ni cliapiteau, Les sanctuaires plus anciens se 
distingueiit par ceci que la facade seole est ornec de sculp- 
tures, taiidis qiie dans les plus recents, les miirs, les chapi- 
teaiix,. meme les Dagobs, sent converts d’ornemnuts en 
relief. La sculpturej qiii consiste surtoul en images clii Bud- 
dha et d’airtres saints, n’a que peu de valour artisiique, les 
peiiitures, au coiitraire, qu’on ■ trouve surtoiit dans les cou-. , 
vents, sont trds. appreciees. En .. dehors .des portraits peints; 
dll Buddha et cle ses el^vrns, on y voit des .representations ' , 
de.rues, de processions, de bataiiles, dintdrieurs, cle chasses 
d’animaux, etc. ‘h / 

Ces temples et cou vents .d’Aj an ta, remarqoables aussi a ce 
litre quhls donnent, line, image nette du developpement de 
I’art bouddhique.dans ,rinde,'de Fan 200 avant J.-C. a i’an 600 
apres noire tu’e, sont a.: ce. qu’on croit, identiques k ceiixdont 
Hiiien Tlisang fait mention dans sa description * du pays des 178 
Malirattes L A la limite orientale de cet empire, — telle est 
en resiimd sa notice — ^■•se: trouve- une chaine de montagnes, 

2, A Bharliut, coirime nous Tayons deja dit, on. ne trouve pas encore d’image 
du Buddha. 

3, Burgess, dans Hunter, Gazetteer^ I, 91 : comp. Fergusson, Eist, of Inch 

Architecture^ 122-139 (edit. 1816) et rarticJe de celiii-ci ff C)n the portrait of 
Chosroes U at AJanta, » dans Roy, As, Soc. XI, 138 (New Series), de 

nuune qiie Burgess, Archaeol, Siirv. of W , India,, ii« 9. 

1. Mem. ii, 131. Faute de documents suffisants, i\ est difiicile de decider si 
le Couveiit aux Pigeons de Kaeyapa Buddha, quedecrit Fa Hian {Travels, 139) 
sans Favoir vu, doit son origine a des renseignements confus sur Ajanta. Le 
Rl‘v. Beal, p. c., croit que Fauteur a voulu designer le temple contm sous 
le nom de Kaildsa, a Eiiora; mais c’est la un saiictuaire civa’ite; on devrait 
plut5tsonger a des grottes plus anciennes a Ellora. 
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oil des roches escarpees s’elevent au-dessus d’une sombre 
vallee. La il y avait autrefois un couvent dont les salles 
etaienl creusees au fond des crevasses qui s’enfongaient dans 
ie roc, et dont les tours et les coupoles etaient construites de 
maniere a s’adosser au roc. Le couvent avait 6t4 fonde par 
FArhat Acdra. Ce qui dtonne quelque peu, c’est que Fauteur 
parle du couvent comme s^’il n’existait plus, tandis qu’iinme- 
diatement aprfes il donne une description animee du Vih4ra, 
qui s’y rattachait. « Ce Vihara » — dit le pbleriu — « est d’une 
hauteur d’environ 100 pieds ; au milieu s’dleve une statue, 
du Buddha en pierre, haute de 70 pieds. Elle est surmontde 
de sept calottes en pierre, qui sont suspendues en Fair, a un 
intervalle de 3 pieds Fune de Fautre, sans aucune attache 
apparente. D’aprbs les anciennes descriptions du pays, elles 
sont soutenues par la puissance des vceux de FArhat. » 

En faisant le tour du temple on voyait, sur les murailles, 
des sculptures, reprdsentant des scfenes de Jatakas, de mfime 
que les dvdnements qui precddferent Fdldvation du Bodhi- 
satva au rang d’Arhat, et les miracles qui suivirent le Nir- 
vana. Devant les portes du couvent, on voyait quatre ele- 
phants de pierre, tournes vers les quatre points cardinaux. 
A ce que disaient les gens du pays, les 6ldphants poussaient 
de temps en temps des rugissements formidables, de sorte 
que la terre en tremblait. On ne parle pas de peintures ; 
mais ce silence ne prouve pas que les peintures murales 
d’Ajanta sont posterieures a Hiuen Thsang. 

On trouve des temples creuses dans le roc, semblahles a 
ceux d’Ajanta, a Bagh, a une hauteur de 8S0 pieds au-dessus 
du niveau de la mer. Parmi ces oeuvres, qui datent a ce 
179 qu’on suppose, de §00 a 700 apres J.-C., * ce sont surtout 
les restes d’admirables fresques et des piliers tallies dans la 
rochc vive qui ont attire I’attenti on L 
Souvent les Sthpas servent aussi a abriter des statues, que 

1, Hunger, Gazetteer^ 1, 290 et les auteurs cit6s. 
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la statue priiicipale soit plac^e dans ime cliambre voutee ou 
dans line petite chapelle sous le Dagob, comme c’est sou- 
vent le cas en Indo-Chine % ou dans une nicbe, comme 
dans les Stupas du Nepal. Le sanctuaire a Boro-budur, qui 
a la forme du Meru et consiste en douze terrasses superpo- 
s6es, a peu pres comme les pyramides a terrasses d’Afoousir, 
de Sakkara et de Meidoum en Egypte, porte, sur les cinq 
terrasses inferieures, quelques centaines de niches, couron- 
n4es de petites coupoles ; dans chacune de ces niches il 
y a une statue du Buddha assis. Des statues analogues se 
trouvent aussi dans les edicules des terrasses supdrieiires, 
^dicules en forme do coupoles ou de cloches, qui se dis- 
tinguent surtout des coupoles des terrasses inf^rieures en 
ceci, qu’elles sont eviddes en grande partie, et que les parois 
sent pereds d'oiivertures en forme de losange. La grande 
coupole du centre contient un Buddha inacheve, pour ainsi 
dire embryonnaire, de m^me que la Grande M5re, la Magna 
Dea, la divine Maya, contient le Bodhisatva dans son sein ; 
ce dcHail a donne lieu a diverses conjectures ^ 

5. — x^RBKES BE LA SCIENCE. Le TrONE DE LA SaGESSE. 
Empreintes ET localit:6s sacrees. La ROUE. Figures symboliques. 

Parmi les vrais Gaityas il faut compter i’arbre sacr^, qui 
tient une place si importante dans toiites les mythologies. 

Les sculptures k Bharhut nous montrent les Arbres de la 
Science, les Bodhis, de six d’entre les sept Manushi-Bud- 
dhas ‘ : coux de Kdeyapa, Konagamana, * Kakusandha, 180 

2. Voir la, coupe de la Pagode Thopinya k Pagan, Joimi, Roy. As. Soc. IV, 

423 (New series). 

3. Leemans, 436-459 (trad, franc., p. 483-486). 

4. Ces Buddhas dits « humains » repr^sentent d’une facon symbolique les 
sept Manus. Comme manu signifie entre autres le « pensant » et huddha « le 
conscient, le sage »,. on peut consid^rer les deux mots comme synonymes. 

Or, de Manu derive aussi hien rndniisha^ qxkQ mdnava, homme ; si Ton avait 
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Yipa^yin, Yi^vabhu et C^kyamtmi. Le Bodhi du dernier, du 
plus cdlebre des sept Buddhas, est, comme on sait, le Pipal, 
qui etait dejti particuli^rement vdn4r6 a ime dpoque tres 
ancienne ; c’etait, comme on voit par la Katha-Upanishad *, 
I’arbre dternel du monde, d’oh sort toute vie. 

Des figures de Farbre sacrd, avec le trdne de la sagesse 
placd au pied, se trouvent frdquemment a Bharhut ; dans la 
representation la plus achevde * nous voyons deux parasols 
places au sommet de Farbre, et des drapeaux entre les 
branches. Dans les deux angles superieurs du bas-relief 
flottent deux figures ailees (analogues a nos anges) tenant a 
la main des guirlandes ou des banderoles. Sous chaque ange 
se tient une figure virile, beaucoup plus haute que les deux 
anges flottant en Fair. Ces deux figures eleven! de la main 
droite un objet qui a la forme d’un rameau cassd par le bout 
et quelque peu recourbe, tandis qu’ils tiennent le pouce et 
Findex de la main gauche appliquds contre la bouche, en 
signe d’etonnement Le tronc de Farbre est entourd d’une 
rangde de colonnes, qui supports une balustrade, ornde de 
niches en forme de fer a cheval, dont chacune contient un 

parl6 des 7 Mdnava-Buddhas, chacun edt trop vite compris le sens de la 
devinette, et elle eut perdu tout son sel. Parmi ces 7 Manus (autrement : 
Buddhas), representants d’une nouveile periode et iegislateurs, proclamateurs 
du Dharma, il n’y a qu’un seul Manu (autrement dit Buddha) qui soit devenu 
c616bre, seules ses decisions ont encore force de loi. 

L K. Up. 6, 1; on trouve la m^me idee encore plus developpee dans 
Bkagavad‘GUd {Mahd-Bhdmta, 6, 39, 1) et dans le commentaire siir le passage 
cite; Texplication du scholiaste est interessante, non parce qii’il conn ait 
I’histoire de I’arhre du monde, mais parce qu’ii reflete I’idee qu’ons’en faisait 
de son temps, et qu’on trouve dans cette idee Fexplication des dtages des 
Dagobs superposes en escalier. Dans Hemadri, Caturmrga-Cintdmani^ i, 994 , 
c’est Janardana (Vishnu, FEsprit supreme) qui est dit symbolist par le Pipal. 

2. Cunningham, S. o/ B/i., pi. XXX. 

3. Ces deux figures colossales sent evidemment deux seigneurs d’impor- 
tance, et en outre des Dieux, car ils ne sont pas places sur la terre. De la 
description du Mahdstupa k Ceylan (voir plus haut, p. 134) on peut conclure 
que ces figures doivent repr^sen ter le Grand Brahma et Indra : car la on 
trouvait ces deux Dieux representes chacun a c6te du Bodhi. 
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parasol. Sur le sol, pres du pied de I’arbre, est un siege, le 
Bodhimanda, devant lequel sont agenouilldes deux per- 
sonnes de grandeur ordinaire, en avanpant les mains jointes. 

A gauche de Tune est une femme debout *, et h droite de 181 
Tautre un prince des Nagas, les bras croises. On reconnait le 
Naga a une couronne de serpents, placdes sur sa coiffure. 

En outre, il y a, a droite, au sommet d’une colonne isolde, 
un elephant, qui avance sa trompe, dans laquelle il tient une 
guirlande ou une banderole. 

On trouve a Bharhut des representations moins compli- 
qudes des Bodhis ‘ ; les plus simples sont celles oh manque 
la structure architecturale qui entoure I’arbre. C’est toujours 
le cas pour les arbres de la Science des Buddhas plus anciens. 

Le Trbne de la Sagesse ressemble beaucoup a un autel 
carr6 en pierre; la face superieure et horizontale est ornde 
de fleurs et de branchettes. Un des bas-reliefs ® montre 
quatre sibges placds Fun a c6td de Fautre, et qui ressem- 
blent plutbt a un sopha : ils sont placds dans im ddiflce 
semblable h celui que nous venons de ddcrire, et dont 
la balustrade, autant qu’on peut la voir, est ornee de trois 
niches en forme de cloches. Ce sont les trones des qua- 
tre derniers Buddhas : le plan horizontal des sieges est 
ornd de fleurs, de feuilles et de branchettes, tandis que 
sur le c6td antdrieur vertical sont figurees des mains *. Sur 
une autre representation du trdne de Buddha on trouve, 
sur le plan horizontal, deux mains, des fleurs et des bran- 
chettes ; sur la face antdrieure, des representations de Harh- 
sas, les oiseaux de Brahma 

Le trdne authentique du Gotamide sous le Pipal h Gaya, 
trone sur lequel, d’aprds Hiuen-Thsang, tous les Buddhas 

1. Par exemple, pi. XXXL 

XXXI.' ' 

3. Cunningham, S. of Bh. 112; comp. Vo?j, des PH, B. Il, 106. 

4. En Sanscrit, les mots qni signifient « main »., signifient aussi « rayon ». 

5. S. ofBh, pi. XVI. Le bas-relief repr^sente Ajatacatru venC* rant le Seigneur* 
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anterieurs ont atteint la parfaite sagesse, et tous les Buddhas 
postdi’ieui’s ratteindront, est appeld aussi Vajrasana par le p6- 
182 lerin chinois * Aujourd’hui le sanctuaire consiste en des es- 
caliers qui s’dl6ventautourd’unPipal,placdsurune eminence 
haute de trente pieds ; I’arbre, quoique aujourd’hui languis- 
sant, dtait encore en pleine croissance en I’an 1811 de notre 
ere *; on croyaitalors qu’il dtait vieux de plus d’un sibcle. 
Une greffe du vrai Bodhi &, Gay^ a dte apportee par Mahendra, 
fils d’AQoka et ap6tre de Ceylan, a Anurddhapura, ou, pres 
du chapitre de Lohaprasada, de nos jours encore un Pipal 
rdpand son ombre ^ En gendral, on pent dire qu’un Bodhi est 
placd prbs de chaque convent etde chaque temple bouddhique, 
sauf dans les contrees oh le climat rexclut. 

Plus rares que les representations des arbres de la Science 
sont a Bharhut les figures des traces sacrees des pieds du 
Buddha ; on en trouve cependant. Dans le bas-relief qui 
represente le roi Ajataqatru vdndrant le Seigneur, on voit, 
devant un siege en forme d’autel, au-dessus duquel s’etend 
un parasol, comme un rideau de nuages, deux empreintes 
de pieds, marquees de la roue solaire. 

La plus c(5lbbre de ces empreintes est celle sur la Mon- 
tague d’Adam, qui a ete souvent ddcrite Fa Hian dit quo 
le Tathdgata, lors d’une de ses visites dans File, posa un de 
ses pieds au Nord d’AnurS,dhapura, et I’autre sur le sommet 

6. Mmn., I, 4o8. Un autre nom est Narasimhasana, c’est-a-dire, si{ige de 
rHomme-lion (Vishnu), ou, au point de vue evhemeriste, du Lion d’entre les 
hommes, LalUa^V,, 427. Pres de cet endroit est la iocalite appelee encore 
aujourdlmi Vishnupada, denomination qui a un rapport etroit avec Gaya et 
FAscension (Samarohana) ; comp. t. I, p. 240. Hiuen Thsang dit expressement 
(Fie, 140) que le trone fut Mti au commencement de Tepoque actuelle du 
monde, c’est-a-dire, au commencement de la creation. 

1. Beal, Travels^ 126. D6Ja au si^cle, Farbre Bodhi toit prot<§gd par de 

hautes murailles en briques, Fay. 

2. M. Dickson, M. A., appelle ce Pipal « le plus ancien arbre historique du 
monde» ; mais le Bodhi a Gayil est encore plus ancien, Journ. Roy , As. Soc, 
Vin, 62 (Nex7 series). 

3. Burnouf, Lotus ^ 622 et les Merits cite; comp. Hardy, Ma?i. of B., 212. 
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d’une haute montagne, h une distance de 15 Yojanas du pre- 
mier point. Cette montagne est evidemment la Montagne 
d’Adam, que le Mahavamsa appelle Pic de Sumano La 
trace sacree, qui est visitee tous les ans par des pMerins 
de differentes religions, • — les (^ivaites soutiennent que c’est 
une trace du pied de Qiva, et les Musulmans qu’Adam a laissd 
cette empreinte * — a une longueur de plus de cinq pieds et 183 
une largeur de deux pieds et demi, ce qui est assez bien en 
rapport avec ce qu’on nous dit de la stature de Gautama. 

Bien que les Singhalais voient dans cette empreinte la 
marque visible de la destinee de leur ile comme domaine du 
Buddha, et un gage que sa religion y restera florissante, ils 
ne sont pas les seuls qui puissent se vanter de possdder de 
pareilles traces saci’ees. On en trouve en Indo-Chine, oh le 
Dharma n’est pas moins honore qu’a Ceylan; et il en 6tait 
dembme autrefois dans I’lnde. Dans le royaume d’Udyflna, 
sur une grande pierre prbs du bord septentrional de la rivibre 
SuvatjFaHian etHiuenThsangvirent une empreinte des pieds 
du Buddha, qui prdsentait cette particularity qu’elle semblait 
plus longue ou plus courte b mesure que le spectateur avail 
une foi plus ou moins vive *. 

Non moins remarquable au point de vue historique, dtait 
Fempreinte des deux pieds du Buddha qu’on voyait non loin 
de Pdtaliputra. L’empreinte avait une longueur 'd’un pied 
huit pouces, une largeur de six pouces ; cesont de petites pro- 
portions, compardes a celles de Fempreinte de la Montagne 
d’Adam. La plante de chaque pied dtait marquee d’une roue 
avec mille rayons; les sommets des orteils par des fleurs 
portant le signe de la croix, des figures pisciformes, etc. Ce 
sont ces traces que laissa le Tathdgata, lorsque sur le point 
d’entrer dans le Nirvdna, parti de Vai^dli, il arriva h cet 
endroit. C’est alors que, s’arrdtant sur le bord mdridional 

4. Travels, 150; Mahdvamsa, 1, A Ceylan, on appelle la trace sacree 
pada, c’est-a-dire « pied illustre; » Tdranatha, 264, dit Cripaduka. 

1. Travels, Voy* des Pel, B., I, 86. 
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du Gauge, debout sur une grande pierre carree, il regarda 
avec attendrissement Ananda, et dit : « C’est la derniere fois 
que je vois le Tr6ne de diamant et Rajagrha. ^ » 

184 L’empreinte la plus colossale, sinon la plus cdlebre, * etait 
celle qu’Hiuen Thsang vit dans le Parc aux Cerfs a Bdnares. 
La on montra au voyageur un endroit oil les quatre derniers 
' Buddhas avaient laiss4 la trace de leur pied. La longueur de 
I’empreinte etait de 500 pieds, la profondeur de 7. Au-dessus de 
cet endroit on avail drigd les statues de ces quatre Buddhas, 
reprdsentds comme marchant L On voyait des traces sem- 
blables ^ T^mralipti. On pent comparer a ces traces celles 
des pieds du roi Purnavarman a Tjampea, Djamhou et Be- 
kasih dans Tile de Java (une de ces empreintes a la forme 
d’un pied d’elephant). Ces empreintes sent d’origine vish- 
nouite, et Purnavarman est compard expressdment a. Vishnu, 
le marcheur par excellence, de sorte qu’il est probable qu’il 
n’cst autre chose qu’une forme humaine de I’aimable Dieu 
du jour. 

Chez les NepMais, les representations des pieds du Buddha 
et deMahjucri s’appellentjcidifw/^d, mot qui signifie d’ordinaire 
« chaussure, sandale, soulier ® ». Sur ces representations soiit 
figures les deux pieds, auis d’en haul, placds dans un cei’cle 
entoures de huit pdtales (de fleurs. Les pieds du Buddha sont 
marques par des figures en forme d’arbre ; ceux de Maii- 
jucri, chacun par un ceil a moitie ferme, qui rappelle un 
croissant 

2, Voy, des Pel. I, 138. — Pour se rendre couipte de i’absurdite dc cc 
r6cit, on n'a qu'a se rappeler la situation respective de Yaicali, Pataliputra et 
Kucinagara, ou eut lieu le Nirvilna. Dans la It^gende officielie {tome I, p. 20 i) 
ritin^raire du Buddha est beaucoup plusnaturel . 

1. Voy. des Pel. B., I, 133,183; dans un autre passage, II, 338, iln’est ques- 
tion que d’une statue. 

2. Un fait rcmarquable, c’est que, dans plusieurs idiomes de rArclupol 
Indien, gri-pddukd est employ^ avec le sens du Sanscrit cripdda. Les pndakds 
de Rama, que son frere considdrait comme des remplacants de Rama liii- 
meme, sont connues. Comp, plus hatit, p. 182, note 4. 

3. Wright, FiYL ofNepdl, pL VII- Nous ne savons pas encore dans quelle 
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Au fond, on trouve partoiit des traces de la presence du 
Seigneur (dans le passd), mais la tradition n’a pas gardd avec 
une egale fid6lit(5 le souvenir de tous les endroits on Qakya- 
muni et les Buddhas anterieurs se sonttenus debout, ont etd 
assis, se sont reposds ou promends. De mdme, toutes les 
localitds ne sont pas dgalement vdndrables. Le Tathagata lui- 
mdme, peu de temps avant son extinction, a ddclard a 
Ananda qu’il y a quatre endroits que les fiddles * doivent 183 
contempler avec un respect profond : d. I’endroitou le Tathd.- 
gata estnd; 2. celui ou il a atteint la sagesse accomplie ; 3. ce- 
lui ou il a mis en mouvement I’incomparable roue de la Loi ; 

4. celui ou il s’est dteint a jamais. Tout homme, ajouta-t-il, 
toute personne, eccldsiastique ou laique, qui fait un pele- 
rinage a ces endroits, et quitte ce monde dans une foitran- 
quille, arrivera au ciel 

Ces quatre lieux de pelerinage sont, comme on sait, Kapi- 
lavastu, Gaya, le Parc aux Cerfs, prds de Bdnards, et Kuci- 
nagara. Ce sont par hasard des lieux trds saints, meme pour 
les Hindous, pourvu que, pour Kapilavastu on lise Kapila- 
sthana, autrement dit Hardvar, dans le voisinage de I’antique 
Brahmapura et de Mayapura, la ville de Maya De mdme, 
on pent a Ivuqanagara ou KuQinagara, substituer Ku^astbali 
un des noms de la localitd mythique Dvaraka, situde en 
Occident, ainsi qu’il convient, puisque le soleil se couche 
dans rOccident. — Dans chacun des lieux particulidrement 
saints, chaque pouce de terrain presque avait dtd tdmoin 
d’actes semblables de la vie de Tathagata, durant sa der- 
nidre apparition sur la terre aussi bien que pendant ses exis- 
tences antdrieures. EcoutonsFaHian, au sujet de Gaya ’ : 

mesm'e on peut identifier Manjucri avec Rama-candra ; en tout cas, c’est un 
porteur de luiniere pour rUnivers, un corps celeste; ce qui le prouve, du 
reste, c’est Fhistoire de sa marche cliez Wright^ p* 78. 

1. Mahdparin, S. dam Joufm* Bap. As. Soc.^ VllI, 241 (New series); traduit 

par Rhys Davids dans la collection Books of the East, t. XI, 

2. Hunter, Gazetteer, W, 1. 

3. Travels, 120. Comp. Voy. des PH. B., II, 4S5 ss. 
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: (( Tout, dans Feiiceinte de cette ville, est desert et aban- 
doniie. Vingt li vers le Sud, nous arrivons a Feiidroit' oii le 
Bodliisatva, duraiit sa vie terrestre,,passa, six ans dans les 
macerations. A trois de-la, en allant, vers FOccident, nous 
arrivons a Fendroit ou le Gotamide descendit dans Fean 
pour se baigner, et on Fenvoye celeste liii tendit ime braiiclie 
d’arbre pour Faider a sortir de Fean. Allant deux li vers le 
JNord, nous troiivons Fendroit ou les jeunes filles du village 
oflrirent au Buddha du riz au lait. Deux li plus loin vers le 
Nord, il prit ce repas, assis sur ime pierre, sous un grand 
arbre, le visage tourne vers FOrient. L’arbre, aussi bien que 
la pierre s’y trouvent encore aujourd’hui. La pierre mesure 
environ 6 pieds en carre, et 2 pieds en hauteur. Dans FInde 
186 centrale * la chaleur et le froid sent si bien tempdres que les 
arbres peuvent vivre des milliers et des myriades d’annees. 
En allant de la vers le Nord-Est, a une distance d’un demi 
yojema^ nous arrivons a une cellule creusee dans le roc, ou 
le Bodliisatva s’assit, les jambes croisees et le visage toiirnd 
vers rOccident. Ainsi assis, il pensa en lui-mdme : « S’il 
m’est donne d’atteindre a la parfaite sagesse, puisse une 
rdvelation spirituelle se faire. » Immddiatemenl, sur le 
rocher se montra Fombre du Buddha, longue de trois pieds 
environ. Cette ombre est encore nettement visible ». 

Le pdlerin poursuit encore longtemps son enumeration, 
mais nous ne le suivrons pas. Il suffit d’ajouter, qu’a tons 
ces endroits, et d’autres encore, connus dans la Idgende, 
s’elevaient des Stupas et des statues du Buddha. Une de ces 
statues avait etc erigee grace aux efforts du Bodliisatva 
Maitreya h En ce qui concerne le principal objet du culte, 
Fincomparable arbre de la Science, Hiuen Thsang temoigne 
que, pendant la vie du Tathagata, il dtait haut de plusieurs 
centaincs de pieds, mais que, lors de sa visite a lui, Hiuen 
Thsang, a Gaya, Farbre n’avait plus que cinqiiante pieds, 
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des rois mal intentionnds I’ayant fait abattre plusieurs fois. 

* Le Parc aux Gerfs, ?i B^nai'bs, etait, lui aussi, riche en 
lieux saints et en legendes, En dehors des evenements con- 
nus a tons de la vie du Buddha, tels que la mise en mouve- 
ment de la roue supreme ‘ et la rencontre avec les' Cinq, 
qui avait suivi, les souvenirs qui s’y rattachaient se rappor- 
taient tous a des temps prehistoriques, comme on pouvait s’y 
attendre. Paction de beaucoup de Jatakas etant placee sous 
le rbgne du roi Brahmadatta, il y a quelques millions d’an- 
ndes. Entre autres, on savait montrer Pendroit ou fut predit 
an futur Qdkya qu’il etait destind k devenir Buddha ; cet 
evenement eut lieu a une epoque oh Kacyapa Buddha tour- 
nait la roue, et ou la duree de la vie humaine dtait de 
vingt mille ans II y a encore d’autres recits de ce genre. 
Nous avons ddja fait connaissance avec les quatre derniers 
Buddhas et les empreintes de leurs pieds. Aux endroits oh 
s’dlevaient trois Sthpas. les trois derniers Buddhas s’etaient 
assis, et s’y etaient delasses. Non loin de Ih il y avait encox'e 
un Stupa a Pendroit oh il avait ete predit a Maitreya qu’il 
dtait predestine h devenir Buddha. Au premier abord, il 
paratt difficile a expliquer comment Maitreya, qui, jusqu’a 
present, n’a jamais paru sur la terre, peut avoir recu Pan- 
nonce d’une prediction semblable a Benar6s ; et les details 
qu’on ajoute relativement a cette prophetie, rendent la 
chose encore plus incomprehensible. On raconte en effet 
que le Buddha avait jadis, sur le Pic du Vautour prfes de 
Rajagrha, reveie aux moines, qu’un jour, lorsque les hommes 
atteindront Page de 80 mille ans Maitreya naitra, avec 
un corps couleur d’or fin, trbs brillant, etc. La tradition 
ajoute, que Maitreya, apr^s avoir entendu ces paroles, se 
Icvade son siege. Maintenant, on peut se demander comment 

1. G’est-a-dire le parcours du cercle diurne le plus eleve, pendant le jour le 
plus long de Vannee. . 

2. Toy. des Pel: B., 11, 358. 

3. Autant dire .- jamais. 
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uneprediclion faite sur lePic du Vautoiirpeut Stre entendiie 
pres de Beuares? et comment le Pic du Vaiitour peut-il 6lre 
line localite lerrestre si Maitreya se trouve sur cette mon- 
188 tagne? * De tons les cdt^s on rencontre des difficiiltes ^ On 
ne peut douter de Fauthenticitd de la prediction, car les 
deux voyageurs chinois ont visite la localite, et Font vue de 
leurs propres yeux, aiissi bien que Kapilavastu et les traces 
du Gotamide Pres de cet endroit il y en avait un autre 
oil le Buddha avait jadis fait une prediction au roi des ser- 
pents EMpatra. C’etait le mSme roi des serpents, qui, avec 
deux autres esprits des eaux, Anavatapta et Muculinda, 
lors du partage des ossements du Seigneur, en avait i^e^u 
pour sa part un 

Parmi les endroits remarquables du Parc aux Cerfs il faut 
encore mentionner, en passant, Fetang dans lequel le Tath^- 
gata se baignait ; un autre dans lequel il lavait son froc ; un 
troisieme dans lequel il nettoyait son pot a aumdnes. 

Kapilavastu pouvait rivaliser avec Gaya pour le nombre 
des localitds celebres, dont la plupart dtaient marqudes par 
des Stupas, On montrait m^me i’endroit ou le Sage Asita 
avait calcule Fhoroscope du jeune prince Or, chez les 
Indiens, il ne pouvait absolument Mre question d'horoscope 
a une ^poque ant6rieure a 200 avant et cet art n'a 6te 
introduit dans le pays que dans les premiers si^cles de 
notre ere ; mais la « critique » pent, si elle le vent, adniet- 

1. Dans le Lotus, chap, i, str. 94, Maitreya apprend la prediction de ia 
bouche de Mahjiicri, mais p. 186 il dit Favoir apprise de Qakyamuni; la scene 
est placee sur le Pic dn Vautour qui, comme on le voit d’un bout a Fautre 
du Lotus, n’est pas la localite terrestre. 

2, Travels, m; Mem., I, m. 

3. Travels, p. c., comp. Mem,, I, 348. Elapatra est une inauvaise forme 
sanscrite, qiFon retrouve dans le Maha-Bharata et le Harivailisa, refaite sur 
une forme magadhique Elapata (a Bharhut, pi. XVI, Erdpata). La vraie forme 
est Airavata. La planche le reprSsente agenouilld devant le tr6ne Bodhi. 
Fa Hian (Travels, 90) distingue le roi de Ramagrama de Fesprit des eaux ; 
c’est de la critique a rebours. 

4, Travels, 86. 
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tre qu’on a confoiidti la prediction astrologique avec nne 
simple prediction d’aprfes les marques corporelles. Nous 
avons deja parle de Kii^inagara. 

Quoiqiie les quatre iocalites dont nous venous de parlor 
fussent les principaux lieux de pelerinage, d’autres regions 
et d’autres villes pouvaient se vanter d’avoir donne hospi- 
talite an Seigneur pendant un temps plus on moins long 189 
non seulement dans le Madhyade^a, ou tant de soiiyenirs se 
rattachent aux noms de Qravasti, de IvauQdmbi, de Vai^Ali, 
etc., mais aussi a Geylan et dans le Nord-Oiiest de Unde. 
Dans File qui a conserve le plus fidelement les plus anciennes 
traditions de FEglise, il y a, en dehors des deux empreintes 
du pied du Buddha, un autre lieu saint : c'est celui ou le 
Tathagata monta un jour sur un trone, placd a Fombre 
d’un rdjdyatana \ afin de faire briller sa lumiere sur les 
N4gas ou Serpents, qui etaient alors les seuls habitants de 
File. Le trone etait de lapis-lazuli, et un don des Nagas, 
tandis que Farbre y avait et6 apporte par le dieu Succes 
(Samiddhi). Lorsque le Tathagata partit pour la seconde 
fois du Jetavana pour Geylan, afin de prechor la loi aux 
Serpents, il ^tait accompagn^ du Succes, qui lui tenait un 
arbre Rfijdyatana comme parasol au-dessus de la t^te, tandis 
que tous les deux volaient a travers Fair vers le but de leur 
voyage, Le m6me arbre, qui dtait autrefois piacd dans le 
pare de Jetavana, fut plus tard, en m6me temps que le trone 
en lapis-lazuli, confl6 par le Gotamide aux Serpents, avec 
Fordre expr^s de vendrer cesdeux objets sacr6s. 

Dans le Nord-Ouest de FInde, pr^s de Peshawer, il y avail 
un Pipal a Fombre duquel les quatre derniers Tathagatas se 
sent assis, et les 996 qui viendront s’asseoiront 6galement. 

Il mest pas etonnant qu’un arbre si vieux fut haut de pr5s de 
cent pieds. Hiuen Thsang a vu et Farbre et les quatre statues 

1. Arbre appele aussi Kbirapala, qui correspond au singhalais Kiripclu ; 

Dipav. 2, 50 ; comp. Mahdv. 7, 105, 
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des Buddhas du passe Dans le Magadlia, pres d’une cre- 
vasse dans laquelle reposait le corps de Kdqyapa le Grand, ii 
y avail un endroit on ce successeur du Maitre avail I’habi- 
tudc de se layer les mains ; lous les ans, les pelerins de divers 
pays venaient la pour honorer Ka^yapa, a I’lieure du crepus- 
cule, quand, immediatement apres le coucher du soleil, 
paraissenl les Arhats 

190 Un arbre particuUbrement vdndrd elail celui de Pi-so-kia(?) *, 
qui elail sorli d’lm morceau du cure-denls de Buddha. Sou- 
vent abattu par les incrddules el les envieux, I’arbre repoussait 
toujours, lemoignage vivant de laforce indestructible de la foi * . 

Les arbres, les trdnes, les localites sacrees, son! I’anges, 
d’aprfes le systeme requ, parmi les Paribhoga-dhEitus, les 
objets saerds d’utilitd ou d’usage journalier, el a bon droit, 
quand on se place au point evhemeriste. En effet, ce soiit des 
choses qui ont servi au Buddha ou a Fun des Saints . Celui 
qui ne voit, d’autre part, dans des Caityas de cette classe que 
des objets naturels qui portent un caraetdre sacre, parce 
qu’ils eveillent, involontairement, des iddes superieures, et 
sont comme des images de conceptions dlevdes, dira plutot 
que ce sont des moyens non-artificiels pour evoquer des sou- 
venirs. Remarquonsen passant quele mot « utilite » n’eveille 
nullement Fidee d’ « utilite a Fdgard du Buddha «, de sorte 
que tout le terme « Paribhoga-dhatu » n’est peut-Stre qu’unc 
des nombreuses expressions equivoques de la langue « spi- 
rituelle » . 

On pourrait se demander dans quelle classe il faut ranger 
la roue de la Loi, mise en mouvement pour la premibre fois 
par le Buddha a Bdnares. En tout cas, les imitations qu’on 
cn trouve doivent btre comptbes parmi les monuments. Unc 
representation, aussi naturelle et symbolique que possible, 

2. Vie, 83. 

3. Travels, 133. 

1. Travels, 72 (Legge, S4 lit Shd-che) ; Fo!/. des Pel., B. 11, 292; comp., 


LE SANGHA 


207 


se troiive a Bliarhiit, avec la legende « la roue ' du Dhamia 
dll Seigneur ». La roue; orruSe d’une banderolev se troiive 
sous un parasol dans un temple ; de ehaque cote, un lionime, 
tenant les brascroises sur la poitrine. La partie mferieure du 
bas-relief montre un roi assis dans un char at tele de quatre 
chevaux, et sa suite'; la legende nous apprend qiie nous 
soEinies en presence de Prasenajit, roi de Kosala. Sur tine 
autre planche, la roue est placee au sonimet d’une haute 
colonne ; il en est de meme ailleurs, entre autres a Sanchi 
et a Gaya, et d’apres Fa Hian aussi a Qravasti \ 

La roue, en elle-meme, n’eveille pas Fidee * du develop- 191 
pement d’un sermon on du devidage d’un texte ; un pareil 
symbole n’est respectable, en lui-meme, qiFa litre de monu- 
ment religieiix. Ce qui est le point principal pour le croyant, 
la premmre predication a Benares, n’est pas exprime, pas 
m6me indique dans les images ; le spectateur doit le suppleer 
luLmfime. Ce n’est qu’en mettant la roue en rapport avec la 
legende qu’on obtient une roue de la Loi specifiquement 
bouddhique, tandis que la roue, comme symbole du temps, 
est bien connue, m6me en dehors de FEglise. 

Les figures symboliques, dont les Bouddhistes font un usage 
si frequent, ne different gufere, quant a la nature et Forigine, 
de celles qu’on trouve chez d’autres Indiens, soil Hindous, soit 
Jainas. Mais, de m6me que les Qivaites out une pi'elnrence 
speciale pour certaines figures, les Vishnouites pour d’autres, 
les Jainas pour d’autres encore, de meme, chez les fils de 
Qakya, certains symboles ou certains signes sectaires sent 
plus apprecies que d’autres. L’origine de tous ces symboles 
se perd dans la unit des siecles, et nous ne pouvons pas 
nous etonner si la veritable signification d’un grand nombre 
d’entre eux reste non seulement mysMrieuse pour nous, mais 
etait encore peu claire pour ceux qui s’en servaient. La forme 
nifime d’une seule et mfime figure presente souvent taut de 

2. SL ofBh., pL XIU, XXXI, XXXIV; Tramls, To. 
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variantes, qu’on se demande quel est le type primitif. Et ces 
divergences ne se rencontrent pas seulement quand on com- 
pare los figures symboliques des Indiens en general, — pour 
ne pas parler d’autres peuples de I’antiquitS— - mais aussi 
sur les monuments bouddhiques eux-mSmes. Pour ne pas 
depasser les limites de cette dtude, nous nous bornerons a 
mentionner les principales figures, et a les comparer, autant 
que possible, a celles qui sont employees chez les Indiens 
non Bouddhistes *. 

Uno des figures symboliques les plus ordinaires de Flnde 
est la croix, Svastika, c’est-a-dire, « signe du salut ». Deja 
du temps d’Aqoka il en existait au moins quatre varidtds, 
192 dont on entrouvc deux sur I’inscription de Jaugada,* et une 
a Barabar ; la quatrieme peut gtre derivde avec certitude de 
la troisieme Le Svastika ne diffei'e d’une croix droite a 
branches egales que par cette particularity que chaque branche 
est terminde par une petite barre. Ddsignons les exti’emitds 
des branches par N., E., S. et 0. — sans soutenir du reste 
que la croix ait designd primitivement les quatre points car- 
dinaux — nous constatons alors, que les petites barres sont 
tantbt dirigdes de gauche a droite, tantot en sens inverse, 
selon que la croix se trouve au ddbut, c’est-a-dire a gauche, 
d’un texte ou d’une ligne d’dcriture, ou qu’elle se trouve a la 
fin Une varidtd prdsente la transformation des lignes droites 
en lignes courbes, de sorte que le Svastika, au ddbut d’un 
texte, ressemble a notre S, coupd a angle droit par un autre 
S; a la fin d’un texte on a la mdme figure, mais I’enversde 

1. Ce sujeta traite avec plus de details par Sjkes,Joum* Roy, As. Soc., 
VI, 454; Buruouf, Lotus, 625; Senart, Rssai, 345. Comp, aussi Waddell, Bud- 
dhmn of Tibet, MS ss. 

1. Cunningham, Cor;>. /n5cr., pi. Xtll et XVI. 

2. Chez Burnouf, p. c., la premere forme est le n” 1, la seconde, ie u‘> 4. 

3. Ainsi : ^ et Si Ton prolonge les extremites en les I'ecourbanfc, on 
obtient la forme qui n’est pas rare a la fin des manuscrits d’une epoqiic 
recente, Ge signe s'appelie<Jrivat3a, et est la marque distinctive de Cdtala, le 
i0« Arhat de la p6riode actuelle Avasarpini : voir la figure chez Colebrooke, 
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■ Le plus ancicn exemple a nous connu du Svastika sur un 
monument non bouddhique, se trouve a Khandagiri : il a la 
forme decrite en premier lieu. L'inscription mentionne les 
hauls fails du roi Mahd-Meghav&hana duKalihga; ce roi, 
comme le montre le ddbut du document, etait un Arhata 
ou Jaina. 

Le Vajra, symbole du marteau ou du carreau de la foudre, 
I’arme d’Indra, de Thor el de Jupiter, ne se trouve, semble- 
t-il, que chez les Bouddhistes du Nord, chez qui on I’emploie 
surtout comme sceptre magique. Peut-Stre une figure qui se 
trouve a la suite du Svastika, dans l’inscription de Bardbar, 
citde plus haut, est-elle une variante de ce symbole. Chez 
les Eindous, * le Vajra est reprdsentd d’ordinaire comme une 193 
croix de saint Andrd. On se demande si une croix verticale, 
comme on en voit figur^e sur d’anciennes monnaies boud- 
dhiques doit repr^senter un Vajra *, 

Une troisibme figure, trfes compliquee s’appelle Nandya- 
varta Comme le mot dvarta exprime I’id^e de « tourner » 
et comme le nom s’applique aussi ^ certains grands coquil- 
lages qui figurent dans les cdrdmonies du sacre d’un roi 
il est probable que cette figure se rapporte ala conque cdleste 
P^ncajanya, la trompette retenlissante do Fair, et aux mou- 
vements serpentins de I’dclairqui I’accompagnent. Au milieu 
de la figure on reconnalt le Svastika, de sorte qu'elle pourrait 
bien n’fitre autre chose que ce dernier signe, mis en mouve- 
ment, et particuli^,rement la croix tournant vers la droite. 

Le Vardhilmana, comme on le voit represente sur quelques 
anciennes monnaies de Kadphisbs, ressemble quelque peu a 
un trident reposant sur un cercle. Dans les bas-reliefs, plus 

Oil the sect of Jains ; le premier Svastika denote Sup arc va, ic 7" Ariiat. Comp. 
Ocmacandra, Abhiddnacintdmani^ kl, 

1. Cunningham, Archaeol. XIY, pL X; Priasep-Thomas, Indian 

duag., II, pi. XIX. 

2. Pour la figure, nous renvoyons a Burnouf et Colebrooke, passages cit^s. 

3. Dzpav.y 12, i. Mahdvaitisa, 76. Buddhagosha dans Sutta~V., I, p. 322. 


Tome li. 


14 


210 


HISTOIRE DU BODDDHISME DANS L’lNDE 


anciens, la dent du milieu est si petite, comparde aux deux 
dents extremes, que la figure mdrite a peine le nom de tri- 
dent; sur une representation, la figure est renvcrseo; sous 
cette forme, on la trouve frequemment comme bijou servant 
de pendant d’oreille Dans les monuments encore plus 
anciens, notamment dans Finscidption d’A^oka a Jaugada, 
et dans celle de Malia-Meghavahana, I’adorateur des Arhats, 
on ne voit aucun renflement entre les deux extrdmites 
recourbdes. On pent done conjecturer que la figure represente 
un croissant, mot qui est d’ailleurs la traduction cxacte de 
Vardhamtina, « I’btre croissant ». Le petit renflement ou 
exci’oissance au milieu s’explique aussi facilement * que le nez 
ou le profil partiel que nous figurons frequemment dans nos 
representations du croissant. Une autre forme de Vardha- 
mana consiste en une faucille avec le cote creux tournd vers 
le haut, et dansde creux une figure dont il est impossible de 
determiner le sens : ce qui y ressemble le plus serait une 
fiamme»’recourbde. Ce ne serait nullement etrange quo Ton 
efit confondu ou identifie le Vardhamana avec le trident, car 
la faucille lunaire aussi bien que le trident sont des symboles 
de Qiva. Quant au nom de Mani, il permet des explications 
diverses, dont aucune n’est satisfaisante au point de vue du 
Bouddhisme evhemdriste. 

* L’arbre sacre, un des symboles les plus veneres de FEglise, 
est represente de diverses maniferes : tantbt les feuillcs sont 
nettement reconnaissables, tantot vaguement indiqudes ou 
pas indiqudes du tout; la pibce essentielle est un mS,t ou 
tronc, avec ou sans branches et feuilles, qui s’dlevo au-dessus 

4. S. ofBh.^ pi. XXX et XLIll. Le general Cunningham (S. ofBh. ill) 
appelle cette figure Triratna, « les trois joyaux » ; le Rev. Beal la nomine 
Mani^ « pierre pr^cieuse, amulette du cou » {Cate?ia^ 149), nous ne savons 
d'apres quelle autorite. Le mtoe mot que Mani est le vieux norrois men, 
dans Brisingamen, le bijou qui orne le cou de Frey a,; tres ctroitement 
apparent^ est le latin monile; dans le Heliand (vieux saxon) hals-meni. — 
La figure renversee, le pendant d’oreille, doit etre I’Avatamsa, qui figure, de 
mSme que le Nandyavarta, dans le sacre d’un roi. 


LE SANGHA 


2H 

d’une base ou d’lme terrasse carree *. Les exemples les plus 
schdmatiques se trouvent sur les inscriptions jainites de Khan- 
dagiri Une fois la figure (en commencant par le bas) con- 
siste cn un carre, que deux poutrcs divisent en quatre quar- 
tiers. La poutre du milieu s’elbve au-dessus du carrd ; sur ce 
prolongement est plac^e une pyramide renvers6e. Une autre 
fois, la base est un paralldlogramme, deux fois plus large 
quo haul, divisd en huit parties; la partie superieure est 
scmblable a celle de la figure pr^ccidente, sauf deux traits 
ajoutes, et une ligne de plus dans la pyramide renvers(5e. 
Quand on compare ces figures a la representation tibetaine 
du systeme du monde on est frappe dela ressemblance : 
au-dessus d’un carrd est place un prolongement du Meru, 
que nous appellerons le col; sur le col, dont la face su- 
pdrieure est censee representer le Paradis d’Indi'a, repose une 
pyramide renversde, avec pointe aplatie, qui reprdsente les 
cieux. Quand on supprime par la pens^e la partie arrondie 
des Stfipas en forme de coupole, tout le haut, col, pyramide 
renversde et parasols ou cieux *, repond a la representation 195 
tibetaine, sauf le nombre, d’ailleurs variable, des cieux (dais) 
ou parasols De cette fagon, I’Arbre et le Stupa, s’ils n’ont 
pas la m^me origine, seraient du moins sortis de conceptions 
analogues. Dans la Katha-Upanishad, — nous avons eu deja 
occasion de le rappeler — le Pipal est I’arbre dternel du 
monde ; cette mSme source nous fait connaitre une propridte 
mystique du Pipal : les racines sent en haut, et les branches 

1. Bcs arbres qui different reraarquablement entre ciix, se trouvent, entre 
autrcs, repr^^sentes sur les monnaies figurees chez Prinsep-Thoinas, Ind, 

A7iL I, pi. XIX. 

2. Cunningham, Corpus ^ c. 

3. Voir la planche dans Jottrn, Roy. As. Soc. IV 41o (new series), et Wad- 
dell, Buddhism of Tihet^ la figure de la page 79. 

1. Le motindien pour parasol, signifie proprement ce quirecouvre, 

couverture ; sans doute la conception des cieux ou bhUmis (mot qui signifie, 

« etages, couches », et, au singulier « sol, la terre ») est plus recente. 
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en has I Si Ton prend le Pipal pour un arbre rdel, c’est 
absurde; mais quand on songe a I’inimense ciel nuageux, 
que represente i’arbre, I’id^e s’eclaircit ; la pyramide est 
renvers6e, la base en bant et le sommet en bas Le Pipal 
sacre s’appelle, dans I’inscription bouddhique du temple du 
soleil a Gay^, Kalpavrksha S « I’arbre qui remplit tons les 
souliaits ». Or le Kalpavrksha, litteralement « Arbre sdcu- 
laire », est bien connu des Hindous, et trbs populaire chez 
eux ; ils connaissent aussi une figure Qrivrksha, « Arbre de 
la Fortune » ou « Arbre de la Splendeur », identifie par les 
uns avec le Bilva [aegle marmelos), par les autres avec le 
Pipal, c’est-a-dire le Bodhi Les idees monde et vie, 
196 durdedelavie et bonheur de la vie, vie et tin de la vie *, 
se relient entre elles si involontairement, que, sans s’en 
apercevoir, on pent finir par identifier les symboles qui rap- 
pellent a la fois la vie et la mort, quelle qu’en soit d’ail- 
leurs rorigine *. Si, au contraire, I’arbre et le Stiipa (ajoutons- 
y le Liiigam) sont uns, au fond, une differentiation poste- 

2. Comp, plus haut, p. 180. Dans Ohdndogya Up. 8, 5, 3 on dit que le Pipal 
produit le Soma (c’est-d-dire le sue celeste fecondant, la pluie); il est done la 
couverture de nuages ou le ciel qui s’dteiid par dessus la terre; le sanscr. 
nabkaSf le slavon nebo et le grec vetpo? montrent la pare ate des concep- 

"tions. '■ ■ 

3. Disons, en passant, que, ddja dans les ecrits vediques, on compare le 
iPipal au lihgam^ la Qamt ala yoni. Cette derniere sera probablement la terre, 
le lihgam le jet fdcondant, jet de lumiere solaire ou jet d’eau, qui pdnetre 
dans le sol. De Ik la ressemblance entre le Lingam et le Dagob, tel que le 
dernier se pr6sente dans le temple souterrain de Kdrli. 

4. Cunningham, ArchaeoL Sm^vey, HI, pi. XXXV. 

5. On ne sait pas bien s’il y a rapport entre cette identification de Gdvrkska 
avec Bilva et le fait que Farbre Bodhi est place dans le voisinage d’Uru- 
vilvd (c’est-a-dire Uru-bihva). Ce qui est certain, c’est que le Bilva se trouve 
mentionne comme une sorte de Kalpavrksha, car, « il doniie tout ce qu’on 
desire et chasse la pauvret^ ». Wilson, Works (6d. Rost), II, 217. 

> 1. Les equations suivantes ne sembleront ni cherchees ni artificielles : 
Pipal = Gi'ivrksha (arbre de la Fortune) = Kalpavrksha (arbre seculaire) = 
Bodhidruma (arbre de la science, de la conscience) = vie = existence dans 
le monde = monde = Dhdtugarbha = Stupa = Gaitya. 
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rieure de conceptions, qui pouvaient sembler profondement 
divergentes, s’explique anssi ^ . 

On ne pent soutenir que les Bouddhistes eux-mSmes ont 
reconnu i’identitd on la parents de I’Arbre et du Stdpa ; an 
moins, on n’en pent donner de preuve. On serait mgme tente 
de citer comme presomption du contraire, le fait que ia figure 
sp6ciale du Stiipa, consistent en trois hemispheres se 
trouve representee a c6td du Bodhi. Malheureusement, ce fait 
ne prouve rien, vue la tendance des Bouddhistes ii dire deux 
fois la m^me chose, et a eouper, en apparence, les choses en 
deux, en employant deux mots au lieu d’un. Ils distinguent 
entre Maya et Maha-Mllya, Mem et Sumeru, Tishya et Pusha, 
Iqvara et Mahegvara, etc., ils pouvaient, par consequent, se 
livrer a la mfeme tendance innocente pour la multiplication 
quand il s’agissait de figures, aussi bien que quand il s’agis- 
sait de mots. - 

Un symbole qui se trouve souvent sur d’anciennes mon- 
naies bouddhiques, sans que nous en puissions donner une 
explication sufSsante tirde des ecrlts du Bouddhisme, est le 
taureau. Ce symbole est encore plus frdquent chez les 
Qivaites detoute secte, et chez les Jainas aussi la veneration 
du taureau est legitime, le premier Arhat de Page actuel du 
monde s’appelant Taureau {vrshabhd) et ayant un taureau 
comme signe distinctif. Le taureau hindou est, en mSme 
temps, symbole de la Loi, et peut-etre quelques fractions de 
I’Eglise Font-elles considdre comme tel. Des images de tau- 
reaux sur des temples ne sont pas rares. 

2. Quant a nous, nous croyons cette hypothese plus probable que la pre- 
miere. Pour le Lingain, il ne faut surtout pas perdre de vue, qii’il est 
employe comme monument funeraire ; le sens vrai du mot est d’ailleurs 
« signe distinctif ». 

3. Parfois on trouve, au-dessus des trois mondes, les signes du soleil et de 
la lune. 
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* 6. — Reuques d’objets d’dsage jouknalieii. — Ombres con- 

SIBEREES COMME RELIQDBS. — DbVELOPPEMENT NATDREL ET 

ARTIFICIEL DO COLTE DES RELIQOES. 

Toutes sortes de restes des vfitements et des ustensiles des 
saints sont considei’es comme de prdcieuses reliques, que les 
deux divisions de I’Eglise vdnerent dgalement. Et cetto vene- 
ration est ancienne ; nous en avons la preuve par les recits 
des pfelerins chiuois et des chroniquos do Ceylan. 

Fa-Hian vit, non loin de Nagara, le baton du Tathagata. 
Cette relique, en bois de santal, rccouvert de fer, avait une 
longueur de plus de 19 pieds *. Ceci peut nous donner une 
idde approximative de la stature de Gautama. Nous disons : 
approximative, et non : absolumont exacte, attendu qu’il 
n’est pas absolumont sbr jusqu’a quel point du corps le 
baton s’dlevait. Chez les Aryas, c’est une r&gle que le bMon 
du Brahmane atteint la hauteur du sommet du crane ; celui 
du Kshatriya, celle du front; celui du Vai^ya, celle du nez. 
Comme le Buddha, d’apres sa propre declaration, dtait a la 
fois Brahmane et Kshatriya, on ne sait quelle rbgle appliquer. 
L’incertitudo devient encore plus grande, quand on tient 
compte d’une notice chinoise, d’api'bs laquelle le baton 
n’allait que jusqu’a la poitrine De toute faQon, la stature du 
Gotamide dtait plus que gigantesque; probablement le baton 
reprdsentait la hauteur totale de la personne, qui, comme on 
sait, etait de 18 pieds (ou mains) ; peu de details sont aussi bien 
certifies que cette stature, si du moins on accorde un mini- 
mum de verite historique b la tradition commune dos deux 
fractions de I’lllglise. 

A quelque distance de I’endroit oh Ton montrait aux voya- 

1. Travels, 44 (Legge, p. 39 « 16 or 11 cubits »); comp. Iliuen-Thsang, 
Mem.,, T, 103. 

2. Voir une note dans Travels^ 44 . 
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geurs le bitton du Buddha, il y avait un temple ou dtaient 
conserv(5s son manteau et son froc les deux objels ^talent 
en colon fin *et d’une couleur rouge jaunatre. Quanddans le 198 
pays la sdcheresse durait trop longtemps, les habitants 
notables de la contrde se reunissaient, afin d’exposer et 
d’adorer le vfetement du Tath%ata, et aloi’s une pluie abon- 
dante ne manquait pas de descendre sur le sol. Ce n’^tait pas 
le seul profit qu’on tirait de ces reliques ; a bien des egards, 
c’etait une charge lucrative de les surveiller. Le roi de Kapiga, 
qui, au vii° si&cle, possedait Nagara, avait nomme sept 
eccldsiastiques ‘ pour surveiller les reliques. Ces gens, qui 
trouvaient gfenante la foule incessante des adorateurs, avaient 
imaging le moyen suivant de gagner du temps et de Far- 
gent : ils avaient dressd un tarif complet, calculd d’aprbs le 
plus ou moins de profit ou de jouissance que les fidbles 
liraient de chaque relique ; de soi'te qu’une personne qui ne 
tenait qu’a voir le morceau d’os du sommet du crdne, avait 
a payer une piece d’or (valeur d’environ 12 francs); celui, • 
au contraii’e, qui, pour s’assurer du degre de son propre 
mdrite moral, voulait prendre une empreinte de la relique, 
devait payer cinq pibces d’or. 

Le pot a aumdnes du Tath%ata se voyait encore au 
v' siecle, a Peshawer. Fa-Hian donne la description siii- 
vante de cet objet remarquable. Le pot pent contenir environ 
2 Tau (20 livres) ^ ; il a une couleur mblee, dans laquelle 

3. G’est ce que dit Hiiien-Thsang, Mem., I, 103; Fa-Hian ne parle que du 
rnanteau. II est difficile de dire quelle est la difference entre le manteau et le 
froc (Kashaya), 

1. Stan.Juiien, Foy. des Pel. B., II, 103, les appelle des Brahmanes; on pent 
se demander si c'est exact, quoique ce ne serait nullement impossible; les 
bralimanes attaches a des temples sont consid^r^s par les autres comme la 
lie de leur caste, et il est fort possible qu’il y en ait eu parmi ceux-la qui 
aient consenti a remplir, dans les sanctuaires boiiddhiques, des posies de sa- 
cristains bien rentes. 

2. Travels, 38. Le savant traclucteur remarque que la dimension doit etre 
exageree, a moins que la relique ne soit fausse. Nous croyons, au contraire, 
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prMomine le noir ; ]a paroi est epaisse de deux pouces envi- 
ron, lisse et brillante. De pauvres gens peuvent remplir ce 
pot en n’offrantque quelques fleurs, tandis que maint richard 
n’y arrive pas, eny versant cent, mille on mfime dix mille 
boisseaux. Deux sibcles plus tard, au moment ou Hiuen- 
199 Tlisang visita Peshawer, le pot n’y dtait plus * : il etait alors 
conserve S, la cour du roi de Perse, ou il dtait parvenu apres 
bien des traverses *. A ce qu’on dit, ce pot avait 6t6 conserve 
primitivement dans le pays de VaiQ^li, avant d’arriver a 
Peshawer dans le Gdndh3,ra, et Fa-Hian avait entendu a 
Ceylan un religieux de I’lnde®, qui, assis sur un trdne 
eleve, recitait un livre sacrd ou plutdt, comme on verra, 
un oracle sibyllin. Get oracle disait, que le pot, autrefois 
conserve dans le pays de Vaiqali, se trouvait a ce moment 
(v® siecle) sur les limites du G^ndh^ra; aprbs cent ans, on le 
transporterait au pays des Yu-chi occidentaux ; un sibcle 
plus tard, dans le Khotan, encore un siecle plus tard, a Kha- 
rachar; puis, de cent ans en cent ans, le pot se trouverait 
successivement on Chine, k Ceylan, dans I’lnde, pour arriver 
enfin au Paradis. Cette prediction paraitraparfaitement juste, 
pourvu qu’on tienne compte des connaissances geographiques 
imparfaites du prophete indien ; le grand pot a aumdnes du 
moine couleur d’or doit avoir paru a FOrient, a Vaiq^li, 
avant d’etre visible aux hommes a I’Occident, dans le Gan- 
dha,ra. De FOuest, le pot marche vers le Nord-Ouest, puis 
vers le Nord, le Nord-Est, FEst, oii est la Chine, le Sud, oil 
est Ceylan et ainsi de suite, jusqu’a ce qu’il disparaisse 
dans le Paradis. On ne nous dit pas pendant combien de 
temps le pot, que le Tathdgata, peu de temps avant son 
Nirvana, avait laisse a Vaiqdli comme souvenir, en pre- 

que la dimension a imor moment rapetissee, et ne dontons pas plus de 

rauthenticitd de cette relique que de ceile des autres. 

1. Mew., I, i06. 

2. Travels^ 16i, 
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nant cong^ des Lichavis, y est rest6 ’ ; d’apr5s la prophetic 
dont nous venons de parler, on peut estimer la dur(5e de ce 
S(Sjour St cent ans. On dit express6ment que ce m6me pot 
sera un jour employd par Maitreya, et plus tard par tons 
les mille Buddhas ‘ : c’est Ih une affirmation qui etait a peu 
pr6s superflue, et intdressante seulement en tant qu’elle 
repand une lumifere trhs claire sur le caractfere « histo- 
rique » du pot a aumdnes. 

Quand on parle de renseignements historiques dignes de 
foi, on songe malgrd soi a Ceylan, dont les chroniqueurs 
brillent par le sens historique, * h ce qu’on nous assure 200 
incessamment. Cette ile, si riche en reliques de diffdrentes 
sortes, pouvait aussi se glorifier de possdder plusieurs objets 
qui provenaient des Buddhas anyricurs a C^kyfirouni. On 
y poss^dait le manteau qui protegeait le Buddha KEigyapa 
centre la pluie, la ceinture de Kondgaraana, la cruche a eau 
do Kakusandha *. Nous n’osons dfeider si la ceinture con- 
serviJe dans la Chapelle de la Ceinture (KStyabandhanacetiya) 

^tait celle de Kon^amana ou celle de Gautama ^ La che- 
mise de bain du dernier avait 616 laissde par lui dans Tile, 
aprfes une de ses visites ^ 

Une relique singuliSre 6tait le bonnet que portait Sid- 
dhartha, quand il n’dtait encore qu'un enfant. II 6tait con- 
serve dans un Vihfira a Konkanapura, dans une boite magni- 
fique; les jours de sabbat, I’objet saerd en etait retird et 
exposd sur un socle elevd. On offrait des fleurs a ce bonnet, 
haut de deux pieds environ Des reliques non moins re- 
marquables, surtout h cause des rdcits qu’on y rattachait, 
dtaient le pot de fer et le manteau du saint Canav§.sa con- 

3. Voy. des Pel. B., 11, 396. 

4. Travels, 103. 

1. Dipav, 17, 9. 

2. Dipav, 15, 51. 

3. Mahdvamsa, 105. 

4. Voy. des Pel. B., HI, 147. 

5. Nomme aussi (Janavdsika et, en pali, Sanavasi. 
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serves dans un monastere &. Bamian. Le manteau .dtait 
fait de gAna (chanvre) ® et avait une coulour rouge-clair. 
Saint (lanavAsa, un disciple d’Ananda, n’avait cessd de porter 
ce v6tenient pendant 1800 existences : le v^tement nais- 
sait toujours avec lui, et s’dlargissaitspontandmcnt, a mesure 
que le corps de Qdnav&sa s’accroissait ; loi-sque celui-ci, con- 
veiii par Ananda, fut devenu moine, le vStenient, qu’il avait 
apporte avec lui en venant au monde, se transforma de lui- 
mftme en habit monastique. Lorsque le Saint fut sur le point 
d’entrer dans le Nirvana, il exprima le souhait que Fhabit 
201 pM durer *, jusqu’a ce que la doctrine de Q&kya fut eteinte. 
Et comme preuve de la vdracitd do cede tradition, Hiuen 
Thsang cite le fait, que le froc, quand il le vit, montrait ddja 
des traces d’usure *. 

En enumdrant les differents objets du culte, nous ne devons 
pas passer sous silence I’ombre que Gautama, devenu Buddha 
ou n’etant encore que Bodhisatva, avait laissec, entre autres 
a Kauqdmbi, a Gayd, Nagara. A KauQiimbi on montra au 
pblerin chinois une grotte, ou demeurait autrefois un Naga 
venimeux. Jadis le Tathdgata avait domptd le monstre, 
et laisse sa propre ombre sur la paroi de la grotte. La grotte 
existait encore au vn° sibcle, mais rorabre n’etait plus visible 
A Gaya, au contraire, Fombre que le Bodhisatva avait laissec 
dans une cellule creusde dans le roc, etait nottement visible, 
comme on se rappellera D’aprfes une version un pen diffd- 
rente, le Bodhisatva aurait laisse son ombre ou fan tome 
dans la grotte, par compassion pour un N&ga qui habilait la 
cellule. Ne pouvant accorder la demande du Naga, qui avait 

6. (^dnamsa ]3eut signifier « portaiit un vetement en chanvre »; comp. 
Schiefner, Lebensb. 308, oh. Ton dit nettement que le fntiir saint fot noinmd 
ainsi par son pere, paree qu’en naissant il {itait revetu d'un habit de chanvre. 

1. Vie de IL T., 49. 

2. Mem. I, 286. Le voyageur avait peut-etre visite la grotte a Fheure oh 
Fombre n’etait pas visible ; ou bien, on lui a peut-Stre dit que la chetyd (e’est- 
a-dire fanthme) du Buddha ne se voyait jamais dans ia caverne, 

3. Travels, 122, 
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prie le Bodliisatva de lui faire atteindre en cet endroit la 
dignitd d’Arhat, il voulut du moins lui kisser son ombre 
pour le consoler II y avait une caverne semblable prbs de 
Nagara. Le prince des N§.gas, Gop^la, qui avait autrefois 
habitd cette sombre grotte, avait reQu du Tathagata la pro- 
messe de recevoir son ombre, dbs que le moment du Nirvkna 
serait arrivd. Dans les derniers siecles la relique dtait devenue 
moins nette ; on voyait quelque chose, mais la ressemblance 
6tait tres vague et douteuse. Ceux seulement qui avaient une 
foi ardente voyaient nettement I’ombre (ou fantdme). Hiuen 
Thsang en fit lui-m6me I’expdrience, car, visitant la caverne, 
apres avoir bravd bien des dangers, il eut la satisfaction * de 202 
pomvoir contempler une magnifique ombre du Buddha Il 
n’a pas rencontrd le N^ga, qui, d’aprbs la Idgende^ demeurait 
toujours dans la grotte, du moins, il ne le dit pas expres- 
sement; mais on ne pent conclure de ce silence que 
I’honnSte pblerin a compris I’identitd du N^ga et de Tombre. 

La kgende en question est tellement typique et offre tant de 
points de ressemblance avec les vieux mythes germaniques 
de dragons qui surveillent des cavernes, qu’elle mdrite d’etre 
rapportde. Elle est congue a peu pres en ces termes : 

xiutrefois, du temps ou le Tath%ata vivait dans ce monde, 
il y avait un vacher {gopMa) qm livrait tous les jours au roi 
du kit et de k crbme. Une fois, il lui arriva de n6gligcr ce 
devoir, et il fut, par consequent, rdprimandd sdverement par 
le Roi. Plein de sentiments de vengeance, de ddpit, il acheta 
pour ses pkccs d’or des fleurs, qu’il offrit humblement au 
Stupa de la Prediction 11 fit voeu de devenir un serpent ou 
dragon malfaisant, afin de ruiner le royaume et de tuer le roi. 
Immediatement apres, il monta sur un rocher escarpd, se 

4. Yoy. des Pel. B., II, 4S8. 

1. Voy. des Pel. B., I, 81; II, 99. 

2. Ce Stfipa avait et(5 construit a I’endroit oti le Bodhisatva, destine a devenir 
un jour Cakya Buddha, avait reeu la prediction de oette destinee de la bouche 
de Dipahkara Buddha. 
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jeta dans I’abinie, et mourut. Peu de temps apres, il vint 
demeurer dans la grotte, et devint un prince des Ndgas. Au 
moment oil il sortait de la caverne, afm de mettre a execution 
son vceu criminel, le Buddha vit quels projets animaient le 
Naga, et, emu de compassion, h I’dgard du serpent aussi bien 
qu’a regard des habitants du pays, il quitta rapidement I’Hin- 
doustan, et alia chercher le Naga dans sa caverne, non pour 
tuer le dragon, comme un autre Sigfrid ou un autre saint 
George, mais pour lui inspirer des sentiments plus doux. A 
peine I’animal eut-il vu paraitre le Tathilgata, que ses noirs 
projets se dissipbrent comme le brouillard se dissipe devant 
le soleil. Il accepta le commandement qui defend de tuer, 
203 promit de suivre la loi e'tablie, * et dit alors au Buddha : 
« Permettez moi de demeurer h jamais dans cette ca- 
verne, et de rendre mes hommages aux Saints, vos Disci- 
ples » 

« Quand je serai dteint », ditle Seigneur, « je vouslais- 
serai mon ombre. Je vous enverrai cinq Arhats qui recevront 
toujours vos hommages. Une fois la voie droite dteinte, ce 
pieux devoir ne doit pas cesser. Si votre esprit amer vous 
pousse subitement ii la colbre, regardez alors mon ombre ; 
grdce il la puissance de bienveillance et de vertu (qui sort de 
moi) vos projets criminels s’dvanouiront en fumde. Tous les 
Buddhas qui devront encore paraitre durant la crdation 
actuelle, auront dgalement pitid de vous, et vous laisseront 
leur ombre ». 

Ici finit la Idgende ; mais pour I’intelligence complete du 
rdcit nous devons ajouter, qu’en dehors de la grotte oii pa- 
raissait I’ombre, on voyait deux pierres carrees, avec les 

1. Le Naga, tant que dure le jour, reste dans sa caverne, mais, pendant la 
nuit, quand les dtoiles brillent au ciel, il s’echappe pour ainsi dire de sa 
grotte, lui, I'animal de I’obscuritd, pour ne pas inanquer a I’appel. C’est li. la 
vraie Loi dtablie (sadftAama), 

2. Naturellement, les cinq planetes; la Lune est d’ordinaire trop brillante 
pour que le N4ga puisse en supporter I’aspect. 
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traces des pieds du Seigneur, marqudes par la roue ^ 

Tout lecteur quelque peu versd dans la mylhologie aura 
remarque quela legende du serpent qui surveille des vaches 
(ou des rayons) contient des eldnaents tr5s anciens. ll n’y a 
de proprement bouddhique dans le rdcit que la tendance edi- 
fianle. Et ce qui est vrai de la relique de I’ombre peut s’ap- 
pliquer a tons les restes de Buddha et des Saints. Des images 
poetiques ont 6te materialisdes et sont devenues des fetiches 
miraculeux qu’on adore a genoux. En mSme temps que le 
vieux langage symbolique se transformait en prose, la 
mythologie, devenue prosaique, devint la philosophie in- 
dienne ; et, pour des raisons faciles h comprendre, nous 
voyons se rattacher h celle-ci la tendance didactique qui 
consiste a tirer, de vieux recits considdrds plus tard comme 
des fables, une morale profitable pour la vie sociale. Les sages 
vendraient ces rdcits en tant qu’on pouvait les faire servir a 
la propagation de « principes » moraux, qu’ils n’avaient pas 
inventds, a vrai dire *, — les philosophes sont d’ordinaire peu 204 
inventifs — mais qu'ils avaient rangds sous des rubriquos 
scolastiques, et qu’ils pouvaient par consequent presenter, 
avec une certaine fierte, comme leur propre oeuvre. Jusqu’S. 
un certain point ils savaient apprecier les sentiments de la 
foule, et surtout cette piete S, regard des morts, qui, dans 
Fancien monde paien, se reflate si adrairablement dans les 
ceremonies fundbres. Eux-mdmes incapables d’emotions ■ — 
du moins quand ils avaient atteint le plus haut degrd de per- 
fection — ilsrespectaient les emotions des humains moins dd- 
veloppds, qu’ils regardaient d’ailleurs du haut de leur gran- 
deur, et savaient se servir de la pidte des autres comme d’un 
levierpour atteindre des fins utiles. Une part de mythologie, 
une part de philosophie, une part de piete — voila les elements 
du culte des reliques. Si les reliques bouddhiques etaient 

3. Les deux versions de la legende, donates dans les passages cit^s, ojffrent 
des divergences dans les details. 
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I’eellement cles restes ven^r^s d’un maitre illustre, elles 
n’auraient pas toutes, sans exception, des dimensions mons- 
trucuses. Qui done, immddiatement apres la mort d’un 
certain docteur, eiit osd monlrer aux croyants ou aux incre- 
duJes, aux amis ou aux ennemis, un morceau d’os, un veto- 
ment, un baton, — pour ne pas parler d’une ombre — et le 
presenter comme un restc du Maitre, tandis que tout homme 
pouvait voir que ee n’etait pas vi’ai ? G’est seulement en pla- 
Qant un tel Maitre dans un passd lointain qu’on pent trouver 
creance chezles esprits les moins intelligents, et encore pas 
chez tous. Chez ceux qui exhiberent les premiers les reliques, 
il jie peut 6tre question de reconnaissance ou de pidte . 11 no 
peut pas non plus dtre question de falsification ou de reliques 
fabriqudes, car on ne peut dire qu’un objet est faux que lors- 
qu’il a Fair d’un objet authentique, sans I’etre. La dent, la 
pupille, le pot a aumdnes, le baton, etc., du Buddha n’ont 
jamais I’essembld a la dent, etc., du soi-disant personnage 
humain Gautama ou Cdkya, et nul ne le savait mieux que 
ceux qui les premiers exhibbrent ces souvenirs du Seigneur, 
et qui devaient 6tre naturellement des fils pieux de Cakya — 
ou du moins se presenter comme tels. 

Pour rdsumer, il y a au fond du culte des reliques un sen- 
timent univcrsellement humain; I’exploitation de ce senti- 
ment est bouddhique. • 

20§ * 7. — JoDRS fEriEs. — FEtes. — Assembles qeinquennale. 

CoNGREs ANNUEL. 

L’Eglise a empruntd h d’autres sectes I’usage de feter 
rdgulidrement le sabbat, quatre fois par mois. Pendant deux 
de ces dimanches — on peut bien employer le mot, — le 
14“ ou 1S“ jour de chaque moitid du mois, doit avoir 
lieu la rdcitation du Pr3.timoksha, edremonie destinde uni- 
quement aux religieux. Par centre, chaque dimanche la 
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prMication est autorisee, et c’est la tine ceremonie destini^e 
autant, sinon plus, aux laiiques qu’aux moines. 

Les quatre dimanches ne sent pas, dans tous les pays 
bouddhiques, distribues de la mSme mani&re dans le courant 
du mois. A Ceylan, en Birmanie et dans le Nepiil, on cel^bre 
le jour de la nouvelle lune, le liuitifeme jour de la lune, le 
jour de la pleine lune et le jour du dernier quartier; au 
Tibet, par centre S on a choisi le 14% 15% 29® et 30° jour du 
mois. II est probable que cette divergence tient a quelque 
obscurite dans I’Ecriture Sainte. Nous savons par le canon 
pali que I'Uposatha dtait celebre, par les fils de C^kya, 
imitant en cela les hdr(5liques, « le quatorzibme, quinzibme 
et huitibme jour de la moitie de chaque mois » Lorsque le 
Maitre permit plus tard qu’on rdcitM le Pnitimoksha le 
jour d’Uposatha (ou : un jour d’Uposatha), quelques moines 
eurent Fidde qu’on leur avait permis de rdciter le rbglement 
trois fois pendant la moitie d’un mois, c’est-^-dire le qua- 
torzibme, le quinzieme et le huiti^me jour. En tout, la reci- 
tation aurait lieu six fois par mois. Ce n’etait nullement 
I’intention du Mattre; afin de prevenir pour la suite, toute 
incertitude, il s’expliqua, en declarant expressement : « Je 
vous permets, moines, de reciter le rfeglement une fois pen- 
dant la moitie du mois, le 14“ ou 15“ jour ». On ne devait done 
pas comprendre les mots « le quatorzieme, quinzieme », 
comme s’ils etaient rdunis par la particule conjonctive « et », 
mais comme sdpares par la particule disjonctive « ou ». Le 
8“ jour ne fut pas mentionne, * et Ton decida ainsi tacitement 20C 
que, ce joui’-l^, en tout cas, on ne devait pas reciter le regle- 
ment ‘ . On n’avait pas besoin de prendre une decision nouvelle 
concernant TUposatha habituel qu’on cdlebrait le 8“ jour ; ce 
jour-lk n’avait pas donne lieu &, des dilEcultes ; ce jour de 
chaque moitie du mois etait fixe. 

1. D’apres Koeppen, Hel. de B., 564. 

2. Makd-V,,2, 1. 
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La m6me ind(5cision. dans les expressions, qui causa jadis 
Ferreur des auditeurs du Maitre, nous arrSte quand nous 
lisons quelques phrases dans un des ^dits d’Aqoka, oh il est 
question de la faqon de cdlebrer les grandes f6tes et les Upo- 
sathas Le texte enumSre « les trois grandes fetes qui se 
c^lebrent tous les quatre mois, le jour de pleine lune de 
Pausha, trois jours, le quatoi’zfeme, le quinzibme, le jour 
de nouvelle lune, et constamment (ou r^gulibrement) chaque 
Uposatha » Un peu plus loin, nous lisons : « le liuitfeme 
jour de lamoitid dii mois, le quatorzieme, le quinzifeme ». 
Quand, pour nous fixer, nous ouvrons les ecrits des hdreti- 
ques, nous voyons que ceux-ci ne sont pas non plus d’accord 
sur tous les points. Les jours de repos habituels pour Fdfeve 
sont fixes le jour de la nouvelle lune, le 8' jour, le jour de la 
pleine lune, et 8 jours aprbs ‘, c’est-a-dire aux join’s fixds 
pour I’Uposatha bouddhique a Ceylan, en Birmanie et dans 
le Nepal. Cependant, un des livres qui font autoritd pose 
comme rbgle que lors de la nouvelle lune on donne deux jours 
de vacances, a savoir, d’aprbs le commentateur, le 14' jour de 
la moitid obscure du mois et le jour-mdme de pleine lune 
un autre code permet, mais n’exige pas, deux jours de repos 
lors de la nouvelle lune®. De ces jours de conge, deux seu- 
lement, celui de la nouvelle et celui de la pleine lune, coin- 
cident avec un acte religieux ; c'est de ces jours qu’on peut 
rapprocher les deux Uposathas ddsigndspour la rdcitation du 

2. Chez Cunningham, Corpus Inscr,^ le edit de Delhi et ccux qui y cor- 
respondent. 

3. Nous ne soinmes pas surs du vrai sens de dhumye (ou dhuvdya) emu- 
posalkam. Tres probableinent, les mots « trois jours » se rapportent a ce qui 
precede, car lors de la pleine lune de Pausha il y a trois jours de vacances. 

4. Suivant Manu, 4, 113, oil il faut prendre le terme ashfakd dans le sens 
d'ashtami^ ainsi qull ressort du vs. 128 et de Yajhavalkya, 1, 146 ;Ie coinmen- 
taire le comprend de la inline facon, 

5. Apastamba, 1, 3, 9, 28 et la note de Buhler, dans Sacred Books of the Easf, 
II, 36. 

6. Gautama, 16, 36. 
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Pratimoksha . * Qaant aiix deux jours de repos lors de la non 207 
velle Inne, on pent les considerer comme le dedoublement 
d’une date. Le jour de la conjonction, la vieille lime rencon- 
tre la nouvelle ^ ; de la vient que le sacrifice qiii se celMire 
ce jour-la est dit avoir lieu a la fm de la moitie (obscure) 
de la lune, tandis que la lune est alors darca^ a peine visible. 

C’est cette double nature du jour darga qui a donne pro- 
bablement lieu a Fexpi’ession « le quatorzi^me, quinzieme 
jour », si mal comprise de certains moines. On n’a aucune rai- 
son de supposer que le'nombre des diman dies, chezles Boud- 
dhistes, ait 6t6 jamais inferieur a quatre. On pourrait plutot 
supposer le contraire; en effet, Fexplication donnee par le 
Maitre n’avait evidemment d’autre but que d’empScher les 
disciples de cdebrer FUposatha pendant deux jours lors de 
la nouvelle et deux jours lors de la pleine lune, an lieu de 
se bonier a un jour a chacune de ces dates 

L’Uposatha est un jour de repos : le commerce et Findus- 
trie s’arrdent ; la chasse et la pdche sont interdites ^ ; les 
dcoles etles.tribunaux ferment. C’estaussi dupr^s une vieille 
tradition^, un jour de jeline; celui qui cdebre strictement le 
sab bat, apr^s avoir d^jeund de grand matin, s’abstiendra de 
prendre de la nourriture depuisle lever jusqii au couclier du 
soleil; il est ddfendu de faire la cuisine le jour du sabbat, 
de sorte que la nourriture qu’on prend de grand matin ou 
dans la soirde doit avoir dtd prdparde la veilie. 

Dds que le laique a mis de grand matin son habit du 
diraanclie et qu’il a mange quelque chose, il quitte sa 

1. Comparer Texpression grecque svin vtal via, « vieille et jeune ». 

2. Fa Hian {Travels^ 155) parle du « 8®, 14® et 15® jour du mois. » Ceci est 
evidemment un lapsus (quelqu’en soit rauteur) pour « moitie du mois w. Le 
Mahd-V.^ livre canonique bien ant^rieur a Larrivee de Fa Hian a Ceylan, ne , 
parle mtoe pas de mois. 

3. Dans Fedit cite plus haut d'A^oka, on trouve la defense de tuer et de 
vendre ie poisson les jours de sabbat et de fete ; il est egalement defendu de 
tuer ces Jours-ia d’autres animaiix. ; 

4. Comp. Qatapatha-Bmhmanaj%y ^i i^ %» 

Id 


Tome II. 
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demeure, et va visiter un moine ou une religieuse, ou bien 
un iaique coiinaissant les Ecritures, afin de lui faire savoir 
qu’il vout faire le vceu de respecter les commandements. 
Apres avoir recitdla triple formule du Credo et les cinq com- 
mandements, ou bien, s’il veut se conduire d’une facon par- 
208 ticulieremcnt nadritoire*, les huit commandements, il revient 
chez lui, afin de passer la journee dans des meditations 
pieuses, ou bien i] va assister a la predication ^ 

L’assistance au sermon est un actetres mdritoire. Le Bud- 
dha y attachait tantd’importance. que, commeonse rappelle, 
il quitta expressdment le Pic du Vautour, afin de demontrer 
aKappina le Grand que nul ne devait se croire atfranchi de 
cette obligation, et que les Brahmanes, a cet dgai’d, devaient 
donnerrexemple.LesSinghalais.chezquisurvitencorel’esprit 
du Bouddhisme primitif, disent que la recompense d’line cele- 
bration convenable du Sabbat consiste en 16 points, dont cha- 
cun est partage en 16 subdivisions, et ainsi de suite, jusqu’h 
ce que le merite soit partagd en 16xi6x 16 subdivisions ^ 
Le sermon ou la predication de I’Ecriture ® dtait autrefois, 
autant qu’on pent savoir, exclusivement I’ceuvre des moines, 
Aujourd’hui, a Ceylan, il arrive assez souvent que des 
laiques vont de maison en maison, pour lire a haute voix de 
petits traitds en langue vulgaire. En Birmanie egalement, 
il arrive parfois que des laiques fassent fonction deprddi- 
cateurs h Dans le Nepdl, oil I’ordre monastique a depuis 
longtemps cessd d’exister, tons les predicateurs, nommds 
Vajracaryas, sent laiques et maries. 

L’epoque specialement destinde a la prddication est la sai- 
son des pluies. D’aprbs Fa Hian c’etait Thabitude a Mathura, 

1. Hardy, E. M. 237. 

% Hardy, E. M. 240. 

3. Gonnxie chcz les Singhalais sousle nom de 6rm«)pali bhdna^ doii bhdm^ 
vara, chapitre deTEcriture Sainte (pPoprement « tour de predication »)* 

4. Hardy, E. M.235, 

d. Traduction de Legge* p* 45* 
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que les families pieuses et notables invitasseiit les religieux^ 
dans le premier mois apres le temps de retraite, a commen- 
cer lenr ceiivre pastorale. Les venerables Seigneurs organi- 
saient alors un grand repas en common, et tenaient ime 
grande reunion pour ouvrir la periode de la predication. A 
la fm, on se rendait an Stupa de Qariputra le patron des . 209 
moines \ afin d’oflrir des fleurs et des parfums, et le soir, il y 
avait grande illumination. Ce que le voyageurdit de MathurA 
etait sans doiite, en ce qui concerne Fessentiel des cdremonies, 
vrai de Flnde en general, et concorde avec les usages obser- 
ves encore aujourddiui a Ceylan, comme nous verrons tantoL 

Si le sabbat hebdomadaire est un jour de repos et de ddlas- 
ement pour le peiiple, cela est encore plus vrai des grandes 
fetes, qui sont des Uposathas en grand. Les anciens Jndiens 
deja avaient trois grandes fetes, placdes au debut des trois 
periodes de quatre mois dans laquelle est partagde Fannee. 

Ces trois dates, cdlebrees par des offrandes, tombaient les 
jours de pleine lune de Ph&lguna, d’Ashadba et de K^rttika; 
parfois un mois plus tard, en Caitra, Qr^vana et Marga^ir- 
sha Ces trois fetes etaient destinees a inaugurer le prin- 
temps, la saison des pluies et Fhiver. 

On retrouve ces fetes chez les Bouddhistes ^ ; its ont con- 
serve fidelement la division rituelle de Fannee; dii moins ils 
partagent eux aussi Fannee ecclesiastique en trois saisons : 
hiver, ete et saison des pluies Une source chinoise du sep- 
tieme siecle fixe autrement Fordre des saisons, mais s’accorde 
pour le reste avec les autres renseignements. Elle dit : 

1. D'ordinaire, c’est Purva-Maitrayaniputra qtii est nomm6 comme le plus 
grand predicateurd’entre les Disciples, voir //oto, 121; Dzpay. 4, 4. 

2. Aryamdydsudfidkara^ 69. 

3. On les retrouve aussi dans Fddit d’Acoka, cite plus haut, qui men- 
tionne en outre comme grande fete la pleine lune en Pausha ; a cette date se 
termine le cours des etudes vediques, et il y a quelques jours de vacances, des 
vacances de Noel comme nous dirions; Manu, 4, 97, Apastamba, 1, 3, 10, 2; 
comp, plus haut la note p. 139* 

4. Burnour, 369* 
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« D’apres la salute doctrine du TatMgata une annee se com- 
pose de trois saisons : du 16' du premier mois jusqu’au IS' 
du cinquiSme mois, c’est la saison chaude; du 16® du cin- 
qui5me mois jusqu’au 15® du neuvi^me, c’esl la saison des 
pluies; du 16' du neuvitsme mois jusqu’au 15' du premier 
mois, c’est I’hiver “. » 

210 * Au milieu de Karttika commence pour le moine une nou- 

velle periode, le temps de retraite, qui met fin au cours des 
dtudes annuelles. La cloture solennelle du temps de retraite, 
connu sous le nom de Pravarana (en p^li : Pavaran^) se fait, 
d’aprfes les prescriptions, sur la proposition d’un moine doue 
du talent de la parole, dans une reunion capitulaire de cinq 
personnes au moins. La proposition est suivie par une de- 
mande de decharge d’unAncien, soutenue parun moine plus 
jeune. Pour tout le reste, la cdremonie, pavdrmia-kamma, a 
la forme traditionnelle que nous connaissons ddjh. 

Le jour qui termine I’annde eccldsiastiqueet en ouvre une 
nouvelle est en m6me temps un Uposatha, et Ton rdcite le 
rhglement. G’est une grande fete pour tons : on distribue le 
Kathina a la Congregation; les moines regoivent des invita- 
tions a diner ; le public s’amuse en organisant des processions 
pendant le jour et des illuminations pendant la nuit. 

Sauf une Idgbre difference dans la date, cette fete de Kart- 
tika correspond entierement a la « fete des lampes », Dipali 
{en hindi : Divali) des Hindous C Dans I’Hindoustan propre- 
mentdit, on la celebre le premier jour de la nouvelle lime en 
Karttika; chez les Mahrattes pendant les deux derniers jours 
d’ Alvina et le premier de Karttika ; chez les Tamils, le 4' jour 
apr&s la pleine lime d’A^vina; ^ dans les sources sanscrites 

5. Voy. des Pel. B. ll, 63. 

1. Appelee aussi en Sanscrit Bipotsava et Bipanvita; en inahrate : Bivali; en 
tainil on trouve les formes corrompues Tibdvali, Tlval!. 

2. Winslow, Tamil Diets i. w, Les Mahrattes ont une seconde fete des 

lampes, un mois apres la premiere. Bans le Nepal on cdlebre la fete le 15 Kart- 
tika; Wright, HisL o/. 39.-— Sur la f^te des lanternes au Tibet, voir Wad- 
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on fixe la date de la celebration aussi bien a la nouvelle lune 
de K^rttika qu’k celle d’ Alvina. La faqon dont les flindous 
celebrent la DipMiest a pen prbs partoiit la m6me. De grand 
matin, aprbss’Stre baignds dans le Gange on dans une autre 
riviere, ilsmettent leurs plus beaux habits, font une liba- 
tion aux manes des anc6tres, et honorent le soir la deesse 
C!ri (la Fortune), I’epouse de Vishou, le Dieu qui, le jour de 
la f6te, a vaincu le demon Naraka (« fils de I’enfer ») * et 
ramend ainsi dans Funivers la lumibre et la vie. Le soir, on 
allume dans les maisons, les rues et les places publiques, des 
lampes et des lanternes, afin de transformer la nuit en jour. 
Les gens manifestent leur allegresse de bien des famous, 
mais on voit peu de traces de cette joie brutale et grossibre 
qu’on remarquetrop souvent en Europe, dans les fetes popu- 
laires analogues. II est vrai que bien des flindous, ce jour- 
la, honorent la Fortune d’une fagon peu louable en s’adonnant 
aux jeux de hasard. Chez les Tamils, on trouve I’usage re- 
marquable d’allumer les lampes dbs le matin : on honore 
ainsi Vishnu qui s’eveille de son sommeil et revient a la vie. 
On cdfebre le retour de la Grande Lumi6r,e, et, du point de 
vue bouddhique, le retour du Maitre revenant des Champs 
Elysdes. 

Tandis que le nouvel an eccfesiastique est fefe par les 
Bouddhistes mdridionaux le jour de pleine lune de Kdrttika, 
ceux du Nord, au moins au vn° sibcle, le c61ebraient le jour 
de la nouvelle lune, comme laDivSli*. Le m6me auteur chi- 
nois a qui nous devons ce renseignement, nous apprend 
que, le jour de la cfeture du temps de retraite, cfetait une 
habitude que les religieux et les laiques visitassent la localite 
sacr6e de Gay6 : ils en revenaient aprbs avoir depose leurs 
offrandes et y avoir sdjournd pendant une ou deux nuits 

Pres de cette m6me locality de Gaya, on c6febrait, a la 
date du Nirvana, une grande fete de FArbre. Le Pipal sacrd, 
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1. Voirivius haut, p. 4i. 
g. Voy,d$s PeL,B. 11, 459. 
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qui, a ce moment, changeait de feuilles, etait alors Tobjet 
des hommages des princes et des bourgeois, des religieux 
et des laiques, qui s’etaient reunis de pr^s et de loin. On 
arrosait I’arbre d’eau et de lait parfumes, une musique 
m^lodieuse se faisait entendre, de longues rang(fes de cierges 
odorif^rants et de torches ornees de fleiirs remplaqaient la 
lumiere du jour, et chacun s’empressait d’apporter des 
offrandes Comme on n’ etait pas d’accord sur la date du 
Nirvdna, — * quelques-uns le mettaient le 8® jour apres la 
pleine lime en Karttika, d’autres le dernier de Vaicakha 
^ — il nous est dilEcile de decider a laquelle des deux dates 
il faut rapporter la fete de I’Arbre. On pent dire seulement 
que le changenient des feuilles indique un renouvellement 
dela nature, un nouvel an. De m6me, les fetes que les Mallas 
de Kusinarti c(ilebiferent apres le Nirvana du Tatlfegata, en 
jouant de la lyre, en chantant, en dansant, semblent se rap- 
porter bien plus a une solennife joyeuse qu’a un dvenement 
funebre 

La fete indienne du printemps, Holi, sanscr. HolUka, 
appelde aussi Dolotsava, peut 6tre ddcrite d’un mot : elle 
ressemble exactement a un mardi-gras europeen, aussi par 
lalibre gaiete et la folle joie ’. On la fete lors de la pleine 
lune de Phalguna (mars), c’est-a-dire qu’elle coincide avec 
le commencement d’une des trois pdriodes de quatre mois 
(Gaturmtsyas). En pays tamil, on 'appelle la fete ordi- 

3. Voy.desPel.B.\l,m. 

1. Voy. des Pel. B. II, 335. Une troisieme opinion est celle des BoiiddMstes 
mfiridionaux, d^apres lesquels cet ^v^nement avait en lieu le jour de pleine 
lune de Vaicakha, de grand matin ; Siitta-V., 1, 283. 

■ 2. Tome I, p. 228. Pa Eim {Travels^ 159) raconte qu\m roi de Geylaii, 
apres la mort d’un Saint terrestre, « consulta immediatement rEcriture, atlii 
de savoir comment les cdr^monies ftm^raires devaient avoir lieu conforme- 
mptaux regies fixees pour les Saints. » Ce detail proiive bien que les cere- 
•mbnies joyeuses celdbr^es lors du Nirvdna du Tathagata n’etaieiit nullement 
habituelles. 

3. Une bonne description de cet'te fete se trouve dans Wilson, II, 

222 ; comparer, pour d’autres sources, la note de I’^dlleur, ie Dr Rost, p. 236, 


23i 


^ • LE'SANGHA 

nairement K^ttia-dahana, c’est-a-dire combustion du diou 
de r Amour : ce nom rappelle que Kama, accompagne du 
Printemps et de Zdphyr, avail une fois, lors du reveil de la 
nature^ essay6 de troubler Qivadans ses exercices asc^tiques, 
mais qu’il fut lamentablement consume par le feu en pu- 
niiioii de cette tentative audacieuse. A cette combustion 
de Ktma se rattache tres 6troitement Fusage, observe dans 
rilindoustan et dans le Bengale, de livrer aux flammes 
une Holika, « poupee en paille » En langage bouddhique, 
« combustion de Ktoia » se dirait « des1 ruction de Mara » ; 
car Kama pt Mara * sont consid6res comme synonymes, et 
dahmia signifie aussi bien « destruction » que « combustion ». 

La destruction memorable de Mara, a la suite de laquelle 
le Gotamide devint Buddha, est f6tee annuellement par tons 
les Bouddhistes, en mars ou avril par ceux du Midi, un pen 
plus tot par ceux du Nord, Le nom de la fMe est, a Ceylan, 
Avarudu; dans Flndo-Chine, Sonkran, une corruption du 
Sanscrit sankranti^ c'est-a-dire entrde du soleil dans un signe 
du zodiaque (le Belier ^). Ce dernier nom sufEt pour ddnion- 
trer Forigine hindoue, ou si Ton vent brahmanique, de la 
fete du printemps au Siam, car le mot est Sanscrit, tandis 
que la langue ecclesiastique de Flndo-Chine est le pali ; en 
outre, le zodiaque n’a 6t6 emprunte par les Indiens aux 
Grecs que longtemps aprSs Alexandre le Grand. II importe 
pen que les Siamois aient emprunfe leur fete du printemps 
directement aux Hindous de FInde Anterieure, ou a Fan- 

4. De la lenom de la f^te, qtti se trouve d6ja dans le phis ancien commen- 
taire du Jaimini-Sutra. Holdka dans le sens d’nn feu de fumier se trouve 
dans Garaka. Dolotsava signifie « fete durenverseinent, changementde la sai- 
son » ; dold signifie aussi « balancoire, balancement » ; en efi'et, on se balance 
beaucoup a cette fete, mais il est Evident que tout autre jour de Fannee serait 
tout aussi propre a cet amusement, qui n’est autre chose que la representation 
symbolique du renversenient (on changement) de la saison. Lhisage est an- 
cien, et se trouve d6ja mentionne dans le drame Mdlavikd^ S'* acte. 

1 . Davy, Account of the interior of Ceylon^ \ Pallegoix, Desc7*iplion du 
foyaume de Siam., I, 249, 
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cienne population Qivaite du Cambodge ; leur ftte est hin- 
doue, non bouddhique. II en est de m6me dans d’autres parties 
de rindo-Chine : au Pegu, on donne lors de cette f§te des re- 
presentations mimdes de la lutte entre R&ma et Ravana, 
comme dans UHindoustan 

Septsemaines aprfes la pleine lune do Plntlguna, la 5° de 
la moitie lumineuse du mois de Yaictikha, les anciens Indiens 
celebraient une grande fete du Soma [sattra “}, qui durait 
jusqu’a la pleine lune de Vaigd-kha. Cette derniere date coin- 
214 cide avec unegrande fete des Vishnouites'*, a laquelle *repond 
entierement la VaiQdkha-pujd (corrompue en Yisakha-buxa) 
au Siam, et la Vesdkha-pujd celebrde autrefois d Ceylan K 
Chez les Bouddhistes meridionaux on fixe k cette date le jour 
de la naissance et celui de la mort du Seigneur On peut se 
demander s’il y a quelque rapport entre la Vaigakba-pujd et 
la fete de la « Procession des statues », qu’on cdfebrai^ 
’ annuellement le 8° jour du deuxieme mois a Pdtaliputra’ 
ainsi que nous I’appi’end Fa Hian Si Ton admet que le voya- 
geur a voulu indiquer le second mois du calendrier boud- 
dhique, la procession avait lieu le 8 Vai^akha, c’est-d-dire 
qu’elle ne coincidait pas avec Tune des dates mentionnees 
plus haul. Mais la difference est petite et peut Btre la conse- 

2. Koeppen, Bel. d. B. 575, fait la remarque que la victolre de Hama « peut 
etre consider^e aussi au point de vue brahmanique (Fauteur veut dire : hiii- 
doii) comme le triomphe du bon principe sur le maiivais ». Naturellemeut, 
tons les mythes possibles dans lesquels on d^crlt la victolre de laiumiere sur 
Fobscurite peiivent servir de texte pour un sermon ; mais cela n’emp^che pas 
que le mythe de Rama etle mythe de Buddha ne soient diiMrents; ie dernier 
my the est bouddhique, le premier ne Fest pu^. 

Z. Kdtydyana-Qrautastttra.,'il^^l.,i. 

4. Pdncardtra^ 2, 1, 38, oh nous lisons : « Se baigner en des lieux sacres et 
distribuer des aumdnes lors de la pleine lune des mois Ashadha, Karttika, 
Magha et Vaigakha est im excellent moyen pour atteindre la beatitude su- 
preme. » 

1. Pallegoix, Descript.^ p. c.; Bipm. 2i, 28; 22, 60 ; Mahdvamsa, 212, 222. 

2. D’apres LalUa-V. 62, Ic io Vaicakha est le jour de la conception. 

3. Travels y 106. 
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qiience de faits locaux. Quoiqu’il en soit, la description qu'on 
donne de la procession des statues montre que c’dtait tine 
fete ires importante. On employait pour la cdremonie pin* 
sienrs chars h quatre roues, chacun orne d’une tour de 
cinq etages V: cette grande carcasse etait faite en bambou . 
Pour la consolider, ii y avait au milieu un axe vertical, cou- 
ronne d’un ornenient en forme d’une lance a trois pointes 
(done, un trident). Cette tour, semblable a un Dagob, etait 
recouverte de toile blanche, sur laquelle on peignait ensuite 
toutes sortes d’images en vives couleurs. Apres avoir sculptd 
des images des dieux et les avoir ornees d’or, d’argent et de 
lapis-lazuli, on les inettait sous des dais de soie brodde. Aux 
quatre coins on pla^ait des statues repr^sentant le Buddha 
assis, avec des Bodhisatvas qui Faccompagnaient. Ii y avait 
peut-6tre vingt de ces chars qui faisaient solennellement 
leur entree dans la ville, entour^s de moines etde laiques. 
On avait prepare toutes sortes de jeux et d’amusements pour 
le peuple, tandis que les religieux offraient des fleurs et de 
Fencens. Les Brahmacarins eux-m6mes ne ncigligeaient pas 
d’offrir leurs hommages a chaque statue du Buddha qui pas- 
sait. Pendant toute la nuit, la foule faisait bruler des lampes, 
s’amusant de jeux divers et apportant des offrandes. — *Fa 
Hian assista a une fete semblable, n^is cdlebree a une autre 
date, du 1 au IS du 4® mois, dans le pays de Kia-cha h 
On s’attendait a ce qua les Boiiddhistes, au moins ceux du 
Nord, eussent ci5lebr6 une fete dans le courant de la pre- 
miere semaine apres la defaite de Mara et de sa suite, car 
dans cette semaine, qui se terminait le 49® jour apres que 
Qakya eut re?u la dignitd de Buddha, eut lieu la mdmorablc 

4. Done, un Paticaprasada, 

1. Forme doimee par Beal Travels^ 9, Legge, o. c. 18 lit K'ech-ch'a ; comp, sa 
note. — L’apparence bouddhique donn^e par le voyageur chinois a la proces- 
sion de Pdtaliputra est tres suspecte : nous savons parlui-mtoe que, de son 
temps, il n’y avait, dans cette ville, que deux couvents, avec une population 
totale de 6 a 700 moines, nombre absolument insignifiant. 
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conversion des deux premiers laiques^ Trapuslia et Bhallika 
Cepondant, nous n’avons aucune preuve de la commemora- 
tion des deux marchands lors de la Vaiqakha-puja. Une sou- 
venance vague de la fete vddique du Soma, qiii etait un 
Turayam, a etd peut-Stre conservde dans le nom de I’arbre 
sous lequel le Buddha a passe la septieme semaine, c’est-a- 
dire Tarayana ^ Les Tibdtains expliquent Titrayana comme 
ai’bre « du salut » ; on peut aussi exprimer cela par les mots 
pdrdyana ou pardyana, et ce mot est d^clard expressc^ment 
synonyme de Turayana, de sorte que la ressemblance, frap- 
pante a premiere vue, de Tartlyaiia et Turdyana n’est proba- 
blement pas fortuite 

L’ancienne fete, celdbree lors de la pleine lune d’Ashadha 
est, encore de nos jours, une grande solennite, surtout pour 
les Vishnouites. Chez les fils de ^akya, cette date devait 6tre 
doublement sacrde, d’abord parce que c’est b ce moment que 
le Maitre prononga son premier sermon, au sujet du chemin du 
juste-milieu, et ensuite parce que c'estle commencement des 
quatre mois que dure la I’etraite. En efiet, c’est alors qu’on 
celbbre au Siam la fgte Khoo-Vasa et a Ceylan la ffitenom- 
mee Perra-herra ou Aehala-Keliya, c’est-a-dire, jeu d’Ash^- 
■216 dha *. C’est la f6te principale, la plus magnifique de toutes 
celles qu’on cdlbbre a Ceylan; il est d’autant plus etrange, 
semble-t-il, qu’on ne la cdlebre nullement on I’honneur du 

2. La tradition septentrional e {Lalita-V. 493) s’accorde, a cct ^gard, avec Tin- 
troduction du 80® Jataka. Lc MaM-V,^ s’ecartant de ccs deux sources, place 
r^venement dans la quatrieme semaine. 

3. La tradition meridionalc nomrae I'arbre Rajayatana, dont les synonymes 

sont Khirapala, singh. Kiripalu. Rajayatana repond ou sanser, riijiU 

dana\ cette derniere forme, comme rdjddani^ df'^signe plusieurs essences 
d’arbres, et est, en tout ou en partie, synonyme de Kshiravrksha, « arbre a 
lait»; de mdme dans Xfl!Zi^«-F., p. c.,Ie Tdray ana est mis en rapport immediat 
• avec la Kshirika. 

4. II reste encore a examiner pourquoi on a pris un des nombreux arbres 
qui sont appel^s « riches en lait » et rdjddaiia pour en faire le signe distinctif 
*dela septieme semaine. 

5. Pallegoix, p. c; ■ 
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Buddha, Hiais en celui de Yishpu, qui, d’aprts quelques-uns, 
serait ne ce jour-la Comment les Singhalais, si irrdprocha- 
blement orthodoxes, ont-ils eu I’idee de f6ter Yishnu ? voila 
ce qu’on est en droit de se demander. Dans toute la legende, 
Yishnu ne figure pas une seule fois comme personnage agis- 
sant ; il n’est pas mdme nomme, sauf dans des comparaisons, 
et alors m6me on le ddsigne par un synonyme. D’ou vient cette 
hesitation a nommer Faimable Dieu du jour ? - La mSme re- 
pugnance se retrouve d’une fagon frappante dans la Lotus. La, 
dans la scene par laquelle le livre s’ouvre, Qakyamuni trdne 
dans toute sa majeste sur le Pic du Yautour, entoure de Dis- 
ciples, de Bodhisatvas, d’hommes, de ddmons, de Ndgas, 
d’anges de diffdrentes sortes et classes, et aussi de dieux 
superieurs, comme Indra, le Soleil, Brahma et Qiva; mais le 
nom de Vishnu n’est pas prononce. Comme Bhagavan Yishnu 
ne pouvait 6tre inconnu aux auteurs du livre, il doit ou bien 
6tre present sous un autre nom dans I’assemblee gentSrale 
du Pic du Yautour, sous le nom du Soleil ou d’Indra par 
exemple, Ou bienMre identique h Bhagavan Qdkyamuni lui- 
mdme. Quand on tient compte du fait que la ftte la plus con- 
siderable de Ceylan, celle qu’on celebre le jour du premier 
sermon, lorsque le Dharma fut mis en mouvement, n’a pas 
lieu en bonneur du Gotamide, mais de Yishnu, on comprend 
ce qui en est. La fSte la plus solennelle du BouddMsme n’est 
pas bouddhique, meme de nom; et il n’est pas m6me ndces- 
saire qu’elle le spit, car Buddha et Yishnu sont identiques, 
ou, plus exactement, le premier n’est qu’une manifestation, 
une partie du second, et a certains egards moins vaste, done 
moins saerd. , 

.Ce qui distingue la fdte de Yishnu qu’on cdlebre a Ceylan 
de la fete analogue dans I’lnde,: e’est surtout que la premidre 
coincide avec I’ouverture des predications populaires. Un 

1. DaLvy, Accozml, HO. 

2. La statue de Vishnu est cependant plae^e, dans les temples de Ceylan, a 
c6t6 de celle du Buddha, et le dieu lui-mtoe est protecteur de TUe ; Mahdv,, 52. 
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temoin competent ^ donne imc description anim(5e des predi- 
cations et des fetes pendant le temps de retraite des moines, 
que nous reproduisons en I'abre'geant un pen. 

217 * La saison des pluies, vassa^ est I’epoque ofi les religieux 

prechent FEcriture an peuple. L’endroit ou se font les pre- 
dications, appele Banamaduva (salle oil Ton prSche), est d’or- 
dinaire un b^timent temporaire, dont le toit s’dleve en forme 
de terrasses superposees en se reti’ecissant, de manibre Si 
faire escalier, ainsi qu’une pagode ou une pyramide en esca- 
lier. On trouve ces edifices sur le terrain de la plupart des 
Viharas, mais on les elbve aussi ailleurs temporairement, 
d’apres le desir des personnes qui les font construire, afin 
d’accomplir une bonne oeuvre. Au milieu de la nef il y a une 
sorte d’eievation oii les moines prennent place, tandis que le 
peuple est assis tout autour sur des nattes. Les piliers et la 
toiture sent recouverts de toile blanche ; on y voit suspenducs 
des lampes et des lanternes de papier colorid, en grand 
nombro et de formes diverses. On croit que e’est une chose 
mbritoire si les auditeurs tiennent une lampe a la main ou 
sur la tbte, tandis que les moines font leur lecture. Les 
femmes y figurent dans leurs plus beaux atours, les hommes 
sont habillds de coton blanc comme neige. De temps en 
temps, on entend des coups de tamtam; la trompette sonne; 
le tapage de la musique, le bruit des voix humaines, le 
retentissementdes coups de fusil, le scintillement des lampes, 
tout cela fait une impression pen en rapport avec Fendroit 
et la cerbmonie. Parfois on voit des troncs d’arbres ddnudds, 
recouverts d’un tissu argente, et dont les branches sont 
chargees de differents ornements qui ressemblent a des 
bijoux. Ces troncs doivent reprbsenter Farbre Kalpa, qui 
donne tout ce qu’on ddsire; avec cette ditfdrence que ces 
arbres sont plutdt faits pour recevoir que pour donner, etant 
destines b, recevoir les offrandes des fidbles. Par-ci par-lb, de 

' 3. Hardy, E. M. 232. 
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mani^re a attirer rattention, est plac(5 un vase do cui.vre, qui 
regoit les aumdnes de la foule. 

A une predication qui eut lieu a Pantiira, en 1839, on 
comptait pres de cent religieux pr6sents. La chaire etaitpla- 
cde sur un axe, de sorte qu’elle tournait perpdtuellement en 
rond. Pendant la nuit, on allumait des feux d’artifice. * Une 218 
personne qui devait representer un messagor celeste, 6tait 
v6tue comme un chef haut place. II etait introduit par deux 
hommes en habit royal, ayant chacim une couronne sur la 
tSte et une epee a la main. Un suivant, richement attifd, 

(5tait montd sur un elephant; un autre etait a cheval. Cinquante 
hommes, rev§tus d’uniformes anglais, tiraient continuelle- 
ment des coups de fusil. 

Le milieu de la nef est souvent occupy par plusieurs moines 
h la fois. Un d’eux lit un morceau de I’Ecriture, d'un ton qui 
tient le milieu entre la recitation et le chant. Parfois, un 
moine recite le texte original en pali, tandis qu’un autre 
traduit au fur et a mesure ce texte en langue vulgaire, mais 
c’est rare, le plus souvent, on ne I'ecite que le Pdli, de sorte 
que le peuple ne comprend rien a ce qui se dit. Beaucoup 
d’auditeurs s’endornient ; d’autres m^chent tranquillement 
leur betel. Si I’on vok parfois des preuves du peu d’interet 
qu’ou prend I’objet principal de la ceremonie, on n’apergoit 
nulle part des traces de cette brutalite dont fait souvent 
preuve un public aussi inSie dans des pays bien plus 
civilises. Prfes de la salle, il y a des boutiques et des eta- 
lages, ou Ton peut acheter des fruits, des gateaux de riz 
et d’autres friandises; parfois aussi des vetements et de 
la vaisselle. De malheureux aveugles et boiteux sent assis 
le long du chemin, pour recevoir des aumdnes; de sorte 
que la fete est considdree, a la fois comme une occasion 
de s’amuser et de faire de bonnes oeuvres : on pent la 
comparer a une kermesse. Toutes les fois que le predica- 
teur prononce le nom de Buddha, toute I’assemblee s’ecrie, 
comme d’une seule voix : (c’est-h-dire : c’est bien). 
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— C’est le soil- de pleine lune que le sermon est le plus 
couru. 

En dehors des trois fetes principales, un edit d'A^oka, 
cite plus haut, mentionne encore une quatrieme ftte, lors do 
la pleine lune de Pausha. On peut comparer a cette fete 
la celebration du jour le plus court de I’annee, au moment 
oil le soleil entre dans le signe du Capri come *. Les Boud- 
219 dhistes *, semble4-il, ne celebrent pas cette fete, au moins 
en tant que ffite religieuse. Les Singhalais reconnaisscnt 
quatre grandes fMes, mais la quatrieme, Alutsaul Mangale, 
n’a, autantque nous sachions, aucune signification ecclesias- 
tique Au Siam aussi on celebre quatre grandes fetes 
annuelles, mais aucune de ces quatre fetes ne coincide avec 
la fin de decerabre ou le commencement de janvier ^ Les 
fetes des Tibetains, desChinois, des Mongols et des Juponais, 
sonten dehors de notre cadre, quelque important que soit le 
sujet en lui-m6me. 

Parmi les ffites religieuses celebrdes ii Ceylan, il faut 
compter rexposition solennelle de la dent du Buddha, qui 
avail lieu le 15' jour du troisihme mois. Dix jours d’avance, 
dit Fa Hian une proclamation etaitlancde par le roi, afm 
de prdparer le peuple h cpt evdnement important. Un per- 
sonnage apte a cet office, revfitu d’habits princiers, faisait le 
tour de la ville, assis sur un dldphant magnifiquement har- 
nachd, et rappelait au peuple, en battant la caisse, com- 
ment le Bodhisatva, pendant d’innombrables ages du 
monde, avail accompli de grandes oeuvres de misericorde, 
jusqu’h ce que, devenu Buddha, il proclama la Loi, con- 
vertit I’humanitd et la delivra de la misere ; comment, 
apres avoir prhchd pendant 49 ans, il atleignit le Nirvana, il 

1.^ Vtilson, Works, II, 158, ou Ton indique les points de ressemblance entre 
la tete indienne et le Jul des anciens Germains. 

1. Davy, .IccoMwt, 167. 

2. Paliegoix, p, c. 

3. ,2V«i}e^5,.l')5(Legge, 105)* ; . , 
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y a 1497 ans AprSs avoir rappele ces souvenirs, on aii- 
nongait que, dans dix jours, la dent du Buddha serait decou- 
verte et transport^e au Vihdra d’Abhayagiri ; chacun etait 
invite k reparer les routes, a orner les rues et a repandre des 
fleurs. Apres que la cerdmonie avait dte ainsi annoncde, on 
pla(jait par ordre du roi, des deux cdtes de la grande route, 
des images des 500 metamorphoses du Bodhisatva. 

* Autrefois chez les Bouddhistes (au moins chez ceux du, 220 
Nord) c’dtait I’usage que le Roi convoquat tous les cinq ans 
une grande assemblee, d’ordinaire dans I’un des trois pre- 
miers mois de I’annee. Ddjti 5, 1’epoque vddique les Indiens 
connaissaient le lustre, aussi bien que les Remains, et dans 
les edits d’Agoka * il est question plus d’une fois de fonction- 
naires royaux et d’inspecteurs d’affaires eccl^siastiques, qui 
parcourent le pays tous les cinq ans, par ordre d’Acoka, avec 
la mission, entre autres, de cultiver la pi^td chez ses sujets 
Les renseignements fournis par les pblerins chinois sent 
beaucoup plus detaillds, et surtout beaucoup plus nets. Du 
temps de Fa Hian le trdne du Kia-cha etait occupdpar un roi 
orthodoxe, qui avait I’excellente habitude de convoquer 
I’assemblee quinquennale, Pan-che-yu-sse ^ Les religieux 
de I’Eglise universelle dtaient invites a se trouver a rassem- 

4. Le pMerin reproduit les paroles-mtoes du heraut et, corame le remarque 
le traducteur, ce nombre, place ici dans le texte, doit nous etonner* D’apres le 
calcul des Singhalais eneffet, ii n’y avait qu’un intervalle de 9S0 ans environ 
entre Tan 543 avant J.-C., date oSicielle du Nirvana, et Fan 410 environ apres 
J.-C., date de la visite de Fa Hian. Coname la chronologie singliaiaise dtait 
deja dx^e longtemps avant Farrivee de Fa Hian, on pent supposer que quelque 
Chinois aura corrigd la lecon originale, pour la mettre plus d’accord avec la 
date reconnue en Chine. 

1 . Edit III chez M. Senart, Inscriptions de Piyadasi, I, 74-92 ; ddit spi^ciai de 
Dhauli et de laugada, pi. YIII et IX dans Cunningham, Corpus Inscr. 

2. La traduction du terme anusamydna donnee par M. Senart (p. 9) nous 
semhle inadmissible, vue la signification du Sanscrit anusamydna et celie du 
pali anusamydti. 

3. Corruption du Sanscrit paficavarsha^ paficavarsika.t dans Dtvydvaddna^ 

242, 398* 403, 419, 429, oil A^oka est represents celebrant la fdte* 
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blee. On ornait les sieges des vdndrables seigneurs de dra- 
peaux de soic et de dais. En outre, on dressait un trone eleve, 
orne' d’or et d’argent. Le roi ouvrait la ceremonie en faisant 
des oifrandes, en m6me temps que les dignitaires qui I’accom- 
pagnaient ; puis il exhortait ses ministres li continuer dans le 
mSme esprit I’ceuvre pie. Toutes ces ceremonies occupaient 
quelques journdes. Puis le roicedait son palefroi ; le vizir et 
les grands du royaume suivaient sonexemple, etdonnaient par 
dessus le marchd aux moines des etoffes de laine blanche et 
toutes sortes d’objets prdcieux. Tout cela dtait donne en public, 
mais seulement pour la forme, ou plutot mis en gage : plus 
tard, on rachetait ces objets aux moines centre payement 
d’une certaine somme h 

Le compatriote de Fa Hian, qui entreprit deux siecles 
221 plus tard le pblerinage en Terre Sainte, * parle souvent de ces 
assemblies quinquennales, auxquelles il donne le nom de 
Grande Assemblie de la Dilivrance (ou de laRedemption),. 
Mah^mokshaparishad. Le roi de Bamian qui regnait du temps 
de Hiuen Thsang, itait, lors de la celibration de TAssemblie 
de la Redemption, un modble de libiralite : « 11 donne tout 
au convent (ou se tient rassemblie), depuis les bijoux de la 
couronne jusqu’a sa femme et ses enfants; apris avoir epuise 
toutes les ressources du trisor royal, il se donne lui-mime. 
Ensuite, les ministres et les magistrals viennent voir les 
moines, et leur offrent de riches presents, afm de racheter 
lesmembres de la famille royale » La ciremonie roulait 
sur un jeu de mots : le mot Moksha, qui signifie dans un sens 
ilevi « Dilivrance, Ridemption, » veut dire proprement 
« rachat ». On pent aussi entendre par Moksha « abandon », 
etle nom, pris dans ce sens 1&, n’itait pas moins juste, la 
Me itant, pour les grands personnages, une occasion de 
faire abandon de leurs biens. En effet, des largesses princiferes 
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dtaient un accompagnemeat n^cessaire de la cerdmonie. Le 
roi de Kapiga, un zdld adorateur des Trois Joyaux, convoquait 
rdgulierement une assemblde quinquennale, et distribuait 
alors largement des aumdnes aux pauvres, aux veuves, aux 
orphelins 

Le roi Harsha, surnommd QiMditya % le puissant roi de 
Kanauj et ami de Hiuen Thsang, avait la mdme habitude. Le 
mdme. prince convoquait en outre annuellement une assem- 
blde d’une toute autre nature, a savoir une sorte de congrbs 
international ou de concours, oii des religieux de tout pays 
pouvaient donner au public des preuves de leur habiletd dans 
Fart de disputer et d’interprdter les textes. Le roi lui-mdme 
dtait juge du concours. * II appelait pres de lui, sur les 222 
marches de son trdne, ceux qui avaient donne h la fois des 
preuves de leur talent, et s’dtaient signalds par leur vertu; 
il causait un moment avoc eux, ou, comme Hiuen Thsang 
s’ exprime plus solennellement, « il recevait de leur bouche 
I’enseignement de la Loi ». Quant k ceux qui avaient donnd 
des preuves de bonne volontd et qui dtaient d’une conduite 
irrdprochable, mais qui n’avaient pas brilld par la science et 
Fdrudition, il se contentait de leur donner un tdmoignage de 
bonne conduite, on, pour nous servir des expressions du pdle- 
rin, « des assurances d’estime et de respect. » 

Un concours particulidrement brillant fut tenu a Kanauj, 
lorsque Hiuen Tsang vint dans la ville, sur I’invitation de 
QiMditya h La rdunion eut lieu, a ce qu’il semble, lors des 
fdtes du nouvel an ; on n’y voyait pas moins de 18 princes de 

2. ViedeB. Tli. 392. 

3. Vo9j. des PH. B. 1, 113. II, 252. Le Chmois nous raconte aiissi qu’ua Qila- 
ditya anterieur, roi de Malava, convoquait tons les ans une grande Assem- 
blee de la Delivrance (p. 205). C’est bien possible ; cependant, ce prince, tout 
en etant ce qu’on appelle dans Unde un Bauddha, c’est-a-dire un Jaina, 
n’etait pas ce que nous appelons un Bouddhiste. La declaration du voyageur, 
que le pieux prince etait un adorateur des Trois Joyaux, ne prouve rien: 
Trlratna est aussi un terme connu chez les Jainas. 

1. Vie deB. Th. 243. 

Tome II. 
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THindoustan, 3,000 moines du Hinayctna et du MaMydna, 
2,000 brahmanes et Jainas, et environ 1,000 religieux du col- 
lege de Nalanda. 

Sur le terrain destind a la fdte, le roi avait fait dresser 
deux vastes hangars, dont chacun pouvait loger unmillierde 
personnes, et qui dtaient destines en outre ^ abriter la statue 
du Buddha. Cette statue, fondue en or le jour-memej fut 
mise sur un dlephant et transportee ainsi. Le roi, qui prenait 
lui-mdme part a la procession, s’dtait, pour cette occasion, 
ddguisd en Indra, avec un chasse-mouches blanc h la main, 
et marchait ti droite de la statue ; a gauche de celle-ci s’avan- 
qait le roi Kumara qui s’dtait deguise en Brahma, et por- 
taitun parasol magniflque. Derribre le Buddha marchaient 
gravement deux dlephants, chargds de paniers pleins de 
fleurs; derribre eeux-ci venaient 300 dlbphants pour les 
hdtes. 

Le cortbge s’dtant approchd d’un terrain clos ou devait avoir 
lieu la cdrbmonie, le roi donna I’ordre de porter la statue du 
Buddha dans le temple qu’on y avait construit a cet effet et de 
223 le placer sur un trdne magnifique; * aprbs quoi, it rendit 
hommage bla statue en mbme temps que le savant docteur chi- 
nois. Puis il demanda aux ditfbrents princes de faire entrer 
les moines et les savants les plus eminents de chaque pays. 
II fit douner de la nourriture a ceux qui ne pouvaient btre 
admis, faute de place. Ceux qui avaient pu entrer btaient 
regalbs et comblbs en outre de dons, fliuen Thsang et les 
autres religieux requrent a cette occasion des cadeaux prd- 
cieux : un bassin en or pour le culte du Buddha, une tasse, 
sept aiguibres, un bb,ton de moine, le tout bgalement en or, 
3,000 pibces d'or et 3,000 vbtements de coton de premibre 

2. Roi de Kdtnarapa; son vrai nom dtait Bhdskaradyati ou Bhaskaravai- 
man. Voy. des Pel. B. I, 391; Harshaearita, ISI. Le pelerin ne nous cache 
pas que ce prince n'e cToya.it pas k la Loi de Buddha ; ce detail 6te toute valeur 
4 1’apparence bouddhique de la masoarade. 
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qiialitd. Tons ces cadeaux etaient proportionnes aux merites 
de cenx qui les recevaient ^ 

Apres cette distribution, le roi pria le Maitre de la Loi (oo, 
comme nous dirions, le docteur en theologie) Hiuen Thsang, 
de vouloir bien presider Fassemblee. Celui-ci occupa alors le 
siege presidentiel, et fit donner lecture de ses theses par un 
docteur en thdologie de Fimiversite de Nalanda; il eut soin, 
en outre, d’en faire aflicher uiie copie a la porte de Fenceinte, 
afin de provoquer les critiques du public, ou plutdt en guise 
de defi ; car la fihce portait comme souscription : cc Si quel- 
qu’un decouvre dans ce qui precede un seul mot errone et se 
montre capable d’une refutation, je lui donnerai ma tete en 
signe de reconnaissance ». 

Get ecrit resta affiche jusqu au soir, sans que personne 
osat relever le gant. Le docteur attribua ce silence a Finvin- 
cibilite de ses theses. 

Personne n’ayant pris la parole, le roi leva la stance, et 
chacuii retourna chez soi. 

Le lendemain matin, on rendit de nouveau hommage au 
Buddha; on organisa de nouveau une procession, * et Fon se 224 
reunit comme la veille. Les choses se pass5rent ainsi pen- 
dant cinq Jours de suite, sans que personne osS,t entrer en 
lice centre le terrible docteur du Mahayana; Fattitude de 
celui-ci exaspera tellement les partisans du Hinayana (que le 
Chinois traite pen charitablement d’heretiques), qu’ils tra- 
merent un complot pour Fassassiner. 

Le roi, instruit de ce qui se preparait dans Fombre, fit 
repandre une proclamation ainsi congue ; « Les partisans 
de Ferreur obscurcissent la verit6, cela s’est vu depuis long- 
temps. lis calomnient la sainte doctrine et s^duisent indi- 
gnement le people. S’il n’y avait pas de sages d'un merite 

1. II est vrai qu’il estdefeiidu aux religieux de recevoir de pareils cadeaux, 
loais ia naive franchise avec laquelle ie pelerin rnentioiine ces largesses 
semble prouver que ineme les hoinmes les plus pieux ne croyaientpas que la 
prohibition fut applicable aux temps deg6n6r^s dans lesquels ou vivait. 
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supdrieur, comment pourrait-on ddcouvrir leur mensonge? 
Le Blaitre de la Loi, venu de la Chine, homme done d’une 
rare intelligence et dont la conduite commande I’estime et 
le respect, voyage dans ce royaume pour deraciner les 
erreurs, mettre en lumifere la sublime Loi et sauver les 
aveugles mortels des tdnebres qui les enveloppent. Gepen- 
dant, les partisans des erreurs les plus extravagantes, au 
lieu de rougir de honte, osent former des complots odieux 
et menacer sa vie. Toldrer une telle conduite, ce serait pro- 
mettre I’impunite aux plus horribles attentats. Si, dans la 
multitude, il se trouve un seul homme qui attaque ou hlesse 
le Maitre de la Loi, je lui trancherai la tdte, et je ferai cou- 
per la langue a quiconque se rendra coupable envers lui de 
calomnie ou d’injure. Tous ceux au contraire qui, confiants 
en ma justice, voudront exprimer leurs opinions d’une 
fagon convenable, pourront dtre assurds qu’ils jouiront d’une 
pleine libertd ». 

Cette proclamation eut Teffet ddsird : les partisans de 
I’erreur se retirdrent et disparurent, de sorte que dix-huit 
jours se passdrent, sans que personne eut le courage de 
commencer une dispute. 

Le soir qui prdcddala cldture du concours, le Docteur pro- 
fita de I’occasion pour exalter encore une fois le Mah4yd,na, 
etpourlouer avec enthousiasme les perfections et les mdrites 
du Buddha. 

Les rdsultats de la victoire remportde par Hiuen Thsang, 
225 furent dclatants. * Innombrables dtaient ceux qui abandon- 
ndrent les vues etroites du Hinayina pour embrasser les 
principes sublimes du Mahayd.na. Le roi le combla d’hon- 
neurs, les Mahd,y§,nistes le surnommdrent « le Dieu du 
MahayS,na »,tandisque les Hinaydnistes, pleins do gratitude 
de ce qu’il les avait delivrds de I’erreur, lui donndrent le 
titre de « Dieu de la Ddlivrance ». 

Un des faits les plus importants qui ressortent du rdcit 
qu’on vient de lire est la relation tendue entre les deux grandes 
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fraclions de FEglise septentrionale qui depuis longtemps se 
disputaieBt la predminence. Le Docteur ne triompha pas des 
incredeles, des Jainas, des tenants de sectes brahmaniques, 
mais de ses propres coreligionnaires. II jubile et prdtend que 
Ilarslia jubilait, au sujet de ladefaite des Bouddhistes d’nne 
doctrine differente de la sienne, et donne a entendre, sans 
equivoque ni reticence, qu’il les croit capables d’assassinat. 
Quant a nous, nous croyons qu’une peur quelque pen exces- 
sive avait troubld Fesprit du Docteur eliinois ; que ses adver- 
saires, partisans du Hinayana, n’dtaient pas aussi noirs qu’il 
nous les depeint mais nous devons remarquer en mdme 
temps que le profond mepris qu’inspiraient, aux Mah%4nis- 
tes plus cultives et plus erudits, leurs coreligionnaires d’une 
tendance plus ascelique, perce ddja dans le Lotus, Ces man- 
vaises relations entre les deux ecoles sont un fait qu’on ne 
pent negliger en etudiant Fhistoire ecclesiastique, a laquelle 
nous passons maintenant. 

1. L’excellent homiiie avait certainement oubli^ a ce moment ce qu’il avait 
lui-m^me temoigne auparavant au sujet des HInayanistes du convent du 
Bois Noir (Tamasavana, MM. I, 200) : qu’ils se distinguaient par la puretS 

de leur veriii et la noblesse de leur aractere. 
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CHAPITRE PREMIER 

PREMitRE PfiRIODE JOSQd’a AQOKA 

1. — Sources. Chronologie. 

* Les ^v^nements les plus importants de Fdpoque primi- 226 
live de I’Eglise out dte transmis a la posterite dans des notices 
qui, quoique diffdrant beaucoup entre elles, trahissent 
cependant une origine commune. G’est une question trfes 
difficile de decider laquelle des traditions venues jusqu’a 
nous, dans tel cas donnd, est celle qui s’dcarte le moins de 
cette source primitive, car nous n’avons aucun tdmoignage 
emanant de personnes plac^es en dehors de la Congregation 
et qui, par leurs declarations, pourraient influence!’ notre 
jugement en tel ou tel sens. Le plus ou le moins d’ auto- 
rite que nous aurons A attribuer a telle ou telle tradition 
dependra done entiferement du contenu et de la forme de la 
tradition elle-meme. 

Les sources pour la premibre periode de Thistoire eccie- 
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siastique peuvenfc Mre distingudes a premiere vue selon 
qu’elles sent d’origine mdridionale ou septentrionale, et cette 
distinction s’applique aussi aux epoques postdrieures. II faut 
reraarquer en outre, que les sources de la premiere classe 
ne representent que I’opinion d’une seule des sectes du clerge 
227 singlialais, * celle du Mah&vih&ra (le Grand Monastere « Mar- 
moutiers ») tandis que les traditions septentrionales derivent 
de sectes diverses ’ . 

Malgrti les divergences plus grandes qu’offrent les sources 
scptentrionales, elles s’accordent, a peu d’exception pr&s, a 
placer le rfegne d’Aqoka le Maurya plus d'uii siecle apres le 
Nirvana, tandis que les Singhalais admettent que I’intervalle 
entre les deux 6vdnements a etd deux fois plus grand ; par 
suite de cette divergence, les derniers admettent trois Con- 
ciles de la premiere dpoque, tandis que les Septentrionaux 
n’en comptent que deux . 

En comparant les indications chronologiques des Boud- 
dhistes septentrionaux avec celles des Singhalais, on s’aper- 
qoitbientdt que les derniers ont mis beaucoup plus de soin 
a ddvelopper (ou a conserver) un systeme chronologique que 
les premiers. Les deux chroniques et Buddhagosha donnent 
une liste coraplMe des rois du Magadha, et une autre des 
monarques de Geylan, depuis I’an 1 jusqu’a Aqoka, en men- 
tionnant la duree de chaque rfegne. Cette liste s’accorde sur 
certains points avec celle qu’on trouve dans les Pur^tpas et 
dans les dcrits jainiques ; mais sur d’autres points elle s’en 
&arte. II estdifiScile de dire laquelle des trois listes est la 
. pire; il n’est pas impossible que celle des Singhalais soit 

1. Dans pa premiere classe il faut ranger les sources suivantes : le Culla- 
Vagga, XI et XU ; les chroniques Dipavanisa et Mahjivauisa ; le Mahdbodhi- 
vaiiisa; le commentaire par Buddhagosha, intitule Samanta-Pdsadika (edite 
p^^^ d&us Suttct'-Vib/iahga^ 1,283 ss.); dans la seconde 

classe; I’appendicc 4 la biographie de gakyamuni, chap. XI II (Schiefner, 303); 
1 Histoire du Bouddhisme par Tdrandtha; on peul y Joindre les rcnseigneuients 
fournis par Iliuen Thsang et Pa Hian. 
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encore la meilleure ^ ; cependant on ne pent pas s’y lier — et 
c’est tout ce qu’on a besoin de ddmontrer ici. 

*La sdrie des rois du Magadha apresleNirvdna commence 228 
avec Aj^laqatru, qui avait gouverne 8 ans au moment de la 
mort du Buddha, qui gouverna encore 24 ans aprbs et fut 
assassind par son fils Uddyin, Udayi-Bhadra ou Udaya-Bha- 
dra. Celui-ci fut tue a son tour par son fils Anuruddha, aprbs 
16 ans de regne. Anuruddha fut tue par son fils Munda, et 
celui-ci subit le m§me sort de la partde son fils N4ga-Das- 
saka Le total des anndes de rbgne d’ Anuruddha et Munda 
est 8 ans ^ . Ndga-Dassaka occupa le trdne pendant 24 ans, au 
bout desquels il fut deposd. Suivirent Qiqundga avec un rbgne 
de 18, et son fils Kala-Aqoka avec un rbgne de 28 ans. A ce 
dernier succddbrent ses dix fils, gouvernant a la fois, qui rd- 
gndrent ensemble pendant 22 ans, pour dtre remplacds par 
les 9 Nandas, qui eux aussi restdrent au pouvoir pendant 
22 ans. Alors Candragupta, fondateur de la dynastie des Maur- 
yas, s’empara du trdne; il gouverna pendant 24 ans®; son 
fils Bindustra pendant 28 ans. Le fils du dernier, Aqoka, 
monta done sur le trdne Fan 214 aprds le Nirvdna, quoique, 
d’aprds nos sources, il ne fdt couronnd comme empereur de 
rinde entidre que quatre ans plus tard. Fan 218 


2. Une comparaison critique de 3a chronologie des Siughaiais et de celle 
des Jainas se trouve dans un mtooire du prof. Jacobi dans la Zeitschrift 
der Deutschen morgenlUndischen Gesellschaft, XXXIV, 18i:> (comparer les objec- 
tions du prof. Oldenberg, m^me toU, p. 751) et XXXV, 567. 

1. Ou Nfiga-Dasaka. 

X BuddhaghoshaalS; c’est unefaute, car, en additionnant les anndesjus- 
qu’au ddpart de Mahendra, on aurait 246, tandis que la sommedoit 6tre 236, 
ainsi que le dit Buddhagosba lui-m^me. 

3. 23, dit par erreur 34. 

4. Une source septentrionale s'accorde, en partie, avec la Uste que nous 
venous de donner. Les noms sent : Ajatacatru, Udayi-Bhadra, Munda (e’est- 
a-dire ie Chauve), Kakavarnin (c’est-k-dire, celui qui a la couleur de la Cor- 
neille, le Noir), Sahdlin ou Sapdlin, Tulakuci, Mahamandala (c"est-a-dire celui 
qui a un grand cercle ou un grand disque), Prasenajit, Nanda, Bindusara, 
Acoka; Burnouf, Jntrod. 358; comp. Taranatha, 287, oh Ton trouve qiielques 
divergences. 
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Quel lecteur, en parcourant du regard cette rdp^tition 
monotone de parricides, au debut de la sdrie, n’a songd 
immMiatement h. la deposition d’Uramis par Saturne, et de 
celui-ci par Jupiter ? Comme my the, le rdcit est irrdprochable, 
comme fait historique il est impossible, et il est facile de le 
demontrer, a I’aide d’un calcul trbs simple. Rappelons-nous 
qu’Udiyin est nd le jour mdme de la mort de Bimbisara, et 
mettons en avantl’hypothfese’possible, bien qu’assez peu pro- 
bable, que chacun des trois parricides qui occupent le milieu 
229 de la sdrie ait 6t6 rdjoui, a r%e de dix-sept ans, * par la nais- 
sance du fils dcstind h I’assassiner, il s’ensuivra qu’Udayin, 
au moment oii il tua, etant dge de 32 ans, son pbre Ajata- 
gatru, avail un fils Anuruddha, agd de 18 ans. Celui-ci com- 
mit le parricide habituel 16 ans plus tard, lorsqu’il avait 
atteint r%e de 31 ans, et son aimable fils Munda celui de 
14 ans. Comme ce dernier fut assassind 8 ans plus tard — 
aprds avoir commis lui-mdme un parricide dans Tintervalle 
— lui, Munda, doit avoir eu, a Fitge de 22 ans, un fils, Ntlga- 
Dassaka, deja capable d’assassiner son pdre. Nous voyons 
done quo la premiere partie de la liste n’est pas digne de foi, 
quand on considdre les chiffres donnes comnte exprimant de 
vdritables dates historiques ; a tout autre point de vue, les 
nombres sont peut-dtre trds exacts *. 

Les autres dldments du calcul sont dgalement suspects. 
D’aprds la chronique la plus ancienne, le rdgnede Qi^unaga 
dura dix ans et non dix-huit; aprds lui vinrentles dix frdres, 
qui regndrent pendant 22 ans; ailleurs, le mdme chroniqueur 
raconte que Qigundga eut comme fils et successeur Aqoka, 
surnommd K&la ^ ; les Nandas sont absolument inconnus a 
cet auteur. L’auteur de la chronique plusmoderne declare 

1. Dipav, 8,98, comp. 8, 28 etSO; 4, 44. On voit par le passage 8, 99 qu’on 
confondait ou identiflait Cicundga avec son flls Kdla-Acoka, peut-dtre a. bon 
droit. 

2. C’est-d-dire le Noir; ce qui rappelle Kdkavarnin, « de la couleur de la cor- 
peille » ; comp, la note 4 de la p. 228, 
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que les dix freres sont identiques aux neuf Nandas ® et donne 
aux deux groupes le m6me nombre d’annees de regne, 
savoir 22. On dirait que la separation des Dix et des Nandas 
et le dddoublement du nombre d’anndes, ne sont que des 
subterfuges, imagines afin de couvrir un deficit dans le cal- 
cul. 

Les contradictions de la tradition mdridionale n’en restent 
pas la. Les Bii-mans ne donnent a Naga-Dassaka que quatre 
ans de regne, au lieu de 24, il serait done mort en Tan 52 
apres le Nirvana et, bien qu’ils sachent raconter avectoutes 
sortes de details circonstancids comment le peuple se souleva 
centre la dynastie des parricides et proclama, a Funanimite, 
Qiguniiga comme roi, * ils ne font pas monter ce dernier sur 230 
le tr6ne avant Fan 63 du Nirvana (toujours dix ans plus t6t 
que d’apres la chronique plus rdeente). Ce n’est qu’en rddui- 
sant les anndes a des minutes ou k des heures qu’on pour- 
rait expliquer Fintervalle entre la deposition de N%a-Das- 
saka et Fdlevation au trdne de (Jiqundga. La mdme source ‘ 
s’accorde avec la liste singhalaise ence qui concernela durde 
du regne de Kdla-Aqoka, pour s’en dcarter immddiatement 
aprds, en donnant neuf, au lieu de dix, comme nombre des 
fils qui sucedddrent a ce roi. Le premier des neuf freres s’ap- 
pelait Bhadrasena, le dernier Dza Nanda, le total des anndes 
do leurs rdgnes dtant 33. En comparant ces traditions, toutes 
mdridionales, on arrive au rdsultat que 22 = 33 = 44, et 
que les 10 Frdres = les 9 Nandas. 

Ce qui frappe leplus dans les traditions des Bimans, e’est 
le nom de Bhadrasena, car celui-ei est nommd ailleurs ^ 
comme le fils oU le descendant d’Ajataqatru, Dans le Dipa- 
vamsa, comme nous Favons remarqud en passant, Qigundga 

B . Mahdvcmisaj , 

4. Bigandet, 11, 114; d’apres la liste singhalaise, ce serait en Tan 72. 

1. Ouvrage cite, 124. Dans le Mahdbodhivaihsa, 98, on donne le nom de cha- 
cun des 10 fils, apres viennent les 9 Nandas, donton donne aussi les noms. 

2. Qatapaiha Brdhmana, S, 5, 
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est confondu ou identifie avec Kdla-A^oka, le pare avec le 
fils. Posons done Qicunaga=Kala-AQoka; alors, commeBha- 
drasonaestditle fils de ces deux personnages identifies, aussi 
Men (|iie d’AjataQatru, Qigunaga, autrement dit Kala-Acoka, 
sera identique a Ajatagatra. En outre, Udayin ou Udayi-Bha- 
dra^ est conmi a tons les Indiens, saufaux Bouddhistes^ 
comme fondateur de P^taliputra; il est mentionnd comme 
tel chez Garga qui le d&igne comme fils de Qigunaga. 
D'apr^s les Bouddhistes, c’est K41a-Agoka qui a fonde Patali- 
putra, ce qui nous conduit a identifier Kala-Agoka, fils de 
Qigunaga, avec Udayi-Bhadra (Bhadrasena), fils dk4.jatagatru; 
ce qui nous amene de nouveau a la conclusion que Qigunaga 
et Ajatagatru sont uns, comme nous Pavons d6ja vu. Chez les 
Jainas, Udayagva (autrement dit Uddyin) est donnd comme 
23i petit fils de Bimbisara et dans la liste singhalaise il figure 
a la m6me place. Il est vrai que les PuiAnas nomment 
Udayagva comme arri^re-petit-fils de Bimbisdra; mais cela 
ne detruit pas Fidentification d’Udaya-Bhadra avec Kdla- 
Agoka, puisque Hiuen Thsang mentionne expressdment ^ un 
Agoka comme iin arriere-petit-fils de Bimbisctra ; ce qui est 
detruit, c’est Faccord dans les traditions a Fegard du nombre 
de geudrations intermediaires. Or, ce nombre peut 6tre 
r^duit, si Fon prend comme base Ferreur (ou ce qu’on voudra 
appeler ainsi) du Dipavamsa, d’apr^s laquelle l^igimSga et 
Kdla-Agoka sontle m6me personnage. Dans ce cas, Ajataca- 
tru, Qigunaga, Kala-Agoka, Udayi-Bhadra — nous pouvons, 
en passant, placer dans la compagnie notre vieille connais- 
sance, K4la-Udayin, le messager du printemps — se laisse- 
raient ramener a ime seule personnification portant des noms 
divers, ou bien a deux personnifications. 

M6me en admettant que les rois du Magadha, y compris le 

3. Jacobi, dans \d.Zeitsch\ der Beutschen MorgenL Gesellschafl:,XXX\\ 668. 

4. Brhat-Samhitd, preface, 36; la forme Udadht, quon y lit, est ^^.videmnient 
une corruption ou une mauvaise leconpour Udayt. 

1. Tome I, p. 229. 
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dernier Nanda, avec les chiffres qui expriment la durde de 
leur regne, soient autre chose que de simples mythes, nous 
arrivons au rdsultat que toutes les traditions qui les concer- 
nent sont trop fabuleuses pour qu’on puisse les prendre pour 
base de recherches historiques. Avant Candragupta la chro- 
nologie des sources indiennes et singhalaises, sans exception, 
n’estpas utilisable pour Fhistorien. 11 ne s’ensuit cependantpas 
que I’histoire ecclesiastique officielle soit indigne de con- 
fiance. Afin de juger de ce point, nous devons d'abord faire 
connaissance avec les deux (ou les trois) premiers Conciles. 

II. — Le premier Goncile. 

* Nous avons ddja racontd * comment K^gyapa le Grand, 232 
que le Seigneur avail ddsignd comme son successeur imme- 
diat, n’dtait pas prdsent au Nirvana, comment il n’apprit la 
triste nouvelle qu’une semaine plus tard, de la bouche d’un 
Ajivika, qu’il avail rencontrd en route; comment Subhadra, 
qui etait devenu moine peu de temps auparavant, dtant ddja 
dgd, manifesta une joie inddcenle de ce qu’on fut ddlivrd de 
I’autoritd du maitre, bien qu’il n’eut pas encore eu I’occasion 
de subir cette autoritd 

La tendance dangereuse de ces propos inconvenants du 
vieux Subhadra n’dchappa pas h Kagyapa et lui causa des 
soucis bien comprehensibles. II craignit qu’on n’essaytlt 
d’enfreindre la Loi et les institutions ; que le droit et la rbgle 
ne fussent opprimes, que I’injustice et I’anarchie ne finissent 

1. Tome I, p. 229. 

2. D’apres une tradition septentrionale, un certain Subhadra, surnomme 
« ie dernier des Disciples » etait deja mort avant le Buddha (t. 1, 226); le fau- 
teur de troubles etait done probablement un homonynie ; dans une autre 
source, mention est faite de Bhadra, comme incarnation de Satan, comme fan- 
teur do troubles et semeur de zizanies, Fan 137 apres le Nirvana, du temps du 
second Kacyapa, e'est-a-dire dans une autre version des ^venements du temps 
du concile sous Kacyapa le Grand; Taranatha, 32 et 298. 
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])ar triomplier. Afin de prevenir ces malheurs, il proposa aux 
moines de reunir ime grande assemblde, ou Ton sanctionne- 
rait, d’un comtnun accord, laLoi et les regies etablies. Les 
frbres ayant approuvd cette proposition, il choisit 499 d’entre 
les moines les plus capables, avec exclusion d’Ananda, qui 
etait, il est vrai, le plus savant de tons, mais n’avait pas 
encore atteint la dignitd d’Arhat. Les frbres furent d’avis 
qu’il fallait negliger ce ddtail, etpribrent K&Qyapa d’admettre 
Ananda a I’assemblee. Le grand patriarche ne fit aucune 
objection, d’autant plus qu’il yavait juste une place a prendre 
et que, de cette maniere, il,y aurait un nombre complet de 
500 moines qui assisteraient a I’assembl^e, sans compter le 
president. 

Apres ces mesures prdliminaires, il fallait fixer le lieu ou 
233 se rdunirait I’assemblde. * Le sentiment general designa 
Rajagrha comme la locality la plus convenable et, par con- 
sequent, le president proposa, dans une assemblde du cha- 
pitre, de demeurer pendant la saison des pluies k Mjagrha, 
et de rdunir la le Concile. 

Cette proposition etant adoptde, les Anciens partirent pour 
Rajagrha, dans le but de reunir le Concile dans le cours du 
deuxieme mois, en consacrant le premier mois a la repara- 
tion de ce qui etait brise et disloqud. C’est ce qui fut fait 

La veille de la premibre reunion de I’assemblee, Ananda 
se dit en lui-mbme : « II ne me sied pas, a moi qui ne suis 
pas encore Arhat, de venir demain a I’assemblde ». Il resta 
dveille presque toute la nuit, pensant a I’dtat de son corps, 

1. Buddhaghosha {Samanta-Pdsddikdy dansS. Vibh. I, 283 ss., comp. BociM- 
vamsa, p. 85 ss.) raconte en detail comment Ananda, apres que Kacyapa avec 
une moitie et Anuruddha avec Tautre moitie des moines furent partis pour 
Rajagrha, alia, avec le pot a aumdnes et le v^tement du Maitre (de Kusinara) 
a Qravasti, pour se rendre ensuite a Rajagrha. A Qravasti il y eut de grandes 
lamentations, lorsqu’on vit Ananda sans le Maitre ; le Disciple prononca un 
sermon sur Finconstance des choses, nettoya Tappartement du Buddha dans 
le convent de Jetavana, ainsi qu’il avait Fhabitude de faire, lit reparer le 
couvent et partit enfin pour Rdjagpha. 
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jusqu’a ce 'qu’il s’endormit vers la 'Et'voila, a 

peine sa t^te avait-eile touche le coussin/ qua ses pieds ne 
touch^rent pins a terre ; an m^ine moment qn’Ananda etait : 
dfitache de la terre, son esprit ^ fut d^livre des impuretfe, de 
sorte qn’il viiit a Fassemblde rev^tu de la dignite d’Arliat 
An commencement du Concile, le president declara, 
qu’avec Fapprobation du chapitre, il se proposait d’inter- 
roger Upali an sojet de la discipline, snr qnoi le dernier 
r6pondit que, si le chapitre Fapprouvait, il dtait pret a 
repondre. Ka^yapa prit alors de nouveau la parole * et 234 
adressa a Upali cette question : « Venerable fr^re Upali, on 
a ete proclame le premier des (quatre) articles relatifs aux 
peches mortels? » — « A Vai^ali ». — « A propos de quelle 
personne? » — « A propos de Sudinna (Sudatta), le fils de 
Kalanda ». — « A propos de quelle affaire? » — « A propos 
de fornication ^ ». — Cost ainsi qu'Updli fut interrogd sur 
le sujet du premier des articles relatifs aux pdches mortels, 
ainsi que sur Foccasion (qui y avail donne lieu), la personne, 
la (premiere) proclamation, la repetition de la proclamation, 
la faute (dont on se rend coupable en chaque cas), et les cas 
de non-responsabilitd. 

Puis vint la question relative an lieu oil avail dte pro- 
clame le deuxi^me article; Upali repondit : « xi Mjagrha ». — 

<c A propos de quelle personne? » — « A propos de Dhanika, 

2. Uest-a*-dire salumiere. 

3. Jj’assemblee fut tenue a Tentrde de la grotte Saptapanm, an mout Vai- 
bhara. G'est la qu’Ajatacatru avait fait arranger une galerie d’une beaiitS 
encbanteresse, inunie de toutes les spleiideurs et de tous les comforts iimagi- 
nables. G’est ce que dit Buddhaghosha, qui ajoute, qu’il y avait alors a Baja™ 
grhalS grands couveiits, tous tr6s delabres et negliges; les moines com- 
prirent qu’il faliait mettre de rordredans ce chaos, autrement les herdtiques 
eussent dit : « les disciples de Fascete Gautama ont eu soin des convents 
pendant sa vie, mais maintenant qull est mort, ils les negligent ». — Une 
version septentrionale int^ressante de ce rdcit se trouve dans Mahdvastu, I, 

69 ss. 

1. L’iiistoriette racontde I, p» lU 
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le fils dll potier ». — « A propos de quelle affaire ? » — « A 
propos de vol ^ — Puis on fit les mdmes questions que 

plus haut. L’interrogatoire fut continue de m6me pour les 
autres articles, et ron apprit de la bouche d’Up^li que le 
troisieme cas de pdchd mortel ne s’dtait prdsentd qu’a Vai- 
Qali ; les coupables dtaient plusieurs moines qui avaient com- 
mis suicide Le quatri&me article, proclamd par le Maitre, 
egalement a VaiQ&li, se rapportait au cas de quelques religieux 
qui abusaient de la bbtise des paysans en s’attribuant 
mutuellement des dons surnaturels, et avaient reussi ainsi 
a faire bombance aux ddpens des gens \ De la mSme fagon 
que le titre des P6chds mortels, fut traitd par la suite le 
rbglement entier, celui des moines aussi bien que celuides 
religieuses. 

Apres qu’on eut traitd de la discipline (le Vinaya), le pre- 
sident proposa de passer I’examen du Dharma, le dogme 
23S il le ferait en adressant des questions a Ananda, * auxquelles 
celui-ci repondrait. On approuva cette proposition. Le pre- 
sident : venerable freroAnand a, oCi a ete prononce leBrah- 
majAla-Sutta ? ‘ » — « Entre R^jagrha et NfLlandjl, pres de 
la Perche du manguier (Amrayashtikd) . » — « A propos de 
quelle personne? » — « A propos de Suppiya, le moine 
mendiant et de Brahmadatta, I’etudiant ». — C’est ainsi que 
K§, 5 yapa demanda Foccasion et la personne du Brahmajala- 
sutta. Puis, il demanda ou et en quelle compagnie le 

2. Lecas dont traiteSwi^a-F., I, p. 41. 

3. Sutta-V,^ I, p. 68. 

4. I, p. 87; le commentaire Mstorique, donii6 dans ce passage, est 
en contradiction avec les termes formeis dn reglement et de la formule des 
voeux monastiques, qui d^fendent qu'on s’attribue a soi-meme une sagesse 
surnaturelle, mais qui ne parlent pas du cas odquelqu’un attribuerait ce don 
a un autre. 

5. Le Dharma doit ici comprendre rAbhidharma ; dans CuUa-V,, p. 293, on 
dit que les disciples flxerent les trots Pitakas, mais ce inorceau n’est qu^une 
table des mati^res et ne fait pas partie du veritable texte. 

1. G’est le premier Sutta du Sutta-Pitaka. 



mSTOlRE ECCLESIASTIQU^^^ 257 

Maitre avait prononce le Samaima-pliala Sutta ^ inanda 
i*epoiidit : « A Rajagrba^ dans le verger aiix mangniers de 
Jivaka et en societe d’Ajatacatru ». — Et ainsi on coBtiiina, 
par demandes et rdponses, jnsqu’a ce qu’oii eiit passe en 
revue les § collections ^ qni coniposent le Sutta-Pitaka. 

Ceci fait, Ananda prit la parole, pour faire une communi- 
cation, ainsi concue : « Le Seigneur m’a parle, lors de son 
Nirvana, de la possibilite qiie les moines, apres son depart, 
eussentle desir d’abolir les details secondaires et tres secon- 
daires de la discipline. » Cette communication amena la 
question si lui, Ananda, avait, a cette occasion, demande au 
Seigneur quels etaient ces details secondaires et tr^s secon- 
daires; sur quoi Ananda repondit qu’il avait neglige de le 
faire. Alors, qiielques Anciens se mirent en avant et dirent 
que, en dehors des quatre peches capitaux, tout etait secon- 
daire. D'autres soutinrent quo le titre des quatre pechds 
capitaux, de m6me que le titre suivant devaient faire excep- 
tion, et que le reste devait ^tre regarde comme secondaire. 

D’autres pretendii’ent excepter les trois premiers titres, 
d’autres les quatre premiers, d’autres les cinq premiers, 
d’autres encore les six premiers, en considerant le reslant 
comme secondaire Alors le president prit la parole, "" afm 23G 
de mettre I’assemblee en garde contre toute tentative d’abolir 
les details secondaires et Ires secondaires de la discipline. 

« Nos regies de discipline », c’est a pen pres ainsi qu’il s’ex- 
prima, « sont aussi connues des laics; ils saventtres bien 
ce qui nous est permis a nous, fils de Qakya, et ce qui ne Test 
pas. Si nous aliens abolir les regies secondaires et tres secon- 
daires de la discipline, on dira : « Ce que I’ascbte Gautama a 

2. Le second du ; traduit par Burnouf, Lotus^ 449-482, 

‘S. Nikdyas; sur les subdivisions de ces Nikayas, ou, comme disent les 
Bouddiiistes septentrionaux, Agamas,voir plus bas. 

4, Leplus ou moins d’importance et de subordination de chaque detail est 
indique, celavade soi, par la punition plusou moins grave dont estsuivie la 
transgression. C’est ce que savaient encore les redacteurs du Pratimoksha ; 
les auteurs de cette partie du Gulla-Vagga Tavaient oublie. 
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ordonne a ses disciples a ete bien vite oublid; tant que leur 
Malire etait encore decemonde, ils siiivaient les regies de 
la discipline, et a ■ peine est-il movt^ qu ils ■ , cessent de le 
faire Je propose done, si Fassemblde Fapprouve^ de ne 
rien ajouter a ce qui a etd present, de n’en rien oter, et de 
nous tenir aiix prescriptions telles qu’elles ont ete donnees. » 
— Cette proposition, repetee jusqu’a trois fois fut acceptee ^ 
Les moines ne ndgligerent pas de reprocher a Ananda 
qu’il eiit negligd de demander an Seigneur en quoi consis- 
taient les points secondaires et tres secondaires de la disci- 
pline. « Vonsavez eu tort ; confessez votre faute », liii dirent- 
ils. « J'ai negligd de le faire parce que je nV ai pas pense », 
dit Ananda; « je ne vois pas quel mal il y a la-dedans, mais, 
a cause de Festime que je vous porte, je dirai seiilement que 
j’ai commis une faute ». Alors on releva d’autres griefs a la 
charge d’Ananda : 1. Qu’il lui etait arrivd une fois de mar- 
cher sur le nianteau de pluie du Seigneur, pendant qu’ir le 
reparait; 2, Qu’il avait ete cause que des femmes s’dtaient 
inclinees dans la poussiere devant le corps du Seigneur, et 
avaient ainsi souilld le corps de leurs larmes; 3 . Qu’il avait 
neglige de supplier le Seigneur, un pen avant le Nirvapa, de 
remettre a un pen plus tard Fheure de sa mort 4.*qu’il 
avait dte cause de Fadmission des femmes dans Fordre. 
Ananda dit, pour s’excuser, quant an premier point, que s’ii 
avait marche sur le manteau, ce n’dtait par manque de res- 
237 pect; quant au second point, * qu’il avait agi ainsi pour 
emp^cher les femmes de venir a un moment inoppoftun. II 
rdpondit au troisi^me reproche qu’a ce moment il dtait pos- 
sede du Liable ; quant au quatri erne fait, il rappela, pour se 
justifier, que Gautami avait ete nourrice du Seigneur et s’etait 

1. Il cat a peine n^cessaite denoter que les auteurs de ce recit considerent 
involontairement Fautoritfe du Buddha comme nulle, ropinion publique, au 
Contraire, comme toute-puissante. 

2. Nul n Avait ete present a cette occasion, sauf le Maitre et Ananda; on ne 
dit pas comment ies freres avaient eu connaissance du fait; 
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ainsi rendue m^ritoii’e. II ne pouvait comprendre quel mal 
il y avail en tout cela, mais finit par declarer, que, par 
ddfdrence pour les vdndrables frferes, il s’avouait cou- 
pable. 

Ce premier Concile, dans lequel « la discipline » fut rdglde 
d’un commun accord, se composait de 500 moines; c’est 
pourquoi il est connu dans I’histoire comme le « Concile des 
Cinq Cents ^ » 

Tel est, en resume, le compte-rendu que donne le Culla- 
Vagga. Nous savons par d’autres sources ® que le Synode 
dura sept mois. Buddhagosha nous apprend m^me que la 
nature cfldbra I’lieureuse fm du Concile par un tremble- 
ment de terre solennel et par plusieurs miracles par-dessus 
le marchd Parmi les illustrations de Fassemblee, on nomme, 
en mSme temps que Kagyapa le Grand, Up41i et Ananda, 
aussi Anuruddha, Vagiea, Purna, Ki^yapa le jeune \ 
K4tyayana et Kotthita ou Kotthika 

La version septentrionale de ce rdcit, telle que nous la 
trouvons dans Fappendice de la biographie de Qakyamuni, se 
distingue par une plus grande vivacitd du lAcit et par plus 
d’action ; en m6me temps, la tendance didactique est moins 
apparente. Elle fait Fimpression dAtre un peu plus rdcente 
que la redaction du Culla-Yagga, mais bien plus ancienne 
que le compte-rendu ddtaill5 de Buddhagosha. Ce recit mdrite 
d’etre donnd en extrait, afin de faire ressortir les points de 
ressemblance et de difference. 

* Apres que la plupart des Arhats eui’ent quitte ce monde, 238 
les dieux virent avec mecontentement que la doctrine 
du Seigneur avail 6t6 abaissee, et, considdrant que des 

1. Dans line po^sie mn^moniqne, cit6e par Buddhaghosa, p. c., on appelle 
cette assemhiee aussi « celle des Anciens ». 

2. Entre autres, Dipav,, chap, 4, et S, 4-15; Buddhaghosa, p. c. 

3. La cloture de I’assemblee coincida avec la pleine iune de Phalguna. 

4. Ici encore le second Kacyapa est contemporain du premier. 

B. Koshthiia ou Kaushthila chez les Septentrionaux. 
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moines tres doues' avaient disparu eux-aiissi ^ ils se deman- 
derent avec tristesse qui voudrait se charger de la tache de 
rennir la doctrine du Maitre. Alors Ka^yapa dit aux moines : 
a Comnie Ifes dienx manifestent lenr mdcontentement, voiis 
ne devez pas partir, » Aussitdt, il fit convoqner par le servitenr 
Purna ^ une assemblee, ou parurent 499 Saints, qui appri- 
rent de la bouche de Ka<^-yapa le but de la reunion. En atten- 
dant celubci envoya de nouveau Purna, avec la mission 
d’amener aussi Gavampati. Gavampati, qui apprit alors pour 
la premiere fois, de la bouche du messager, que le Seigneur 
etait mort, fut tellement emu, qu’il expira, an milieu de 
quelqiies miracles. Par suite, Purna, apres avoir rendu au 
corps les honneurs requis, revint avec le pot a aumones et 
rhabit monastique du mort au Bois des deux arbres-Sal, afin 
d’apprendre a Kagyapa ce qui etait arrive. Le Patriarche ne 
fut nullement content, et proclamaun ordre d’apres lequel il 
etait expressement defendu de mourir avant d’avoir accompli 
le necessaire. Il proposa ensuite a la reunion de partir avec 
lui pour Rajagrha, et les freresne firent a cela aucune objec- 
tion; ils ddsiraient seulement savoir quelle place occuperait 
Ananda, qui pourtant, lui aussi, etait un docteur. Le presi- 
dent, qui ne voulait pas depasser le nombre fixe des membres, 
jugea que le mieux serait de charger Ananda du service de 
Feau et la majorite se rallia a cet avis . 

Quand Ajatagatru vit Kagyapa le Grand a Rajagrha, il pensa 
au Seigneur, et tomba de son elephant a terre, mais le Pere 
de FEglise le soutint miraculeusement, et Fexhorta a ne plus 
agir ainsi. A la demande du roi, oil il avait Fintention de se 
239 rendre, * il rt^pondit qu’il voulait aller a la Grotte aux Banians, 
dans les monts Yidehaka . 

/ Ajatagatru prit soin pour que tout fut pr6t dans la Grotte 

1. Heureiisement, il y avait, cent ans plus tard, encore huit Sthaviras en 
vie, capables de transmettre la doctrine authentique. 

2. Puma est, entre autres, lenom des 5*, 10® et la« jour de la moitie du mois ; 
rassemblL*e fut ouverte le 5® jour de la lune accroissante : Bigandet, II, 108. 
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aux Banians ^ pour le jour de pleine lune du mois de milieu 
du temps de retraite ^ En attendant, le patriarclio delibera 
avec Aniruddha et liii deiiianda quels docteiirs se trouvaient 
paraii les moines. Aniruddha lui declara qiie, d'apres son 
avis, Ananda etait seal digne de ce titre. Le patriarche, qui 
comprenait bien qu’il ne pourrait maitriser Ananda que par 
de dures paroles, dit a celui-ci-ci: « Ananda, comme je suis le 
chef de Fassemblee et que nous ne pouvons sieger ensemble % 
je vous ordonne de partir d’ici, » Ananda fut trouble, et 
sMcria : « Pourquoi? 6 Kagyapa, j’ai marche conformement 
aux institutions, lemons et usages; je n’ai jamais fait de mal 
a la Congregation ; soyez bienveillant a mon dgard. » Le 
Patriarche repondit: « Ce n’est pas etonnant si vous, qui 
(^tiez le satellite du Seigneur, et Faccompagniez partout, 
n’avez pas transgresse les institutions, etc. Mais vous avez 
pdclid contrela Congregation : je vais vous le prouver. Allez 
chercher une tablette (ou : une ardoise). » Au moment oii 
Ananda se leva, la terre trembla, et les Dieux s’ecrierent 
en se lamentant : « H6las ! K^^yapa a raison, et Ananda 
recevra une severe rdprimande* » Le Patriarche commencaa 
enumfirer ses griefs : « Yos transgressions, Ananda, sont les 
suivantes », dit-il : << 1. Yous avez prech6 la doctrine aux 

1. Fa I-Uan 118) dit, que la grotte, qu’il appelle Che-ti (?), setrou- 

vait du c6te Nord de la montagiie. 

2. Ceci suppose un Varshavasa de trois mois. 

3. Le crepuscule (Kacyapa) et la Lune (Ananda) ne peuvent pas se supporter. 
II est difficile de ne pas reconnaitre des traits my thiques dans ia tradition 
meridionale che 2 Bigandet ( 11 , 108 ) : rAssemLi^e (oil pr6sidait Cri^puscule) etait 
dejaouverte; chacun etait a sa place, sauf Ananda. Mais voil?i, un peu plus 
tard, qull parait subitement dans Fassemblee : « the appearance of his face 
resembled a ripe palm fruit. It was beautiful as the moon at its full, emerging 
from the bosom of a cloud ». Nous avoiis d6j;’i parle de la nature multiple 
d Ananda : en tout cas il est une sphere lumineuse, qui, en s’eteignant, se par- 
tage en deux moiti<5s : c’est-a-dire, que lorsqu’il se couche a FOccident, Fho- 
rizonle coupe en deux. Les Indiens, en effet, disent du soleii on de la lune, 
quand ils sont (en apparence)a Fhorizon, que ces astres sont (cxnoitie-dessus » 
et « moiti6“dessous ». 
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240 femmes, *^te cause de leur admission dans I’Ordre. 2. Vous 
avez neglige de supplier le Seigneur de remettre son Nirvana 
a plustard. 3. Yous avez donne auMattre une rdponse eva- 
sive. 4. Yous avez marc h6 sur le bout de son manteau. 5. 
Yous avez donne de I’eau trouble. 6. Yous avez neglige de 
vous enqu^rir des finesses des prescriptions. 7. Yous avez 
revele des mystbres a un couple marie. 8. Yous avez prcche 
la doctrine a une femme d’apparence jaune (ou pale ?). » 

Ananda demanda pardon, mais Ka^yapa ne voulut rien 
retirer de ce qu’il venait de dire, et repondit : « Ananda, 
vous avez encore des passions; moi J’en suis delivi’d, nous 
ne pouvons pas demeurer ensemble. Par consequent, allez 
vous-en «. Ananda rdpbta sa priere : « Kaqyapa, ayez pitie. 
Au moment du depart du Seigneur, colui-ci dit : Ananda, ne 
disparais pas du monde des vivants ; je vous confie a KdQyapa. 
Agissez done selon la parole du Maitre, moi je m’ engage 
pour I’avenir ». — « Ne pleurez pas » reprit le Patriarche, 
« et partez. Je vous punis, pour vous donner I’occasion de 
montrer votre zble pour la religion » . Alors Aniruddha sc 
mbla a la conversation, et demanda : « Comment pourrons- 
nous publier le Dharma sans Ananda? » K^gyapa repondit : 
« Quelques bonnes qualitds que possede Ananda, tant qu’il 
aura de la passion, il ne pourra tester avec nous ». Se tour- 
nant ensuite vers Ananda, il lui dit : « Allez, et revenez dbs 
que vous serez devenu un Arhat ». 

Les larmes aux yeux, et dans Tame un souvenir attendri 
du Maitre, Ananda partit pour lo pays des Yrjis Bientdt 
il devint Arhat, et retourna a la Grotte aux Banians. La, il 

1, Malgre des divergences de detail, les deux versions s’accordent en ceci, 
qu'Ananda est consid6r6, dans toutes les deux, comme un personnage indis- 
pensable. 11 en est autrement dans le Mahdmstu des h^terodoxes Lokottara- 
vadins : dans ce livre, lors de la description du Concile, Ananda n'est inen- 
tionne qu’en passant; e’est Kdtydyana qui joue le premier role. A d’autres 
egapds encore, le r^cit du Mahdvastu (Miyt. Senart, I, 69 ss.) est tres carac- 
t^ristique. 
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fut bienreQU par K&gyapa le Grand, Kaundinya, Aniruddha, 
Upali, Cunda, Da^abala-Kigyapa (autrement dit Vasbpa), les 
500 Arhats ayant ii leur t6te les 16 Sthaviras *et place sur 
le trdne pour prficher la doctrine. Invite par le president, il 
rdcita, aprSs avoir regards autour ne lui, le premier Stitra : 
« C’est ainsi que j'ai entendu : Jadis le Seigneur etait dans le 
royaume de Benares dans le Parc aux Cerfs ». En entendant 
ces paroles, les Dieux et les hommes furent remplis de tris- 
tesse, peasant au Seigneur. 

Apres qu’Ananda ebt rdcite le Sutra tout entier K.aun- 
dinya deciara au president que par suite do cette recitation, 
il etait devenu croyant Le Patriarche lui-meme, aiin de ne 
pas etre surpris par la mort, confia la collection complete des 
SMras a Ananda, qui promit d’accomplir cette mission. Apres 
que le texte de tous les Sutras etit ete fixe, Ananda dedara 
qu’il n’y avait plus de Siitras a examiner, et descendit de la 
chaire. Le president monta alors lui-meme un instant en 
chaire, afm de confier a Updli la collection du Vinaya. Alors 
ce fut Upali qui occupa le sibge. En attendant, le president 
avait rdsolu de se charger lui-mSme de la reunion des 

2. Asavoir : Rahula, Pindola-Bharadvaja, Panthaka le Grand, Panthaka le 
Petit, Gavampati (ou Gopa), qui 6tait d6ja mort, mais qui doit etre reveiiu a 
la vie apres queiques inois, Pilindavatsa, Kalika, Caraiia, Bhadra, Vakula, 
Nagamudra ou Nagasena, AJita et encore queiques autres, dont les noms ne 
sont pas strs : Lebe7isb, 322, 

1. En theorie, tous les Sutras avaientdonc, d6ja pendant la vie du Buddha, 
la forme canonique. Comme tous les Sutras d^butent de meme : « c’est ainsi 
que j’ai entendu, grutam, (ou appris), etc., » il est impossible qu’un seul 
d’entre eux ait 6t6 mis par 6critpar des disciples directs du Mattre, soit pen- 
dant sa vie, soit apres sa mort, car ceux~ci diraient : « J’ai assists » ou « Je 
me rappelle » ou quelque chose d’analogue. La formule avec grulam n’a pro- 
bablement d’autre but que de declarer que les Sutras sont un texte tradi- 
tionnel et sacrd, 

2. Kaundinya 6tait le premier des Cinq et ^tait autrefois devenu croyant 
en ^coutant le premier sermon, ainsi qu’on se le rappelle. Dans Fassembl^e, 
personne ne se le rappelait plus, semble-t-il . A quoi bon autrement la d^^cla- 
ration de Kaundinya au president? Ou bien, a-t-on voulu dire que K. deve- 
nait periodiquement croyant? 
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Matrkas et, apres Mre monte en chaire, il reunit les Matrkas^ 
qui, servent h conserver sans lacunes le Sutra et le Vinaya- 
..Pitaka ^ 

242 * La version qu’on trouve chez Hiuen-Thsang ^ s’ecarte en 

quelqiies details des deux redactions que nous venons de re- 
somer. iNous en donnons ici les traits principaux. 

Unc fois que Kacyapa le Grand etait assis a Fombre d’une 
fon^t, il aperQut une lumiere brillante; il vit de son ceil 
celeste que le Seigneur s’eteignait a cette lieiire, entre les 
deux arbres-Sal. Il se mit immediatement, avec ses suivants, 
en route pour Euginagara. En chemin il rencontra un Aji- 
vika, tenant a la main des fleurs celestes ^ de qui il apprit 
la nouvelle de la mortdu Seigneur, xilors il ne put se retenir, 
et s’ecria : « Le Soleil de la Raison a eteint son flambeau, et 
le monde est plonge dans Fobscurite. » En attendant, les 
moines parcsseux se livraient a line joie inddcente, en pen- 
sant qu’ils allaient mener maintenant commode et joyeuse 
vie, et qiFils seraient a Favenir a Fabri des punitions s’ils 
enfreignaient le reglement. Kaqyapa comprit qu'il etait ndces- 
saire de reunir la collection des dispositions legislatives. A 
Finstant, il s’approclia des deux arbres-Sdl, fixa son regard 
sur le Buddha^ et lui rendit hommage. 

Afm de convoquer une reunion de la Loi, le Patriarche 
monta sur le Sumeru (le Pole Nord), sonna la grande cloche 
et convoqua tons les Arhats pour qu’ils eussent a se rendre 
a Rajagrha. Ils s’y rdunirent au nombre de 999 ^ ; xlnanda 

3. Ces mdtrkds (pali : mdtikd) sont les litres des rubriques et des articles; 
elles forment un index, une Anukramani, comme en ont, entre autres, les 
Vedas. Quelques-uns cependant attacbaient a Matrka le sens d’Abhidharrna; 
de la vient que, dans une autre redaction, chez Hiuen-Thsang, Kacyapa figure 
comme garantde la tradition de rAbhidharma-Piiaka. Comp, sur ie dernier 
sens du terme, Burnouf, Introd. 48; 317. 

1. Voy, des Pel. B. I, 156. Ill, 32. 

2. Des gouttes de ros6e, semble-t-il. 

3. Ce doubleraent du nombre officiel est inutile et doit etre rejet6 ; toutes 
les autres redactions s’accordent sur le nombre 500 ; voir plus haut, et de 
m^me Fa Hian [Travels^ 118) et un Avadiina chez Burnouf, Inlrod. 434. 
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fut exclu, parce qu’il n’dtait encore que disciple *; et toutes ses 
remontrances, disent qu’il avait pendant tant d’anndes fidMe- 
ment accompagne le Tath^gata, ne servirent de rien ; « car » 
faisait remarquer le Patriarche, « bien que vous soyez devenu 
tr^s savant a force d’accompagner continuellement le Maitre, 
ndanmoins les ddsirs sensuels et les erre.urs spirituelles 
n’ont pas encore dte r^primdes chez vous, et les liens 
qui vous rattachent au monde n’ont pas encore 6t4 
denouds ». 

* Ainsi repoussd, Ananda se mit en route vers un endroit 243 
solitaire, afin d’arriver a I’dtat d’Arhat. Une fois, epuisd de 
fatigue, il s’endormit. A peine sa tdte avait-elle touchd le 
coussin qu’il devint Arhat. Immddiatcment il se mit en 
route vers la salle des seances et frappa a la porte. « Tous 
VOS liens sont-ils delies? » cria le president. « Oui » fut la 
rdponse. « Eh bien ! » reprit le Patriarche, « dans cecas, vous 
n’avez pas besoin d’ouvrir la porte pour entrer ». En effet, 
Ananda entra par le trou de la serrure, — les Arhats pos- 
sddent des facultds surhumaines — salua les frdres, baisa les 
pieds du president et prit place, aprbs avoir 6t6 amicalement 
accueilli par celui-ci. 

Alors — c’dtaitle 15® jour du temps de retraite — le prd- 
sident chargea Ananda de la recitation du Sutra-Pitaka, 
Upali de celle du Vinaya-Pitaka, tandis que lui-mdme se 
chargea de la reunion de FAbhidharma-Pitaka *. Ananda se 
leva, tourna le visage du c6td du mont du Nirvapa *, fit une 
humble revdrence, et monta en chaire afin de rdciter les 
Sutras, que I’assemblee recueillit de sa bouche et mit par 
ecrit. Puis Updli recita le Vinaya, et Kapyapa FAbhidharma. 
Dans Fespace de trois mois, tout etait acheve; les copies 

II n’avait pas eacore atteint I’horizon. — D’apres la legende officielle, 

Ananda etait alors age de plus de 80 ans . 

1. Comp, plus haut, la note 3 de la p. 241. 

2. Les Indiens appellent rhorizoxi, « montagne » ; le « mont de Textinction » 
est Fhorizon occidental. 
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des livros canoniques furent ecrites sur feuilles de palmier, 
muliipliees et repandues ainsi dans Flnde entiere. 

Le caractere absolument irrationnel des personnages de 
ces recits relatifs au premier Concile, caractere qui n’a pas 
besoin d’etre demontrd en detail, est une consequence natii- 
relle de Fimpiiissance des conteurs, des qu’ils etaient obliges 
de donner une apparence historique a des personnilications, 
soitde phenomenes naturels, soit de conceptions abstraites. 
A mesure que le fond d’un mythe on d’une allego rie tombe 
en oubli, les personnages qui y figurent prennent une appa- 
rence de plus en plus humaine, jusqu’a ce qu’a la fm ils se 
presententcommeles heros d’un roman historique. Les recits 
dll premier Concile n’ont pas encore atteint ce stage final : 
m^me dans la redaction la plus recente, les personnages, 
malgr6 leur apparence humaine, se conduisent d’une fagon 
irrationnelle. 

* Nous croyons que tout ce qui a rapport a K^Qyapa et 
Ananda est purement mythique. Le Dieu du jour, en dispa- 
raissant, laisse le champ libre au premier, le Grepuscule; 
mais sa domination n’est pas de longue duree, surtoiit dans 
lepays ou naquit le mythe; rien d’dtonnant, par consequent, 
si lui, le grand Patriarche, ne figure ni chezles Septentrionaux, 
ni chez les Meridionaux, dans la liste des docteurs \ comme 
chef de la communautd. Le souvenir de la veritable natui’e 
du Patriarche doit avoir survecu longtemps dans Flnde, au 
moins dans certains milieux; on pent le conclure de la 
Idgende de la Montague de la Patte du Coq, telle que la donne 
Fa Hian : « A Finterieiir de cette montagne repose actuelle- 
ment Mgyapa le Grand ^ II s’est frayd un chemin, a travers 

1. Chez les premiers, le premier docteur et chef de la communaute, a partir 
dei’an i, est Ananda; chezles seconds, Upali. Ceci s’explique par plus d’une 
raison, entre autres, par celle-ci que le terme Vinaya, dans un sens plus res- 
treint « ordre, discipline a, au fond, la signification plus ^‘tendue qui possede 
disciplina en iatin : vinaya et dharmapm^QTd doncse prendre Fun pour Fautre. 

2. Travels, 132. ■— Legge, o. c, p. 93, identifie, a tort, Mahakacyapa avec 
le Buddha K^cyapa, 
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le pied de la montagne, jusqu’Ji I'intdrieur ; I’cntr^e est main- 
tenant fermee. A une grande distance de cet endroit est un 
profond ravin qui renferme le corps de K^qyapa hors du 
ravin est I’endroit ou, pendant sa vie, il avait rhabitude de 
se laver les mains. A. I’intdrieur de la montagne, dbs que le 
soleil est couche, se reunissent tons les Arhats {c’est-ti-dire 
les etoiles) pour occuper chacun sa place. Tous les ans, des 
pfelerins bouddhiques visitent cette locality, afin d’y rendre un 
culte a Kaoyapa. S’il y en a parmi eux qui doutent, alors, 
dbs le coucher du soleil, on voitparattre les Arhats, qui se 
mettent a causer entre eux, afin de dissiper le doute et les 
objections; puis ils disparaissent. » 

Autrement dit ; a I’intdrieur de la montagne rbgne I’obscu- 
rite, qui, depuis I’origine des temps, y a 6t6 pour ainsi dire, 
emprisonn^e, sans avoir jamais pu s’dehapper. Si Ton jette 
un regard dans une des crevasses profondes de la montagne, 
on reqoit comme I’impression* d’une masse compacte d’obs- 245 
curitd crdpusculaire qui s’y est amoncelde, et qui, dbs la 
tombde de la nuit, semble sortir des profondeurs de la terre, 
pour se rdpandre dans I’espace et regner sur le firmament. 
Bientdt, cependant, les aimables dtoiles s’allument au ciel et 
occupent leurs places habituelles, de manifere a 6ter tout 
doute sur la fixitd des lois de la nature; si quelqu’un, apres 
que le crdpuscule a repandu son manteau gristitre, pouvait 
concevoir des craintes et douter du retour du jour, elles sem- 
blent dire que, de mfime qu’elles reviennent invariablement 
a leur poste et brillent dans la nuit pour servir de guides au 
voyageur egare, de mSme la Grande Lumibre, bien qu’entrde 
momentandment dans le Nirvjina, ne cessera pas de faire 
sentir son action bienfaisante. 

3. D’apres une autre version {Lebensb. 307), Kd^yapa, aprOs avoir parcouru 
rhorizoii entier, s’enveioppa du inanteau contre la poussiere, que le Seigneur 
Yenait d’abandonner, et prononca le vceu que son corps ne sortirait pas du 
Mont de la Patte du Coq, avant la venue de Maitreya. Alors, en effet, U parait 
couimecr6puscuie matinal. 
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G'est la, croyons-nous, la grande reunion journaliere des 
Arliats, sous la presidence de Ka^yapa, pendant la premiere 
lieiire qui suit le Nirvana. II y aaussi, nous verrons plus tard, 
armuellement un synode des Saints, au conimencemeiit de 
Fannee G' 

En nifeme temps que le premier synode, il y eut, d’apres 
une tradition, un contre-synode, aussi a Rajagrlia. Comme 
d’autres traditions placent ce contre-Concile cent ans plus 
tard, nous en parleronsdans le paragraphe suivant, a propos 
du second Concile. 

Les considerations que nous venons do presenter, au siijet 
du premier Concile soi-disant historique, peuvent se resumer 
en quelques mots : dans un vieux rdcit my thique, on a insere 
quelques theories, qui avaient le but de donner un caractere 
inviolable a certaines rdgles monastiques et a certains dogmes, 
prdalablement acceptes. 

2. — Deuxi^ime Concile. 

La tradition mdridionale place ce Concile juste un si^cle 
apr^s le Nirvana; quant aux Bouddhistes septentrionaux, ils 
ne sontpas d’accord sur la date : la plupart donnent Fan 110, 
quelques-ims 115, d’autres 210 ou 220; quelques-uns sou- 
246 tiennent * que Fan 137 apr^s le Nirvana, il y eut une reunion 
de moines celebres a Pataliputra, sous le regne des rois 
Nanda et Mahapadma D’ordinaire cependant, les Septen- 
trionaux admettent que le Concile eut lieu du temps du pieux 
Agoka, tandis que les Meridionaux disent que Kala-Agoka 
regnait alors. 

Le rdcit singhalais des 6v^nements qui ont precede et 
accompagnd le second synode, est le plus complet de tous. 

1. Yasm signifie aussi bien « saison des pluies » qu’ « ann^e ». 

1. Vassilief, sur Tdranatha, 291 et 298. Dans cette assembI6e parut aussi — 
Kacyapa le Grand! 
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Avant de le resumcr, nous donnerons, comme introduction, 
d’apres la plus ancienne chronique de Ceylan quelques 
renseignements sur les principaux personnages qui y figurS- 
rent. 

Juste 100 ans apiAs le Nirvana, les fils de Vrji, au 
nombre de 12,000, et demeurant k VaigS,!!, declarerent 
permises dix choses, qui avaient ete defendues par le Tatha- 
gata, comme contraires au dogme et k la discipline. Pour 
combattre cette herdsie, 1,200,000 filsde Qdkya se reunirent, 
sous la conduite de 8 Anciens de grande autorite : SarvakS.- 
min, Sadha, Revata, KubjaQobhita, Yagas, Qanavasin Sam- 
bhuta, Vrshabhagtlmin etSumanas; les deuxderniers dtaient 
disciples d’Anuruddha, les autres, d’Ananda. Ces huit 
Anciens declarerent que les dix choses n’etaient pas permises, 
et reunirent unConcile, auquel assisterent 100 moines choi- 
sis, a Vaicali, dans la salle du Belvddbre (Kutdgara). L’auto- 
rite dont etaient revStus les Anciens dtait due a leur grand 
age, car tous avaient encore vu le Seigneur. Sarvdkamin, le 
principal orateur, avail une anciennetd de 120 ans, de sorte 
qu’iletait age de 140 ans au moins Yagas « loud par le 
Seigneur » peut dilEcilement dtre distinct du personnage 
connu de ce nom, qui fut un des premiers disciples; il doit 
done avoir en plus de 160 ans \ Sadha dtait ddja mort 
avant le Buddha Mdme les plus jeunes parmi les Peres de 

2. Dipdv. 4, 47 et S, 16. 

3. Nous savons ce detail par le compte-readu le plus autheiitiquej CuUa-V.y 
12, 2,4. 

4. Oa le dit disciple d’Ananda, ce qui n’est pas impossible, si Foix volt 
dans ce dernier le Dieu de la Sagesse. 

5. Mahdparin, S. chap. 2. — Une pareille extinction ou eclipse temporaire 
d’un saint n'a rien d’extraordinaire. On se rappelle avec quelle rapidite 
Fheresiarque Parana Kacyapa reparut sur la scene du monde ; quant a la 
longue duree de la vie des Sages de cette sorte, orthodoxes on heretiques, 
il suftit de remarquer que les six heresiarques bien connus jouissaient 
encore d’une dorissante sant6, 500 ans apres le Nirvana, et avaient encore, 
a ce moment-la, un aussi grand nombre d’ adherents que du temps ou le 
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247 I’Eglise/dcvaient avoir atteint rs,ge de 120 ans au moins, de 
sorte que I’assemblde meritait de plein droit le nom de « Con- 
cile des Anciens ». L’age particulibrement eleve des Peres 
assembles n'est pas un hasard, un ddtail secondaire du rdcit, 
mais le point capital; si ce fait n’eut dtd nettement constate, 
I’antoritd des Sthaviras eftt paru nulle et sans valeur. En 
outre, cet age si exlraordinairement vdndrable des person- 
nages principaiix du deuxi^me Synode, n’est pas un trait 
propre a la tradition mdridionale ; car chez les Septentrio- 
naux, bien qu’ils placent Tassemblee sous Aqoka le Maurya, 
Page des Sthaviras reste le mSme. Ce fait seul montre deja 
que les auteurs du recit dusecond Goncile se souciaient moins 
de I’exactitude historique que du dogme. Le recit que le 
canon pali ' donne de la suite des evenements revient, en 
abrdgd, a ceci : 

Un sibcle aprbs le NirvElna du Seigneur, les fils de Vrji, 
moines etablis a Vaiqali, ddclarbrent que dix choses dtaient 
pormises, a savoir : I’usage du sel dans une come; des 
deux polices; d’un autre village; de la demeure; de I’appro- 
bation (ou ; de I’autorisation) ; de I’observation de la routine ; 
du lait non baratte ; du vin nouveau de palmier ; de nattes 
pour s’asseoir non uniformes ; de Tor et de I’ai'gent 

Vers ce temps, Yaqas, fils de Kakdndaka, vint a Vaigdli, et 
prit son logement dans le Grand Bois (Mahavana), dans la 
salle du Belvedere. A cette occasion, il remarqua que les 
moines connus sous le nom de fils de Vrji, au jour du sabbat, 
remplissaient d’eau un bassin de cuivre, le plagaient au 
milieu 'du cercle formd par les religieux, et disaient alors 
aux laiques : « Donnez quelque chose, bonnes gens, a la Con- 
grdgation, ne fut-ce qu’un seul k^rshapana % une moitid^ 

Buddha les ^clipsa pour sa splendeur. Nous devons ce renseignement digne 
dcfoi a Mil, P. 4. 

1. Ctilla-Vagg a ^Xll, 

2. L’explication de ces termes est donn^e plus loin dans le recit lui-m^me* 

3. Une piece de monnaie, en or, en argent, ou en cuivre. 
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un quart * 011 nn seizi^me de kdrshapana ; cela sera utile a 248 
la Congregation. » En entendant cela, Ya^as, plein dindi- ■ 
gnation, dit aux laiques : « Ne donnez rien, bonnes geos, ies 
fils de Qakya ne peuvent accepter ni or, ni agent; les fils de 
Cakya ont renonce aux pierreries et aux bijoux en or; Ics 
fils de Qakya ne poss^dent ni or ni argent k » Malheureuse- 
ment, ses remontrances ne servirent a rien ; les laiques con- 
tinuferent a donner de Targent. 

Une fois la nuit passee, les moines partag^rent la mon- 
naie entre eux, et offrirent aussi sa part a Yaijas, en lui 
disant : cc Voila, cher Ya^as, votre part de la monnaie » ; 
mais il repoussa leur offre avec mepris. C'en fut trop pour 
les fils de Vrji, et ils resolurent de lui imposer une punition 
disciplinaire, comme ayant blamd des laiques pieux, pleins 
d’excellentes intentions. Ils le condamnerent a demander 
pardon aux laiques. Le venerable Pfere d(5clara se sou- 
mettre h la sentence, mais se permit de faire remarquer aux 
fils de Vrji que le Seigneur avait ordonn^ qu’on devait donner 
a un religieiix, condamnd a demander pardon, un surveillant 
pour Faccompagner. On ne fit sur ce point aucune difficulte, 
et Fon accorda a Yagas ce qu’il demandait justement. 

Des que Yagas, avec le surveillant qui Faccompagnait, 
etait arrive dans la ville de Vaigali, il fit un discours aux 
laiques, et leur dit : « Je reconnais, honorfe seigneurs, que 
Je vous ai blamds, vous, qui 6tes cependant des laiques bien 
intentionnes et pieux ; c’est vrai; mais pourquoi ? Paixe que 
J’appelle illegal ce qui est illdgal^ la loi, la loi ; parce que 
j’appelle le desordre,le ddsordre, et la discipline, la discipline, 

Une fois, honores amis, le Seigneur se trouvait a Qravasti 
dans le Jetavana, le jardin d’Anathapindika ^ La, il adressa 

1. Get usage, qui excitait k un si haut degr<S I’indignation de Yacas, est pra- 
tique r%iilierement par les fils de Oakya a Geylan. « In some conspicuous 
place, there is a large copper pan, into which the alms of the people are 
thrown ». Hardy, M. 233. 

2. G'est ainsi que parle un temoin oculaire, un disciple, ou un personnage 
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aux moines rallocution suivante * : Le soleil et la lime, moines, 
out leoFsqnatre fldaux, par suite desquels ils iie luisent pas, 
m brillent pas, n’illuminent pas. Quels sont ces quatre fleaux? 
Les noages, moines, sont on Mm pour le soleil et la lime, 
par suite desquels ils ne luisent pas, ne brillent pas, n’illii- 
minent pas. Le brouillard, moines, est un fleau, etc. La 
fumee et la poussi^re, moines, sont des fleaux, etc. Mliu 
(reclipse), le prince des Tendbreux, est un fleau, etc. Ce sont 
les quatre fleaux, par suite desquels le soleil et la lune ne 
luisent pas, ne brillent pas, n’illuminent pas. De m6me, 
moines, il y a quatre fleaux, par suite desquels les ascetes 
et les brahmanes ne luisent pas, ne brillent pas, n’iliuminent 
pas. Quels sont ces quatre fleaux? II y a, moines, des 
ascfetes et des brahmanes qui boivent de Teau-de-vie et de 
I’arac, qui sont adonn^s aux boissons fortes. C’est le premier 
Mm des ascites et des brahmanes, etc. Ensuite il y a des 
ascites et des brahmanes qui se livrent aux plaisirs de 
Famour et s’y sont adonnfe. C’est le second fl4au. Encore, 
il y a quelques ascites et brahmanes qui regoivent en don de 
Foretde Fargent, etc. G'est le troisieme fl6au. Enfm il ya 
quelques ascetes et brahmanes qui exercent un metier incon- 
venant. Ce sont la les quatre fldaux, etc. — Apr^s avoir ainsi 
parld, le Seigneur, notre Maitre, ajouta : 

Sous i’empire de Famour et de lahaine sont certains asce tes e t brahmanes, 
Gens qui, dans leur folie, sont sous le charme de la beauti exterieure; 
Ils boivent de Feau-de-vie etde Farac; ils ont commerce avec des femmes; 
Ils acceptent volontiers For et Fargent, ces insenses 1 
Quelques ascMes et brahmanes exercent un metier de has etage ; 

Ce sont-la les fleaux enumeres par Buddha, le parent du Soleil L 

represents comme tel. Au contraire, ia formule « C’est ce que j’ai entendu (on : 
appris) )> ne pent fdre employee que par quelqu’un qui n’a jxis vu le Seigneur. 
Comme des Anciens, ayant autoritd, vivaient encore 100 ans apres le Nirvana, 
tons les Sutras, qui d^butent par cette formule, doivent avoir ete rediges plus 
d’un siecle apres le Nirvana. 

1. Ces paroles sont mises dans la bouche du Gotamide lui-m^me, ce qui 
n’est pas tres adroit. 
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Goiiime certains ascetes et braiimanes 811 sont eniaclies, 

Ils ne doniient ni ciialeurni lumiere; iis sont impiirs, sales, pai’eHs aux 

[bfUes. 

Revetus crobscurite, esclaves de leurs desirs, non libres, 

Ils angmentent riiorrible cimetiere et restent sujets a la renaissance. 

« Ainsi dit le Buddha. En verite, honores Seigneurs, * je 
reconnais que je vous ai bldmds, vous qiii fetes des laiques 
pieiix et bienveillants, parce que j’ai appele illegal ce qui est 
illegal, la loi, la loi ; parce que j’ai appelfe le desordre, le 
dfesordre, et la discipline, la discipline. » 

Ya^as continua son discours, en racontant une autre vieille 
histoire, puisfee dans ses souvenirs du temps (I’an zero) ou le 
Buddha fetait encore sur la terre ‘. comment, du temps ou le 
Seigneur fetait dans le Bois de Bamboos prfes de Rajagrha, on 
avait soutenu dans one reunion, a la cour, que les fils de ^akya 
acceptaient rfeellement de Tor et de I’argent ; comment cette 
opinion avait etfe contredite par un maire du village, Manicu- 
laka, qui soutint mordiciis le contraire ; comment cet homme 
respectable, voyant que touteson eloquence echouait en face 
de Fincrfedulitfe et de I’entfetement d’une societe aussi legere 
que haut placfee, s’fetait rendu en personne aupres du Buddha, 
pour que celui-ci mit fin a la dispute; comment, en effet, le 
Maitre lui avait donnfe complfetement raison. A. cette liisto- 
riette, Forateur en ajouta une autre, egalement puisfee dans 
ses souvenirs : comment le Seigneur avait rejete For et 
Fargent. 

Ce discours feloquent de Yagas produisit Feffet voulu : les 
pieux laiques de Yaigali dfecjarferent, d’un common accord, 
que lui, Yagas, etait le seul veritable ascfete et vrai fils de 
Qakya ; ils qualitierent, au contraire, les fils de Yrji de faux 
ascetes et de fils indignes de QMiya. Ils inviterentle Perc a 

2 , On pent comparer a cette expression, qui n’est pas rare dans les ecrits 
bouddhiques, Apastamba, II, 9, 23, 4 et 10, et les notes de Buhler, dans sa 
traduction. La formiile semble dire que de telles personnes, apres leur mort, 
deviennent des revenants, qui hantent les cimetieres. 
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rester cliez eiix et promirent qu’ils subviendraient a ses 
besoins. Pois le Sthavira retouma an couvenL 

Les fils de Vrji, curienx de savoir comment la chose s’etait 
pass(5e demanderent an surveillant, a son retoiir, si Yacas 
avail satisfait a ses obligations. « La chose a mal toiirne pour 
nous », flit la reponse; « ils ont dit qu’il efcait, lui, le seul 
VOTtable ascete etyrai fils de Qakya, et nous ont qualifies de 
faux ascetes et de fils indignes de Qakya ». Les moines ne 
furent nullement Edifies, lorsqu’ils apprirent que leur frere 
Ya^as avail, sans leur permission, si bien renseigne les lai- 
ques, et its resolurent de Fexcommunier. Ils eussent certai- 
nement donne suite a ce projet, si Ya^as ne les avail preve- 
nus ^ en s’elevant subitement en Fair, et en s’dchappant 
ainsi vers la ville de Kaugambi. 

De cette ville, le P^re de FEglise envoya im messager aux 
religieux du Patheya, ainsi qu’a ceux d’Avanti et du Dekkhan, 
afin de les convoquer pour deliberer sur une question impor- 
tante, afin que le droit et la loi ne fassent pas opprimes, 
tandis que Finjustice el le desordre triompheraient. Lui- 
m5me se rendit en attendant chez Sambhuta (^finavfisin \ qui 
demeurait alors sur le mont Adhogaiiga. II communiqua a 
celui-ci la conduite temeraire des fils de Yiji a VaicAli, en le 
priant ardemment de poser la question. Canavasin dit qu’il 
dtait de la m^me opinion que Ya^as. En attendant, soixanle 
religieux du Pfitheya, tons ermites, tons moines mendiants, 
tons portanl iin v6tement de baillons, tons munis des trois 
vetements reglementaires, tons Arhats, se reunirent sur 
FAdhoganga; de meme, 88 religieux d’Avanli et du Dek- 
khan, dont quelques-uns etaient ermites, d’autres moines 
mendiants, quelques-uns portant un yfetement de haillons, 
d’autres munis des trois vetements reglementaires, mais 
tous Arhats. 

1. Dans une poesie mnemonique, cit6e Sutta-V.^ I, p. 294, il est appele 
Sanasambhuta (ednasambhfita); dans les sources septentrionales, la plupart 
du temps, Qanavasa et (Jaijavasika. 
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Pendant qiie ces religieux d(§Iiberaient entre eux, ils aboii- 
tirent a la conviction, que la question etait delicate el 
scabreose; ils comprirent done qu’il etait necessaire de se 
creer im paiii favorable a leiirs vues, afin d’avoir ie dessus 
dans Ic dillerend. En premier lieu, ils resolurent d’amener 
a leiir parti le tres venerable Revata do Sorcya, un liomme 
tres savant, lettre, intelligent, et modeste, tres verso dans la 
Loi et dans la discipline. Le frere Revata, qui, grace a son 
admirable organe auditif celeste, parvint a connaitre les su- 
jets des deliberations des Sthaviras, et qui comprenait bien 
que la question etait delicate et scabreuse, aima mieux ne 
pas s’en meler. II comprit que les fr5rcs viendraient bientdt 
lui demander son avis, et, afin de les eviter, il decampa et 
alia de Soreya a SabkaQya. 

* Lorsque les Sthaviras arriverent a Soreya, ils apprirent 252 
que Revata etait parti pour Sdukagya. Ils se rnirent en route 
pour la derniere ville, mais ne Ty trouverent pas non plus : 
il etait parti dans Fintervalle pour KanauJ, On alia done a 
Kanaiij. Arrives la, ils apprirent que Revata avail quitt^ la 
villcy et s’etait mis en route pour Udumbara. A Udumbara, 
nouveau desaJ)pointement; le tres venerable religieux dtait 
parti pour Argalapura. La encore, ils ne reussirent pas a le 
rencontrer, car il s’etait mis en route pour Sahajati. Ils le 
suivirent encore la, et en arrivant, ils apprirent avec satis- 
faction qu’il s’y trouvait, en effet. Cependant, on ne Falla 
pas trouver immediatement, parce qu’il etait probablement 
occiipe a donner sa logon, comme Q3.navasin le fit remar- 
quer a Yagas. C’dtait en effet le cas. 

La legon termm6e, Yagas se presenta devant Revata, et, 
apres Favoir salue poliment et s’Mre assis a une distance res- 
peciueuse, il lui demanda : Cher Seigneur, du sel dans 
une corne, est-ce permis ? )> — « Qu’est-ce que e’est, du sel 
dans une corne? » demanda h son tour Revata K — « Est-il 

ll faut que Fexpression ait 6te bien obscure, puisqu’un homme aussi 
savant que Revata ne la comprenait pas* 
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pcrmis do conserver du sel dans ime come, afin do Fem- 
ployer plus tard, lorsqu’on n’aura pas de sel. sous la main? 

— « Non, certainement non, mon cher. » — « La pratique 
des deux polices est-elle permise? » — « Qu’est-ce que c’est, 
la pratique des deux pouces? » — « Est-il permis de prendre 
de la nourriture apres i’heure permise (apres midi), quand 
I’ombre est plus longue que deux pouces? » — « Non. » — 
« La pratique d’un autre village est-elle permise? » — 
« Qu’est-ce que c’est? » — « Et-il permis, apres qu’on a 
mangd, de prendre de la nourriture qul n’est pas un restant, 
quand on a le projet d’aller visiter dans le courant de la jour- 
nee un autre village? » — « Non. » — « La pratique de la de- 
meure est-elle permise? — « Qu’est-ce que c’est? » — Est-il 
permis que plusieurs demeures (ou couvents) qui sont si- 
tuds dans la mSme paroisse, celebrent FUposatha eu dif- 

253 ferents endroits? » — « Non. » — * « L’approbation (ou : 
autorisation) est-elle permise? » — « Qu’est-ce que c’est? » 

— « Est-il permis ^ un chapitre qui n’est pas en nombre, 
d’accomplir un acte eccldsiastique en comptant sur I’appro- 
bation ultdrieure des moines qui surviendront plus tard ? » 

— « Non. » — « Est-il pei’mis de suivre la« routine? » — 
<f Qu’est-ce que c’est? « — « Est-il permis de suivre tel 
usage uniquement parce que le superieur ou le maitre agit 
ainsi? » — « Cela d6pend des circonstances ; parfois c'est 
permis, parfois non. » — « Du lait non baratte, est-cc per- 
mis ? » — « Qu’est-ce que c’est ? » — « Peut-on, apres avoir 
mangd, boire du lait, qui n’est plus a I’etat de lait, mais pas 
encore S, Fdtat de caillebotte, ^ moins que ce ne soit un 
restant? » — «Non. » — « Peut-on boire du vin nouveau de 
palmier? » — « Qu’est-ce que c’est? » — « Peut-on boire 
cette sorte de boisson enivrante qui n’a pas le caractere de 
boisson fermentde et n’ek pas encore devenue du vin? » — 
« Non. » — (fUne nattepour s’asseoir non uniforme est-elle 
permise? » — « Non, mon cher. » — « De For et de Fargent 
sont-ils permis? » — « Non, mon cher. » — «. Ge sont la 
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les dix clioses que les moines de ies fils de Vrji, : ' 

d6clarent pemiises. Soulevons done la question, a vant que 
le droit et la loi ne soient opprimes, etc. » Le venerable 
Revata donna alors a Ya^as la promesse de son appui. 

Sur ces entrefaites, les moines de Vai^ali avaient appris 
les efforts de Ya^as pour soulever la question et se creer un 
parti. Sous I’empire des m6mes mobiles qiii avaient mis en 
mouvement leurs adversaires, ils resolurent de faire de ieur 
c6te des efforts pour s’assurer Tappui du savant Revata. xVfm 
de le gagner, ils se munirent de toutes sortes d’ustensiles de 
la vie monastique : un pot a aumones, un habit, une natte 
pour s’asseoir, un etui a aiguilles, une ceinture, un filtre, un 
pot a eau, et sc rendirent, ainsi equipds, a bord d’un vais- 
seau a SahajMi. Venus la, ils debarquferent, et prirent Ieur 
repas sous un arbre. 

A pen pres vers le m6me temps, le venerable SMha, qui 
dans la solitude se livrait a des meditations profondes, conQut 
des doutes sur la question de savoir lequel des deux partis, 
celui des moines occidentaux on celui des moines du Patbeya, 
avait le droit de son cdtd * ikpri^s avoir rdflechi un 284 
moment, il acquit la conviction que les moines orientaux 
reprdsentaient Finjustice et que ceux du Patlieya dafendaient 
la Loi. Alors un ange descendit du ciel, et parut devant 
Sadha, lui criant : « G’est bien, Sadha ! les moines orien- 
taux representent Finjustice et ceux du Patheya defendent 
la Loi. Reste ferme dans la doctrine ! » 

Revenons maintenant aux religieux venus de Vai<541i. 
Ceux-ci visiterent Revata et lui offrirent les dons qu'ils 
avaient apportfe a son intention; mais il refusa de les 
accepter, parce qu’il possMait deja un vSteraent monastique 
complet et ne desirait rien de plus. Alors les fils de Vrji 

1 . G’est Icl une coincidence tr6s surprenante, car Sa(iha n’avait recu aucun 
renseigneinent sur le fait que la question avait 6te soulevee ; du inoins on 
n’en dit rien. Ce serait simplement ridicule que de vouloir chercher dans des 
fictions aussi inaladroites la moindre trace d’histoire. 
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essayferent de corrompre son eleve, un jeune moine age de 
vingt ans, nommd Uttara, en lui offrant tout Tequipement, 
mais lui aussi refusa, pour les mfimes raisons que son 
maitre. Ils ne se laiss^rent pas decourager par ce refus, mais 
firent appel a un antecedent. « Vdnerable frere Uttara », 
dirent-ils, « les gens ont souvent olfert au Seigneur un equi- 
pement monastique complet, et, s’il I’acceptait, ils etaient 
tres heureux; s’il ne I’acceptait pas, ils I’offraient au tres 
venerable Ananda, car c’etait comme si Ic Seigneur lui- 
m6me avait accepts. C’est pourquoi, venerable seigneur 
Uttara, recevez ceci ; ce sera'comme si le Sthavira Favait recu 
lui-m6me. » Uttara cdda, et accepta un seul vetement, en 
disant : « Dites-moi, que voulez-vous? » — « Rien que ceci, 
venerable frbre Uttara », fut la reponse : « Que votre maitre 
declare dans I’assemblee, que les Buddhas surgissent dans 
les pays orientaux que les I’eligieux oriontaux repre- 
sentent Ic parti de la Loi et que ceux du Patheya defendant 
I’injustice ». Uttara promit qu’il ferait comme ils desi- 
25a raient *, et transmit en effet la demande a son maitre, qui, 
loin de se kisser entrainer, reprocha a son eleve de vouloir 
embrasser le parti de I’injustice. Revata fut de mfime tene- 
ment indigne, qu’il renvoya Uttara. Celui-ci revint, sans 
avoir rien obtenu, chez les frbres de Vai^ali, qui, bien que 
trbs ddsappointes eux-m6mes, essayerent de le consoler et 
promircnt de le prendre sous leur protection. 

Sur ces entrefaites, le moment dtait arrivd de la reunion 
du chapitre qui devait decider la question. Revata prit la 
parole, et proposa d’ajourner la decision et de transporter 
I’assemblde al’endroit ou dtait ne le diffdrend. « Gar », dit-il, 
« si nous ddcidons Faffaire ici, tel ou tel parmi les moines 
voudra revenir sur la d6cision, et soulever la question de 
nouveau ». Sa proposition fut unanimement adoptde, et les 


2, Naturellemeat : ex oriente lux^ 
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Sihaviras se miront en route pour afm de terminer 

laTaffaire. 

Dans ce temps-la vivait a Vai^dli un Pere de rEglise pour 
la terre (entiere) S qiii avait proiionc^ ses voeux 120 ans 
auparavant, et avait etd compagnon de cellule d’Anaiida. II 
s’appelait Sarvakamin. Lorsque Revata fut sur le point de se 
rendre au Yihara ou demeurait Tillustre Pere de I’Eglise, 
il communiqua son projet a Qanavasin, et pria celui-ci d’y 
venir aussi plus tard, afm d’entendre Favis de Sarvakdmin 
sur les dix articles. Qanavasin ayant consentij Revata se 
rendit an Yihara de Sarvakamin. Un si^ge avait etd placd 
pour ce dernier dans le Saint des Saints^ tandis qiie la 
chaise destinee a Revata 6tait plac6e dans le parvis du 
sanctuaire. Comme le vieux patriarche ne fit pas mine de 
s’asseoii% Revata, lui aussi, resta debout, tandis que le pre- 
mier ne voulut pas s’asseoir, tant que son h6te resterait 
debout. A la fin, vers Faurore *, Sarvakamin ^ demanda : 256 
« A quelle chose, honord Seigneur, vous appliquez-vous 
actuellement avant tout ? » — « A la bienveillance », rdpon- 
dit Revata. — « G’est une belle chose qua de s’appliqiier a la 
bienveillance ». — « Oui », rdpondit Revata, « ddja ante- 
rieurement, quand j’avais encore une famille, je m’appli- 
quais a la bienveillance, c’est pourquoi je le fais encore 
maintenant, quoique je sois deja un Saint depuis longtemps. 

Mais a quoi s’applique actuellement avant tout Yotre Emi- 
nence? » — « A f abstraction parfaite », dit Sarvakamin. — * 

« C’est la FcBuvre d’un Grand Homme ^ que de s’appliquer 

1. Une sorte de grand-pr^tre, de patriarche ou de metropoUte, seaible- 
t-il. On donne un titre semblable, comme nous verrons plus loin, a Nagarjuna, 

1. Cette attitude des deux P6res de TEglise, Tun en face de Tautre, pendant 
une nuit entiere, jette une vive lumiere sur le caractere historique des deux 
personnages et de tout le recit par dessus le march6. 

2. Litt6ralement : du Grand Esprit (Purusha). En etfet, le Purusha est 
appeid SarDcikamamaya dans MaUf^fUpanishad^ 6, 30. Cela suffit pour qu^on 
puisse rayer Sarvakamin de la liste des personnages historiqiies . Le caractere 
de Revata ou Raivata est moijis clair ; comme, pendant toute sa vie, il s’est 
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a Fabstractioii parfaite ». — « Oui, deja auparavantj lorsque 
j’avais encore une famille, je m’appliquais a Fabstraction 
parfaite; c'est pourquoi je le fais encore maintenanl, quoi- 
que je sois dejann Saint depuis longtemps. )) 

Pendant que les deux Sthaviras causaient ainsi, (Janavasin 
survint. Apres avoir poliment salue Sarvakaminj il se mit 
a une distance respectueuse, et commen^a par dire que les 
fils de Vrji declaraient permises dix choses, qu’il enumera. II 
ddsira connaltre a ce sujet le jugement du grand Patriarche, 
et savoir qui avait raison, les moines du Pafclieya on les 
moines occidentaux. « Quel est votre propre sentiment? car 
vous avez appris aux pieds du Seigneur la Loi et la disci- 
pline », dit Sarvakamin. « A mon avis dit Qclnavasin, 
« les Orientaux ont tort et ceiix du Patheya defendent le 
droit. Neanmoins, je me reserve de prononcer mon avis lors 
de la decision finale ». Sarvakdmin declara 6tre du m6me 
sentiment et fit la m^me reserve. 

257 * La grande assemblee se rdunit. La discussion se prolon- 

gea indefiniment, sans aboutir a un resultat \ Revata proposa 
alors de nommer une commission, qui se cliargerait de ter- 
miner Faffaire. Comma membres de la commission, il pro- 
posa de nommer quatre religieux orientaux et quatre du 
Patheya; du cote des Orientaux : Sarvakamin, Sadha, 
Kubja-gobhita et Yrshabhagamin ; du cote du Patheya : 
Revata, Qanavfisin, Yagas et Sumanas. En outre, le vene- 
rable Ajita, un moine qui avait dix ans d’anciennete, et qui 
etait h ce moment chargd de la recitation du Pratimoksha, fut 
charge d’indiquer la place que chacun devait occuper. Afin do 
pouvoir accomplir les travaux en toiite tranquillite, on choisit 

appliqu6 a la maitri, il doit t^tre Mitra, Maitreya ou un Saint {e’est-a-dire : 

* dieu) du mAme groupe, peut-6tre le niSme que Revanta, le fiis du Soleil. On 
coroprend difficilement a quoi servirait tout le dialogue, si ce n’est a don tier 
une indication sur la signification rfielle des personnages. 
i . Gela se voit souvent. 
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pour lieu de reunion le convent Jardin de Sable situe dans 
un endroit charmant et tranquille, loin des bruits de la vilie 

Avant que la deliberation eut commence, Revata demanda 
au chapitre la permission d’adresser 5, Sarvakamin des ques- 
tions sur la discipline ; et celui-ci se ddclara pr&t a rdpondre 
a ces questions, si Fassemblde I’approuvait. Revata com- 
men^a I’interrogatoire ainsi : « Pardon ! Du sel dans une 
come, est-ce permis? » — « Qu’est-ce que c’est, du sel dans 
'une come ? » demanda a son tour Sarvakamin — « Est-il 
permis de conserver du sel dans une come, afin de pouvoir 
I’employer plus tard, dans le cas ou Ton n’aurait pas de sel 
sous la main? » — « Non, ce n’est pas permis, — « Dans 
quel endroit cela a-t-il ete defendu? » — « A Qravasti (comme 
il est dit) dans le Sutta-Vibhanga ® ». — « De quoi se rend-on 
alors coupable ? » — « De I’emploi de nourriture mise de 
c6td. » — « Alors je propose cette conclusion : Tassembl^e 
ddcide que ce premier point est contraire a la Loi, et con- 
traire k la discipline, * un dcart de ce qui a ordonn(5 par 2.^8 
le Maitre. Comme preuve que cette resolution a 6t6 prise, je 
depose ce premier bulletin de vote. » 

De mSme on dedda les autres points, et ainsi furent con- 
damndes les dix choses que les moines de VaiQ^li avaient 
dedardes permises \ 

2. Valuka ou Vcilika-Araraa. 

3. Dans Mahdvamsa, 20, on dit plus nettement que seule la Commission des 
Huit se reunit dans le Jardin de Sable, et que le Concile eut lieu plus tard 
dans le convent de Grand-Bois. 

4. Le grand-prStre etait done tout aussi incapable qu’auparavant Revata 
lui-mt^me, de deviner le sens des termes employes. Par consequent, les auteurs 
du recit se doutaient bien que, de leur temps, personne ne savait plus a quoi 
les dix formules se rapportaient r^ellement. 

5. On veut parler de la defense de mettre de c6t4 de la nourriture, art. 38 
du litre Pdcittiya du reglement j voir plus haul Le comraentaire historique se 
trouve Suita-V., 11, p. 86. Le SuUa-V, dtait done d^ja ri^dige lorsque fut 
fixee la redaction canonique du rtSclt du Concile. 

1. Les points 2, 3, 7, 8 et 9 furent jug6s contraires aux art. 37, 33, encore 33, 

5i et 89 du reglement, titre Pdcittiya; lOi point 10 contraire a I’art. 18, titre 
Nissaggiya; les points 4 et 3 contraires k ce qui est dit Makd-V.^ % 8, 3 et 9, 3, 
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Au Concilc « sur le Vinaya » assist^rent 700 moines, en 
nombre exact, c’est pourquoi on I’appelle le « Concile des 
Sept Cents. » 

Voila la version canonique du rdcil. D’une fagon myste- 
rieuse, le conclave des Huitdans leJardin de Sable s’est trans- 
forme en un Concile complet de sept cents membres. Les 
auteurs plus recents font evidemment tout ce qu’ils peuvent 
pour mdtamorplioser cette fantasmagoiae en une scene d’his- 
toire, et ils scmblent mieux renseignes a mesure qu’ils sont 
plus recents, peut-6tre par suite d’une illumination surna- 
turelle. Buddhaghosha ^ raconte que, dans ce Concile, toute 
I’Ecriture Sainte fut de nouveau revue et expurgde, ce qui 
est en contradiction absolue avec le rdcit trbs ddtailld que 
nous venons de donner ; car il en rdsulte justement que ni 
le Prdtimoksha, ni le Sutta-Vibhanga n’avaient subi la 
moindre alteration. Dans le cas contraire, en effet, un simple 
appel au texte de ces ecrits n’eut pas sutE pour entrainer la 
condamnation des dix points de la doctrine herdtique de Vai- 
Qdli. Le mSme auteur (il vivait au cinquibme sibcle apres 
J.-C.) nous apprend aussi que le Concile sidgea pendant huit 
mois ; on ne sait a quelle source il a emprunte ce detail ; en 
tout cas, il ne I’a pas trouve dans les anciens vers mndmo- 
niques qu’ilcite lui-mdme. De plus, la prdtendue revision du 
Canon aurait eu lieu dans le Jardin de Sable. La chronique 
la plus ancienne '' ne parle pas du Jardin do Sable et du con- 
259 clave qui s’y serait tenu (cependant il est probable que le 
rdcit canonique dtait connude Vauteur), et nementionna que 
la reunion des Sept Cents, dans la salle du Belvedere a 
Vai§ali. La chronique plus rdcente ‘ coupe le Concile, pour 

5 ; contre le point 6 on ne put -citer aucun passage de rEcriture ; il ne fut pas 
decide a ce sujet : on se borna a declarer que la cbose etait tantdt permise, 
tantOt non. 

2. Sutta-V.j I. p. 294. 

3. Dipdv,, 5, 29. 

1. Mahdv.^ passage citd. 
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ainsi dire, on cleijx sections : la commission cles Unit, le con- 
clave, qii’elle place dans la Gour de Sable ; I’assemblee pie- 
niere, a Grand Bois. ■ 

L'inanitd de ces « traditions » saute aux yeiix, quand on 
sc rappelle que le convent de Grand Bois, lasalle du Belve- 
dere, etait justement entre les mains des fils de Vrji. 
Comment auraient-ils tolere, dans leur propre convent, la 
reunion de lours adversaires? L’autenr dn Mahavarnsa a 
compris qu’il y avait la nne difEculte, et il a imagine (on 
emprimte d’ailleurs) riiistoriette que voici : 

Apres que les fils de Yrji, furieux de n’avoir pas reussi ii 
gagner Revata, furent revenus h Yai^all, ils se rendirent a la 
capitale PAtaliputra, afin d’exciter, de la fa^on la plus veni- 
meuse, le roi Kala-Agoka centre leurs adversaires. « G’est 
nous », dirent-ils, qui sommes, dans la terre de Vrji, les gar- 
diens de I’appartementdu Seigneur a Grand Bois; et mainte- 
nant des moines de la campagne vont venir, dans le but de 
s'emparer de notre ^convent. Veuillez les arr6ter, prince! » 
Apres avoir ainsi excite le roi centre les orthodoxes, ils 
retournerent a Yai^ali. En attendant, Revata et les siens, en 
tout un million neuf cent mille moines, etaient arrives a 
Vaigali ^ Le roi, — evidemment dans le but d’empecher 
cette armee monastique d’occiiper Grand Bois — envoya des 
fonctionnaires ; mais ceux-ci, grace a Fintervention des dieux, 
s’egar^rent en route. En attendant, le roi eut, pendant la 
nuit, un songe, qui Famena a partir pour Vai^ali le lende- 
main matin. Arriv6 la, il rdunit le chapitre dans le convent 
de Grand Bois,* et apres avoir entendu les deux parties, il se 260 
declara en faveur des orthodoxes. Apr^s leiir avoir fait ses 
excuses et leur avoir exprim6 combien il etait attache a leur 
cause, il leur laissa la liberty de rdgier les prescriptions a 

2. Buddhagosha iSuUa~V,,lj p. 294), apres avoir dit que les moines s’etaient 
assembles au nombre exact de 700, ajoute imm^diatement que 1,200, 000 moines 
s’etaient reunis, a Fin^tigation de Vacas. 
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lour guise; il se portait garaut de leur gecurite. Puis il 
repartit vers la capitale. Suit immddiatement le rdcit du con- 
clave, ou furent condamnds les 10 points, et cnfin le synode 
de Grand Bois. 

Le r6le de defenseur de la Foi, que joue ici Kdla-Acoka, 
est contraire a celui que lui attribue Buddhagosha, car celui- 
ci dit que le roi favorisait le parti des fils de Vrji- Le recit de 
son intervention est en contradiction directe avec le compte- 
rendu canonique du Goncile. Cela ne veut pas dire que la 
version du Mahavamsa soit une pure invention de I’auteur 
de la chronique. Au contraire, elle n’est que la copie du 
rdcit de I’intervention d’Aqoka le Maurya, lors du Goncile de 
Pataliputra. Ktila-Aqoka parle comme le fait Dharma-Agoka 
dans I’inscription de Babhra, et quand on rattache a ce fait 
la circonstance que le second Goncile cut lieu, d’apres les 
traditions septentrionales, sous A^oka le Maurya, on est 
tentd de regarder ces dei’nibres traditions, sur ce point spe- 
cial, comme plus anciennes et moins remaniees que celles 
des Singhalais. Au lieu d’admettre que les Septentrionaux 
ont confondu ‘ deux Aqokas, on admettrait plutdt que les 
Mdridionaux, ou, pour nous exprimer plus prudemment, les 
moines du Grand Monastbre, ont dddoubld ^ le Goncile 
unique sous Aijoka, et ont place chacun de ces conciles sous 
un roi different, mais portant le nom d’Aqoka. Rdservons 
notre jugement final, jusqu’a ce nous ayons parcouru toutes 
les pibces du procbs, autant qu’elles sont a notre dispo- 
sition. 

Le compte-rendu officiel nous laisse dans I’incertitude au 
sujet du sort des fils de Yrji, aprbs la condamnation de leurs 
thbses. Jusqu’S, un certain point, notre curiositb est satis- 
261 faitc par le Dipavamsa. * Nous y lisons ^ comment ces reli- 

^ 1. Nous verrons dans la suite, qu’il ne pent etre question de confusion. 

2. Le fait, que deux Conciles subs^qiients ont eu lieu sous deux rois, portant 
le mtoe nom, tres peu usite, est, en lui-m6me, tr^s peu vraisembiable. 

1. Voyez 5, 31-39. 
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gieux, aprfes avoir excommimi^s par les Sthaviras ^ 
oi’ganiserent un contre-concile, et, chose remarquable, eette 
assemblde de dissidents est connuc dans i’histoire comme 
« le Grand Synode » et eux-memes comme « partisans du 
Grand Synode » (Maliasarighitikas) on « du Grand Sahgha » 
(Mahasahghikas). On enuniere longuement le's iniquitds qiie 
commirent les schismatiques : ils se rendirent coupables de 
falsification de FEcriture Sainte, soit par le bouieversement 
des textes, soit par des omissions et des interpolations, soil 
parle rejet de parties enti^res du canon, et par la composi- 
tion de textes nouveaux ; ils allbrent jusqu’a changer les 
termes originaux, les genres des substantifs, les rbgles du 
style et les figures de rhdtorique 

C’est done chez les « fils de Vrji » qu’il faudrait chercher 
Forigine de la secte hbtdrodoxe des Mahdsanghikas, laquelle 
se subdivisa plus tard en d’autres sectes. Malheureusement, 
la mbme chronique, quelques lignes plus loin, nomme les 
fils de Vrji comme une subdivision de FEglise orthodoxe 
Dans tout cela, nous ne saurions trouver trace d’une tradi- 
tion historique : nous sommes en presence d’une fable 
dogmatique, inventee apres coup pour expliquer un btat de 
choses existant, dont personne ne savait plus Forigine. Les 
Mahasanghikas, « les partisans de la Grande Eglise » for- 
mbrent longtemps, a une epoque dejii historique, une subdivi- 
sion importante de FEglise; ils se distinguaient des ortho- 
doxes, qui se presentaient comme Vieux Groyants, comme 
pai’tisans des Sthaviras, et il dtait bvident qu’un schisme avait 
du avoir lieu jadis, d’une fa^on ou d’une autre. Une fois le 

2. Parmi lesquels etaient quatre Orientaux, comme on appelle aussi les fils 
de Vrji; ceux-ci furent done condamnds par eux-mt^mes. 

3. Le seul livre des MahasangMkas ou plutdt d’une subdivision de la secte, 
les Lokottaravadins, qu’on ait publie jusqu’ici, le Mahdvastu, est en ed’et 
redige cn un jargon grotesque, et, sur ce point du moins, il y a quelquc 
chose de vrai dans les affirmations du chroniqueur orthodoxe. li existe 
une traduction chinoise du Vinaya des Mahdsahghikas (Bdal, Tripitaka, XLIIl). 

4. Voy. 5,4o. 
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262 temps venu * ou tout souvenir des faits reels qui out donne 
lieu a un schisme est effacd, ou peut eonvenablement les 
rcmplacer par des fables. 

Une autre re'daction de la fable au sujet de I’origine des 
MahasEinghikas, est donn^c par Hiuen Thsang b D’aprbs lui, 
le Grand Synode dtait contemporain du premier Concile sous 
Kaeyapa le Grand, et cut lieu a Rtijagrha. Le voyageur a 
vu, de ses propres ycux, le Stupa erige en cet endroit par 
Aooka, en souvenir de ce contre-concile. A ce Grand Synode 
prirent part des savants et des non-savants, au nombre de 
quelques milliers, qui avaient ete exclus du Concile preside 
par Kd^yapa. Comme cette assemblde comprenait aussi bien 
des laiques que des religieux, on la ddsigne sous le nom de 
« Grand Concile » ou de « Grande lilglise » . Le canon des 
livres sacres, admis dans ce Concile, se compose de cinq 
recueils, tandis quo les Sthaviras, sous la presidence de 
KA^yapa, composerent trois recueils b 

Cette fable nous apprend qu’on avait perdu tout souvenir 
de I’epoqueoula Congregation se subdivisa en deux sectesb 
principales. Elle est trbs preferable S. la version singhalaise : 
en effet, elle place Forigine des sectes les plus anciennes au 
commencement des choses, dans I’epoque prdhistorique, 
crepusculaire, ou rdgnait Kiqyapa b L’ absence de toute 
amertume dans les expressions et de toute accusation pue- 
rile centre les Mahastiighikas sufEt pour nous convaincre 

1. Voy. des Pel. B., I, 158; III, 37. 

2. Les 3 Pitakas sent une imitation des 3 Vedas; les 5 Pilakas, des 5 Vedas 
(e’est-a-dire : les quatre recueils, et le Mahd-Iihdrata^ destine a un public 
moins restreint). 

3. D’apres la theorie des Malidstinghikas eux-inemes, il y a trois sectes prin- 
cipales. 

4. Lamtoe theorie est pr6sent6e, sous une autre forme, dans une liste tibe- 
taine des 18 sectes : la, Kacyapa lui-m^me est nomme comme ancetre spiri- 
tuel des Mahasanghikas : Burnouf, Introd. 446 et 452. On dirait en francais : 
« L’origine des Mahasanghikas se perd dans la nuit des temps. » 11 y a d’autres 
sources septentrionales qui placent Porigine des sebismes 100 ans apres le 
Nirvana^ sous Acoka : Taranatha, 298. 
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que la fable n’a pas ete detoumee de son sens primitif dans 
un but sectaire. On pent admettre avec ime qnasi-certitiide 
qu’elle est pins ancienne que la tradition singhalaise, v<Jri" 
table acte d’accnsation, dans lequel le but poursiiivi est par 
trop visible. 

* Quant au second Concile, le voyageur en donne le recit 263 
suivaiit. Un siecle aprbs le Nirvana, ii y eut a Yaicali des 
moines qui s’eloignaient de la doctrine du Maitre et enfrei- 
gnaient les regies de la discipline K Dans ce temps, un 
ven<5rable vieillard, Yaijas, vivait dans le Kosala ; un autre, 
Sambhuta, a Mathurci; un troisieme, Revata, aSahaja; un 
quatrieme, Kubja-Qobhita ^ a Pataliputra ; tous dtaient des 
eleves d'Ananda. Ya^as envoya des messagers, alin d’inviter 
les Saints a une reunion, qui se tiendrait a Yaigali. La reu- 
nion comptait 699 moines; pour completer le nombre, 
Kubja-Qobhita, qui avail vii, avec son ceil celeste, qu’on 
dcliberait sur la Loi, parut miraculeusement au milieu de 
rassemblee. La, Sambhuta proposa de rdprimander les 
moines de Vaigali, qui, par dix pratiques, avaient d^sobei 
aiix ordonnances du Maitre. En consequence, la « grande 
assemblee » resolut, quoique avec repugnance et affliction, 
de pimir severement les transgresseurs, ce qui eut llieureuse 
consequence que les coupables abandonn5rent completement 
lours maiivaises pratiques ^ 

Le recit que I’liistorien T^ranMha^ donne des evenements, 
revient a ceci. Le venerable Dhitika, qui demeurait d’ordi- 
naire a Kau^ambi, etait malade. Les moines de Yai^Mi, 
jugeant qu’un Sthavira souffrant n’etait plus capabe de faire 

1 . Les expressions du texte dont se servait Hiuen Thsang etaient probable- 
ment les m6mes que dans la version meridionale : apagakicMstrgdscma, 
udvinaya. Mem, 1, 397. Comp, une note sur Taranatha, 290. 

2. Ce nom n’est pas sur, etant devenu m^connaissable dans la transcription 
chinoise Fu-sbe-su-mi-lo . 

3. On ne trouve, dans cette notice, rien de semblabie a la tendance veni- 
meuse du 

4i Gesch., 41* 
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fonction de chef de k doctrine, mdconnurent son autorite, 
et ddcIarSrent que dix pratiques contraires a la Loi et a la 
264 discipline, etaient kgales * xiprfes que I’Arhat Ya^as et 
700 autres Saints, eurent exprime leur mdcontentement, 
une seconde compilation du canon fut faite dans le convent 
de Kusumapuri sous le patronage du roi Nandin, de la race 
des Lichavis. Du temps ou furent fixees les limites des pa- 
roisses des six villes, les 700 Arhats, tous originaires du 
diocese de YaiQlli, ^taient BahuQrutiyas ^ C’est pourquoi 
cette seconde compilation n’est que partielle. D’apres 
quelques-uns, cette seconde compilation du canon cut lieu 
110 ans apr^s la morl du Buddha; d’autres disent 210 ou 
220 ans; mais, dans la derni^re hypoth^se (c’est ainsi que 
raisonne Tdranatha) il faut admettre que chaque semestre a 
die compt(5 pour une annde enti^re. 

II y a moins de confusion dans une notice dans I’appen- 
dice ti la hiographie de Cdkyamuni ^ Ya^as et les autres 
disciples d’Ananda, en tout 700 Arhats, se reunirent 
Fan 110 apr^s le Nirvalna, a Vai^ali, et firent une compila- 
tion critique du canon. Une autre notice '* nous apprend 
que la seconde compilation eut lieu cent ans apres la mort 
du Maitre, sous Sarvakama et 700 autres Arhats Une 

5. La traduction chinoise des « dix points », d’apres le Vinaya de la secte 
Mahfcasaka, differe moins de Fexplication authentique, donnee pins haiit, 
que la traduction tibetaine du Vinaya-kshudraka; cette dorniCu-e a souvent 
mal compris i’onginai. Comme preuve, on pent citer la traduction de jalogi 
« vin nouveau de palmier » par « sangsue », comme si Foriginal portait 
jalmM; Far tide est maintenant ainsi concu : « sucer, a la facon d’une 
sangsue, une boisson enivrante, et excuser (cette pratique) sous pretexte de 
maladie ». « Deux pouces » est devenu (de meme que dans la traduction chi'- 
noise) «remuerla nourriture avec deux doigts », angula signiflant aussi bien 
<( doigt » que « pouce » (mesure); Tarantltha, 41, comp. 288. 

1. G’est-a-dire, a PAlaliputra : c'est une erreiir, ainsi que la mention des 
Lichavis ie prouve surabondamment. 

2. Nom d’une secte. 

3. Ouvrage cit6, 309. 

4. Dans le Tandjm^ cit6 par Vassilief sur Tarandtha, 298. 

a. On trouve d’autres indications encore dans Tarandtha, 290 ss. 
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poesie mnemonique. en pali, citee par Biiddhaghosha, dit 
que, pendant ]e second synode, celui des 700, la secoadc 
compilation eut lieu par les soins des huit Sthaviras, Sar- 
vakamin, Sadha, etc. Nous avons d4ja dit qiie cette revision 
dll canon ne s’adapte pas bien au reste du recit et est en 
contradiction avec le compte rendu canonique du Concile. 

Au fond, quand on laisse de cote les details secondaires, 
les traditions septentrionale et mdridionale sent d’accord: La 
divergence se borne au fond a ceci : im siecle apres le Bud- 
dlia, etait“Ce Kala-A^oka qui regnait, ou bien Dharma- 
A^oka? * On a souvent suppose que les Bouddhistes indiens 265 
auraient confondu deux rois homonymes ; mais cela ne sem- 
ble pas probable. Une confusion suppose une erreur invo- 
lontaire et nous n’en trouvons aucune trace chez les narra- 
teurs septentrionaux. Au contraire, quand ils reprdsentent 
Yagas comme prfitant son concours lors de la construction 
des quatre-vingt-quatre mille Stupas, il est inadmissible 
qu’ils aicnt confondu ri^goka celebre avec son predecesseur 
et homonyme. Quand ils racontent que le Buddha a encore 
vu Acoka enfant et que ce m$me Agoka regnait encore 
cent ans plus tard, nous avons dvidemment affaire a un 
conte absurde, mais il reste tout aussi absurde quand on 
Fapplique a Kala-Agoka ; au contraire, il devient encore un 
peu plus deraisonnable, n’ayant plus aucun but. Quand les 
Septentrionaux font vivre Tapotre Madhyantika du temps 
d’Agoka le Maurya, ils sont d’accord avec leurs frferes du 
Midi et, en outre, ils sont consequents avec eux-memes en 
faisant de Madhyantika un contemporain de Qanavasin et 
un disciple d’Ananda. Qu'on fasse vivre les huit Sthavi- 
ras S de 160 ou de 140 ans, sous Agoka ou sous 
Agoka 11, cela importe peu, les deux versions etant egalc- 
nient fabuleuses. 

i. Chez les Septentrionaux, on pent citer, comme neuvieme Sthavira, Pin-' 
(Jola-Bharadvaja, qni vivait encoi'e sous Dharma-Acoka ; Uivydmddnci^ 390; 
Bumouf, /n/rod, 307, 

ly 
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On trouve dans le recit du Culla-Vagga, quelques details 
qui sent evidemment pris sur le vif. Ils ne prouvent rien 
pour le caractere historique de I’ensemble, et montrent 
seulement que, dans les synodes, les choses se passaient 
habituellement de cetle fagon. Qu’il y ait eu des synodes • — 
qui sait combien de fois? — personne ne le nie. En theorie, 
il faut qu’il y ait eu au moins autant de conciles gendraux 
qu’il y a de sectes car chaque secte, sauf la plus ancienne, 
doit, d'apres la theorie, son origine ii un schisme, et 
chaque schisme entraine une revision du canon. La ques- 
tion n’est pas de savoir s’il y a eu de temps en temps des 
assemblies ecclesiastiques, qui out pu servir de modules, 
lorsqu’on redigea le recit des deux premiers Conciles mais 
seulement, si ces deux assemblies, comme elles sont dicrites 
dans les notices que nous possidons, sont historiques. Nous 
ne pouvons decouvrir dans ces recits autre chose que des 
fictions dogm^tiques, pour lesquelles des mythes didactiques 
plus anciens ont fouimi des matiriaux. 

266 * On pourrait encore soulever, centre le caractere historique 

des assemblies a Rajagrha et a Vaigdli, bien des objections, 
que nous nigligeons, de propos dilibiri, k 1’ exception d’un 
seul argument, tiri des diffirentes listes des docteurs de 
I’Eglise, listes que nous aliens considirer maintenant. 

4. — Genealogies des Docteurs. 

HiSTOIRE des plus ANCIENS PERES DE l’EgLISE. 

Comme chaque icole ou secte des fideles du Veda a ses 
propres ginialogies de docteurs, considiris comme faisant 
autoriti, de mime les Bouddhistes possident des listes de 
grands-maitres, qui, dans une suite ininterrompue, ont 

2. Au fond, trois Conciles j car la Grande Assemblde 6tait pouriant aussi iin 
Conciie. 
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propage la vraie doctrine, et qu’on pent assez bien qualifier 
de Patriarches. 

Chez les Mdridionaux, la chaine de la tradition, depuis le 
Buddha jusqu’ti la conversion de Geylan, se compose de 
cinq anneaux, qui se distribuentsur uneepoque de235 anndes. 
Comme le quatrieme anneau est represente par deux per- 
sonnes, la listc comprend six noms de Patriarches, a savoir : 
Upali, Dasaka, Sonaka, Siggava et Candavajjl, Tishya-Maud- 
galiputra C Le dernier, qui prononga ses vcnux dans la Iroi- 
siemc annee de Candragupta, par consequent en 314 ou un 
peu plus t6t cl6t la serie, en ce qui concerne le continent 
de rinde, car Mahendra, qui est nommd comme successeur 
de Tishya, et les autorites postdrieures, n’ont de valeur que 
pour Ceylan, ou, si Ton veut, pour la division mdridionale 
des croyants. 

Upali avail une anciennetd de soixante ans dans la seizieme 
annde du Nirvd,na * ; il avail done dtd converti par le Buddha 267 
tfds peu de temps aprds le commencement de sa carridre 
publique K Dans la meme annde d6, Upitli consacra I’habile 
Dslsaka, auquel il livra la doctrine sous ses neuf formes, 
consistant en 84 mille subdivisions et 3 Pitakas Apres 
avoir ddsignd Dasaka comme son successeur dans la charge 

1, Dans les vers mnemoniques cit6s SuUa-V, I, 292, on ne mentionne pas 
le nom de Candavajji; mais il se trouve dans le Dtpav,, 4, 46 etS, 67. La forme 
sanscrite de Sonaka est probablement ^aunaka ; de Siggava, Qaigrava. 

2. D’apres Justin, XV, 4, Candragupta doit avoir fonde son empire peu de 

temps apres la mort d’Alexandre le Grand. Cette induction est confirmee par 
un autre fait : Acoka parle, dans un edit de la 13® annee de son couronne- 
ment, de Magas, roi de Gyrene, comme d’un personnage qui est encore en 
vie. Magas mourut en 238. Si Ton ajoute aux annees de regne de Candragupta 
et Bindusara (24 27 ou 28) 42 anndes d’Acoka, et s’y Ton additxonne le 

total avec 238, on obtient 321 ou 322, comme date du commencement du 
regne de Candragupta. 

1» Dipav.^ 4,28; 33, 3, 76. 

2. Upali est done aussi verse dans le Dharma — qui etait propreuient la spe- 
cialite d’Ananda — qnc dans le Vinaya. 
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de Maitre de la Discipline, le patriarche mourut en Fan 30 *. 

Dasakaavait etS moine pendant 40 ou 45 ans lorsqu’a 
Girivraja (Rajagrha) il consacra comme moine Sonaka. Cette 
consecration estplacde dans Fan 10 du rfegne de N%a-Das- 
saka, ce qui s’accorde a, pen pr&s avec la chronoiogie de la 
gcnealogie royale. II mourut 64 ans aprfiiS sa consecration, 
done Fan 60 apr&s le Nirvana apres avoir nommd Sonaka 
chef de la Discipline . 

Sonaka etait moine depuis 40 ans “ lorsqu’ii consacra le 
duumvirat Siggava et Candavajji; on doit placer cet acte 
40 ans aprfesFan 10 de Naga-Dassaka, done vers Fan 100 
Le patriarche vdcut jusqu’k Fan 126 aprfes le Nirvana, car il 
est dit qu’il mourut apr6s avoir ete moine pendant soixante- 
sixans. 

C’est seulement apres avoir atteint un age tr^s avance que 
Siggava consacra Tishya-Maudgaliputra, — 64 ans apres 
qu’il eut prono'ncd lui-mSme ses voeux. En mourant, douze 
ans plus tard, il designa Tishya comme son successeur 

Tishya dovint done moine 164 ans apres le Nirvana, et 
chef de la discipline douze ans apr5s. Il mourut 80 ou 86 ans 
(aprfes avoir prononce ses voeux “). Prenons le premier chiffre 
268 et admettons que Candragupta * soit monte sur le trdne Fan 
320 avant Jdsus-Christ, alors nous devons supposer que le 
pati'iarehe a vdcu jusqu’en 238 qui correspond a la 32“ aniiec 
du regne d’A^oka L 

3. On ne tient pas compte du patriarche Kacyapa, 

4. Le premier nombre est donne Dipav* 5, 78 ; Ic second, 4, 4i. La mention 
de Pakunda, comme roi de Ceylan, au lieu de Panduvasa, semble une erreur, 

5. Dtpav,yi^ 44. 

6. Exactement, 98 ; nous prenons pour plus de commodite le nombre rond, 
donn^ par la chronique, bien qii’il doive son origine a une faute de calcul. 

7. 5, 69, 93. 

8. On indique deux fois le premier chiffre, une fois le second, dans une 
seule et mSme chronique : 5, 94, 95 et 107. 

1. Les modifications que subit le chiffre final, selon qu’on met le com- 
mencement du regne de Candragupta quelqiies ann6es plus tard, ou qu’on pr6- 
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Dans ce qui prdckle, nous avons suppose tacitement que 
les annees donnees aux patriarches expriment leur anGien- 
nete, vu que la chronique, dans un vers d’ailleurs equi- 
voque apr^s avoir enumdrd les annees, parle A'upasmn- 
padd. An contraire, si Ton suppose que les annees reprdsen- 
tent la duree totale de la vie de cheque personnage, alors, 
comme on prononce les voeux a I’age de 20 ans, la difference 
totale, pour une serie de cinq personnages, sera de cent ans, 
juste la difference qu’on obtient quand on compare le calcul 
des gens de Ceylan au calcul ordinaire des Septenti'ionaux, 
qui placent Dharma-Aqoka un siScle, non deux, apres lo 
Buddha 'k 

Si la sdrie des cinq ge'nerations de Patriarches est authen- 
tique, riiistoire du concile de Vaicali ne peut etre vraie. 
Comment supposer que le Patriarche de Fan 100, Sonaka, ne 
soit pas nommd parmi les 8 Sthaviras, qu’il ne soit m6me 
pas mentionnd parmi ceux qui assistbrent au Concile gene- 
ral, Concile auquelprirent part les Orientaux aussi hien que 
ceux du Patheya? Comment le Chef du Vinaya, do cette Dis- 

fere 86 a 80, n'ont pas besoin d’etre indiqu6es. La chronique dit que le 
Patriarche mourut en Tan 26 du regne d’Acoka, {sic ; et non apres son couron- 
nement, qui, d’apres la th^orie singhalaise, toinbe quatre ans apres le com- 
mencement de son regne) : de cette maniere on obtient un r^sultat dilferent, 
car 22 (c’est-a-dire le nombre des annees du regne de Candragupta, moins 
deux, puisque Tishya prononca ses voeux dans la troisieme ann6e de Canda- 
gupta) ajoute aux 27 ans de son fils et a 26 d’Acoka, donne 73 et non 80. 

2. Ouvrage cite, 5, 93 : « Upasampada de tous ». 

3. Dans Thistoire profane, on se sert du m6me artifice pour allonger les 
dates. C’est ainsi qu’il est dit de Pakunda, qui, apres avoir exerce pendant 
16 ans le metier de voleur de grand chemin, devint a 37 ans roi de Ceylan, 
qu’il gouvern a pendant 70 ans, etatteignit par consequent Page de 106 ans. 
II n’en eut pas moins pour successeur son fils Mufasiva, qui regna pendant 
60 ans ; les quatre fils de Mutastva se succdd^srent tour a tour ; le dernier, 
Asela, mourut 92 (suivant d’autres 102) ans apres la mort de son perc. Par 
consequent, il y eut, entre la naissance de Pakunda et la mort de son petit- 
fils, Asela, un intervalie de 238 (on 268) ans; Dipav. 11, 1 ss. 17; 93; 18, 
43-48. Si Ton diminuait de 100 ans cette periode comprenant 238 (268) ans 
pour trois generations, ce serait encore un intervalie suffisant. 
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cipline, qui etait justement I’objet du ddbat, a-t-il pu Mre 
considdrd comme non-existant? Et comment Sarvakdmin 
pouvait-il, a ce moment, 6tre qualifid de Patriavche univer- 
sel, comme si Sonaka n’existait pas? * II est evident qu’ii 
n’y a aucun lien entre les doux « traditions », c’est-a-dire, 
fables dogmatiques : Tune des deux theories annule Tautre. 

Quand on compare la gdndalogie de FEglise singhalaise 
a celle des Septentrionaux, le caractdre apocryphe des 
deux listes de docteurs, en ce qui concerne la periode pre- 
historique (antdrieure k Aqoka) et meme des temps plus 
rdcents, ressoi’t avec dvidenee. Les deux gdndalogies, en 
effet, n’ont pas un seul nom en commun, bien qu’ii ne 
puisse dtre question ici d’une diffdrence de secte. La tradition 
orthodoxe des Septentrionaux commence avec Kaqyapa, 
lequel ne pent cependant figurer comme successeur du 
Buddha qu’Si titre honoraire, car, bien qu’on dise de lui 
qu’ii transmit la dignitd doctorale a Ananda, il est alErmd 
expressdment que celui-ci remplit cette dignitd, pendant 
plus de 40 ans apt'es la mart du Seigneur Ananda, qui 
dtait done rdellement le premier Patriarche, mourut I’ftge 
de 85 ans 

II y a une notice d’apres laquelle le patriarcat de Kdqyapa 
aurait durd pendant dix ans ; mais ceci est en contradiction 

1. Lebensb, SOI etSOO. 

2. Ananda fut converti en meme temps qu’Upali, 45 ans avant le Nirvana; 
ce chiffre, ajoute a 40, donne 85, mais dans ce cas « age » signifie « ancien- 
iiete ». Ce qui est amusant, e’est que, d’apres la source cit<5e dans ia note 
prec6dente, Ananda naquit le mtime jour que Rahula, le Jour meme oii 
le Gotamide atteignit ia dignitd de Buddha : Ananda etait par consequent un 
nourrisson lorsqu’il devint disciple du Seigneur I De Lalita-V. ill et Lebensb. 
238 on doit conclure, an contraire, qu’ Ananda avait le meme age que le Bodhi- 
satva. Au point de vue historique, tout cela est le comble de Tahsurditd ; d'une 
absurdity telle, que les Bouddhistes eux-mdmes out du s’en apercevoir. Cela ne 
les a pas einpdch^s de transmettre fiddlement ces dormdes contradictoires. 

3. Vassilief, B. 38, annuld par ce qui est dit p. 318. En etfet, le crepuscule 
domine pendant un laps de temps trds court : a ce point de vue, on pourrait 
tenir compte de Kacyapa comme Patriarche. 
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avec cFaiitres « traditions », et repose en outre sur ime con- 
fusion d'idees. Kagyapa occupait, il est vrai, le siege presi“ 
dentiei lors du premier synode, mais seals Ananda et Upili 
parent donner les renseignements necessaires sur le Dliarma 
et le Yinaya. Ka^yapa 6tait le president, il avail convoqa6 
les Arhals a Fassemblee, mais ^tait incapable d’allumer la 
lumi^re de la Foi. II est en outre connu comme un ascete 
particulierement austere et est appel6 « le premier des par- 270 
tisans de la tlieorie du Dhutanga » ^ ; il etait done un ermite, 
mais un ermite n’est pas necessairement un grand docteur. 

Le seul capable de transmettre convenablement le 
Dharma, etait Ananda, le tres savant, comparable, pour la 
sagesse, a Brhaspati, Fillustre maltre des Dieux; et il est 
parfaitement explicable que ce soil lui, qui, en fait, ouvre, 
d’apres les Septentrionaux, la s^rie des Docteurs qui 
eclairent le monde, apres le ddpart du Maitre supreme, de 
m^me que les Singlialais invoquent Fautorit(5 d’Upali, qui 
etait le plus versd dans le Yinaya. — Apr^s avoir exered 
pendant 40 ans la charge de Docteur, Ananda la transmit a 
Yagas, et mourut de la fagon miraculeuse qu’on salt, par 
auto-combustion ^ A cette occasion, Madhyantika (comme 
aussi chez les Singhalais) devint Arhat. 

Yagas s’occiipait, du vivant du Buddha, de commerce 
maritime ; e’est seulement aprds la mort de celui-ci qu’il 
devint eleve d’ Ananda. On Fidentifle qiielque part avec 
Qaiiavasika ^ ; il est difficile de dire si e’est h tort on h. rai- 
son. Peut-^tre faut-il songer a un duumvirat ecclesiastique, 
comme cela semble dfre le cas pour Siggava et Candavajji. 

Quoi qu’il en soil, Yagas remit le patriarcat a Upagupta, et 
celui-ci le transmit h Dhitika. D’aprds la tradition suivie ici, 

1. Dipav. 4, 3, o, 7. Comp. Beal, Catejia, 236. 

2. Get ev^nement eiit lieu pen de temps avaiit la mort d’Ajatacatru, ce qui 
ne s’accorde pas avec la chronologie singhalaise : Tarandtha, 10, comp. 
Lehensh. 309. 

3. lebensb. 308. 
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la genealogie est done : Ananda, Yacas (on Qanavasika), 
Upagiipta, DIutika. 

Une autre lisle, quelque pen divergentc doane : Kagyapa, 
Ananda, Madhyantika, Canavasa etUpagupta \ Elle etait plus 
pariiculierement recue chez les gens du Kashmir, qui hono- 
raient Madhyantika conime I’apotre de leur pays. II est plus 
difficile d’expliquer, comment, dans une autre liste de pa- 
271 triarches *, un certain Uttara a pu etre place en tfite : il y 
succede au Seigneur avant K^gyapa lui-mSme, et est doiine 
comme le maitre de Yagas \ Si cette tradition venerable a 
quelque valeur, il faut en conclure que FUltara, represente 
comme un dleve renvoye de Revata, et avec qui nous avons 
deja fait connaissance, est un autre personnage. 

Il y a une certaine confusion, non seulement dans Fordre 
d’apres lequel sont ranges les cinq premiers Patriarches, nivais 
aussi dans les evenements historiques qui les concernent. 
Yagas, dont nous avons deja parle, figure, dans toutes les 
sources septentrionales a nous connues, comme contempo- 
rain du second Agoka, de celui qui est connu par Fhistoire, 
et non, comme dans les sources m^ridionales, du premier 
Agoka. Gependant, il est hors de doute quo e'est toujours le 
m6me personnage qu’on ddsigne sous ce nom : dans toutes 
les traditions, quelques divergentes qu’elles soient, il est 
repr<5sentd a la fois comme protestant dnergiquement centre 
les nouveautes des moines de Yaigali^ et commetresage.il 
declare lui-meme quelque part ^ qu’il est le plus %e de tons 
(a Fexception de Pindola Bharadvaja qui avait vu le Seigneur 
face a face). C’est grace au pouvoir magique de ce vdnerable 
vieillard que le pieux Agoka fut en etat de faire paraitre par- 
tout dans son empire, dans Fespace d’un seul jour, des 
sanctuaires remplis de reliques du Tathdgata h D’autres 

4. Vassilief, B. 225; Taranatha, 14. 

1. Taranatlia, 3, 4, 18. 

2. Acoka-Avadana {Divydvaddna 399) chez Burnouf, Introd, 307. 

3. Divydv. 348, chez Burnouf, o, c., 373; Taranatha, 34; comp. 3L 
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attribuent ce merite a Upagupta S de sorte qu’on est tente 
de croire que Yaqas, d^anav&sa et Upagupta ont (5td conside- 
res eomme les trois noms d’un seal et ni6me personnage. 

Qanavasa, dont les renaissances nombreuses et miracu- 
leuses ont deja attird notre attention, est, chez tons Jes Boud- 
dhistes, rattachd etroitement li Yaqas d’un c6td, a Ananda 
de I’autre. En dehors de ses renaissances, il s’est rendu 
celebre par un autre grand miracle : de la cavei'ne oh il 
etait assis * il rayonna avec une telle splendour dans toules 272 
les directions de I’espace, que la lumifere de deux nains qui 
voulaient lutter centre lui fut completement dclipsde ‘.11a 
atteint un age incroyablement avance^ car sous un petit-fils 
d’Aqoka, nous le retrouvons encore comme docteur a 
MathurU,, dans le couvent Qaravati ^ Ceci ne doit pas trop 
nous etonner, si nous nous rappelons comment les six h«5rd- 
siarques, Purana Kaqyapa et ses compagnons, etaient encore 
a I’ceuvre, avec une vigueur toute juvdnile, 500 ansapres le 
Nirvana 

Comme successeur de Qanav&sa, dans le patriarcat, on 
nomme Upagupta, un disciple de Yaqas, et, d’apres quel- 
ques-uns, aussi de Madhyantika *■. C’etait lui qui, en guide 
experimente, indiqua au pieux Aqoka, lorsque celui-ci con- 
qut le projet’de bAtir des Stupas, I’emplacement des lieux 
saints, on commenqant par Kapilavastu et le pare Lumbini 
ce qui prouve clairement, que, vers ce temps-la, personne 

4. Voy. des Pel. B. 11, 418. Aiileurs, Upagupta est celui qui indique au 
roi la situation des iieux saints. 

1. Tdranaiha, 11. 

2. TdrantUha, 51, comp. 293. Peut-etre le personnage (la Lurie?) se trou- 
vait-ii a ce moment dans une nouvelle phase, 

3. G’est ce que nous apprend MiL IL, 4. Inutile dc dire que Taiiteur de 
ce livre, en donnant une apparence historique a de pareilles fabies, fait tacite- 
ment connaitre ce qu’il pense du caraetdre historique des heresiarques et du 
Buddha lui-meme. 

4. Lebe?isb.j 309, 

5. Burnouf, 382. 
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dans le pays, sauf Upagupta, n’avait la moindre idee de 
I’emplacement reel de Kapilavastu. Upagupta est celebre 
par sa lutte centre le Diablej et la victoire brillante que, 
dans line dispute sur la religion, il remporta sur cet ennemi 
nd de la vraic lumibre 11 est egalement le heros d’une 
Ir'gende edilianle qui nous fait connaitre la destinee tragique 
de la courtisane Vfisavadattfi. ^ Mathurt 

Le patriarche suivant s’appelait Dhitika, et dtaitle fils d’un 
brahmane d’Ujjain. On dit que la jeunesse d’A^oka coincida 
273 avec les dernibres annees * de ce Pere de TEglise ^ ce qui ne 
s’accorde pas bien avec les donndes chronologiques relatives 
il son predecesseur Upagupta, encore moins avec le rensei- 
gnement qu’il fit de nombreuses conversions dans le Tokha- 
ristto, pays oil regnait alors le roi Minara. Que ce soit le 
roi Mdnandre, vivant au second siecle avant notre bre, ou 
quelque autre personnage, qui se cache sous le nom de 
Minara, il peut dtre difficilement question de la prddication 
de la Foi dans ce pays avant les dernibres annees du roi 
Aqoka. 

Dhitika. transmit la dignitd au Noir (Kaia) de Magadha, et 
celui-ci la ceda ii Sudarqana. Ce dernier passe pour avoir 
converti le roi Kanishka Comme cet illustre patron du 
Bouddhisme vivait au premier ou deuxibme siecle aprbs J.-C., 
il faut admettre de toute ndcessitd la perte de plusieurs noms 
dans la liste, — h moins qu’on ne suppose que toute la sdrie 
des Patriarches n’est qu’une accumulation de fictions dogma- 
tiques. Rappelons en passant que Sudargana est tantbt repre- 
sents comme un roi du Kashmir, qui portait dans cette 
dignite le nom de Simha, tantbt comme le fils d’un commer- 

6* Taranatha, 16. Dans le cours du r6cit, on voit qu’Upagupta xi'Haii pas uii 
de ceux qui avaient vu le Seigneur; le vieil faistorien Indradatta ne le fait 
paraitre que 50 ans apres le Nirvcina; o. c. 42, 

7. On trouve la legeiide traduiie chez Burnouf, Introd. 146, 

1. Taranatha, 47; comp. 23, 

2. Lebensb, 310 ; Taranatha 58* 
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cant de Bharoch , et reiournons maintenant, afin de ne pas 
nous avancer trop Join dans Tliistoire, a Madhyantika, per- 
sonnage extr^mement interessant, bien qn’il ne soit pas uni- 
versellenient reconnu comme Patriarche. 

Bladhyantika, on Madhydnta (c’est-a-dire Celni da milieu 
du jour) n’est pas moins connu ehez les Meridlonaux qiie 
cliez les Septentrionaux. Son nom vifc dans le souvenir des 
Siiighalais, comme celui du docteiir qiii consacra Mahendra, 
Fapotre de Ceylan. 11 fut un de ceux qui furent envoyds par 
Tisliya Maudgaliputra, afin de precher la Foi dans toos les 
pays de la terre. C’est ainsi qu’il arriva dans le Gandhalra et 
dans le Kashmir, on il dompta un Naga (esprit des eaux) 
furieux, el apporta le saint a des 6tres innombrables ^ Bud- 
dhagosha, qui est particuli5rement bien renseignd sur ces 
evdnements, raconte qu’il y avail une fois, dans le Kashmir 
et le GAndliara, un roi des N%as, nommd Aravala qui, un 
Jour — c’<5tait a F^poque de la moisson, — suscita un orage 
mfild de grgle, qui ddtruisit le bid miir dans les champs * et 274 
donna naissance a une flaque d’eau aussi grande qu^une mer. 

Le Sthavira Madhy^ntika quitta immddiatement PMaliputra, 
prit son vol a travers les airs, et descendit pres de Fdtang 
habile par Aravala, dans FHimalaya. Quelques jeunes N%as, 
voyant qu’un etranger, la tdte rasde, v6tu de haillons et d’une 
robe couleur de tannin, faisait toutes sortes de mouvements 
sur Feau — marchant, s’arrMant, s’asseyant, se couchant 
— vinrent trouver le roi, pour lui raconter ce cas singulier, 
sur quoi Aravala devint tellement furieux, qu’il suscita un 
terrible orage, accompagne de pluie et d’dclairs. Ni cet 
elTroyable orage, ni les troupes que le roi des Nagas envoya 
centre le moine chauve, n’eurent le moindre effet. Madhyan- 
tika ne se soucia pas de ces efforts pour le chasser et, avec 
un sang-froid admirable, ilse contenta de reciter une poesie, 
ce qui fit une impression dcrasante sur le roi des Nagas, qui, 

3, Dipav, 7, 25, 8, 2; 4. Buddhaghosha, dans Sutla-V.^ I, p. 314, 
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frappede I’inanitd de ses efforts, devint tout affligd et triste. 
L’apdtre saisit ce momeut favorable pour edilier et recon- 
forter ce tyran humilid, avec cette consdquence heureuse 
que le Ndga se convertit a la doctrine du Buddha, avec 
84,000 des siens qui furent tous confirmds comme laiques 
par Madhydntika. Et les choses n’en restbrent pas Ik : d’autres 
habitants des Monts Neigeux, tels que lutins, gdnies, elfes, 
regurent joyeusement la triple formule du salut et les cinq 
comniandements moraux, en mdme temps que le lutin 
Pancaka, avec sa femme et ses SOO enfants, fut dleve au pre- 
mier degre de sanctification. En outre, Madhyantika defendit 
a tous les esprits des eaux, lutins et gdants, de faire a I’ave- 
nir du mal aux hommes et de ddtruire les moissons. II prd- 
cha dans ce pays la parabole du « serpent venimeux », amena 
cent mille families k embrasser la vie monastique et fit par- 
courirk 80,000 crdatures tous les degrdsdela sanctification *. 
On ne dit pas que I’apdtre ait convert! un seul dtre humain. 

273 * La tradition septentrionale, qui raconte, au sujet de I’apdtre 

du Kashmir, une histoire qui, pour le fond, revient au mdme 
que le rdcit que nous venons de donner, nous apprend en 
outre que ce fut le Buddha, qui, peu avant son extinction, 
donna I’ordre a Ananda d’envoyer Madhykntika, apres Favoir 
consacrd, dans le Kashmir, aiin de convertirle roi des Nkgas 
Hulunta, etde propager la doctrine dans ce pays *. Quand les 
jours furent accomplis, Fapdtre partit pour le Kashmir, vain- 
quit Hhlunta et prdcha la religion avec un tel succds, que 
ddja un siecle aprds le Nirvdna, beaucoup de convents tlo- 
rissaient dans le pays. Ceci est contirme par HiuenThsang, 
qui, avec une exactitude que nos autorites singhalaises pour- 

1. Un autre ap6tre, Madhyama (c’est-a-dire Celui du milieu), qui, aussi 
dans niimalaya, dt parcourir k 800 millions de lutins les degres de sanctifi- 
cation, n’est dvidemment qu’un double de Madhyantika : Dipav, 8, 10; 
Sutla-V, p. c. 

i,.Leben$b. 290, 309, La Idgende rapportde en ddtail dans Tardnatha, 12, a 
beaucoup de traits en commun avec la version de Buddhagosha. 
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raient lui envier, nous apprend que Madhyantika, le disciple 
d’Ananda, accomplit la conversion du roi des Serpents en 
Fan SO, et que ce prince aprfes avoir quittd son dtang, fonda 
SOO convents 

Avaint de deployer son activite dans le Kashmir, Madhy4n- 
tika demeurait a Benares. A cause de [’opposition que lui 
lirent Ics gens de la ville, il I’avait quittee et pris son vol a 
travers Ics airs, vers le mont septentrional llqii'a, avec 
une suite de 10,000 saints; de la, il partit plus tard pour 
le Kashmir. On prdtend qu’il y annonqa la Loi pendant 
vingt ans, jusqu’a sa mort. Il doit done Atre mort avant scs 
contemporains Yagas et (^Snav^sa, ce qui n’est nullement 
incroyable, quoi qu’on pense d’ailleurs du caractfere r^el de 
ces personnages. Quand on se I'appelle que Madhy^ntika 
etait d(5j?i un Voyant, et a du, par cons(5quent, avoir atteint 
un certain age, au moment ou Ananda s’eteignit si magnifi- 
quement ”, il faut supposer, en prenant pour base la chrono- 
logie des Singhalais, que I’apStre arriva S. un age de plus de 
deux siecles et demi. Si Ton suit, au contraire *, le calcul le 276 
plus ordinaire chez les Septentrionaux, on pent grouper les 
chiffres de fagon que Madhyantika atteigne Page de cent ans 
environ. 

Il n’en est pas de mSme en ce qui concerne Yagas, C'^'lna- 
vasa et Sarvakamin : pour eeux-ci les deux sdries de tradi- 
tions se valent; qu’on place des Sthaviras, ages do 150 ans, 
sous Kaia-Agoka ou sous Dharma-Agoka, cela revient au 
mSme. Quelque pr6fdrence qu’on donne a I’une ou a I’autre 
de ces deux collections de fables, chacun reconnaltra que les 
deux traditions sont dgalement sans valeur, justement dans 
le detail qui ddciderait la supgrioritd historique de Tune sur 
I’autre, nous voulons dire I’indication de Page des per- 
sonnages. 

2. Vie de H, Th, 93; la date indiqu6e s’accorde avec celle donnee par 
Tarandtha, voir chez celiii-ei 10, et comp. 12. 

3. Taranatha, 9. 
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En comparant entre elles les donnees relatives a I’epoque du 
second Concile, ons’apercoit bien qu’il y a un ddplacement 
de dates, mais sans qu’on puisse dire avec certitude quelle 
est la tradition qui a conserve la forme la plus ancienne du 
r^cit. Cependant, nous avons montre par des chiffres evi- 
dents, que les Singhalais ont ajoutd cent ans au moins &. 
Fintervalle qu’on peut supposer avec vraisemblance entre la 
naissance du roi de Ceylan, Pakundaka, et la mort de son 
dernier petit-fils, Asela. Si Ton diminue de cent ans ou un 
peu plus le chiffre traditionnel, decidement impossible, on 
d6place en m6me temps la date du second Concile d’un 
nombre d'anndes correspondant fi. la difference entre la chro- 
nologie du Nord et celle duMidi'. 

Admettons un instant, pour le besoin du raisonnement, 
qu’il y ait un fond de vdritd historique dans le rdcit relatif au 
277 second Concile, * alors il faut conclure que le compte rendu, 
tel que nous le possedons dans differentes versions, n’a pu 
etre rddig6 que longtemps aprbs revenement. Ceci est encore 
plus vrai pour les Idgendes sur Yagas et Upagupta et sur le 
r6le qu’ils ont joue lors de la construction des 84,000 Stupas 
par ordre d’Agoka. Pourqu’une pareille exag^ration fut pos- 
sible, il faut supposer, semble-t-il, qu’au moment de I’inven- 
tion de ces recits il existait deja beaucoup de Stupas dans 
rinde, etqu’en meme temps I’dpoque d’Agoka appartenait k 

i. Le Concile eut lieu 6 ans avaiit rarrivee au tr6ne de Pakundaka. Entre 
cette derniere date et la mort d’ Asela s’^coxilerent 222 ans (d’apres le 
Mahdv. 232), de sorte qu’Asela mourut 228 (ou 23B) ans apres le Concile ou, 
apres soustraction des ann6es superflues, 128 (ou 138) ans apres. Entre la 
mort d' Asela et Fan 18 de Dharma-Acokaily a un intervalle de 92 (ou 102) ans. 
D apres ce calcul, Acoka aurait pris le pouvoir ou aurait ete couronne (les 
chroniques singhalaises jonglent continuellement avec ces deux termes) 
110 (ou 120) ans avant la mort d'Asela, et le Concile aurait eu lieuquelques 
anm^es avant le commencement du regne d' Acoka. Or, nous avons vu que 
100 n’est que le chiffre le plus minime qu'on ale droit de soustraire de I’inter- 
valle traditionnel, monstrueusement allonge ; si Von prond 120, le second 
synode tombe sous le regne de Sa Pieuse Majestd* Voir Dipcu\ c-hap. Il, 17 et 
18* 
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un pass^ lointain, dont tout souvenir direct etait perdu. Ce 
n’est qu’aprfes un semblable intervalle qu’il est possible de 
faire figurer des Saints, qui ne sont au fond que des figures 
mythiques ou des mannequins dogmatiques, au milieu d’une 
generation dont les reprdsentants les plus illustres, rois, 
ministres et autres, vivent encore dans le souvenir, mais dont 
I’etat reel et I’histoire reelle sont a peu prfes completement 
oublids. Si la transformation des mythes etrecits legendaires 
transmis par la tradition s’est faite a pareille epoque, trSs 
postdrieure aux dvenements, des divergences, comme celles 
que nous avons remai’quees entre les redactions septentrio- 
nale et mdridionale, ne sont plus tout a fait inexplicables. 

Les circonstances qui ont donnd lieu a I’adoption de deux 
dates aussi dcartdes pour le deuxieme Concile, sont inconnues ; 
on ne peutcertainementpas supposer une difference de secte. 
Toute I’Eglise du continent de I’lnde reconnaissait comme 
regie fondamentale les ddcrets des Anciens, des 500, avec 
Ksigyapa, Ananda^ Up^li, etc., en tdte, et des 100, avec Sar- 
vakamin, Ya^as etlcs autres. Elle etait done aussi conforme 
a la vieille Foi, aussi orthodoxe, que la division singhalaise. 

Entre la majorite de I’EIglise de I’lnde, d’un c6te, et la secte 
des Sthaviras, dtablie a Ceylan, de I’antre, il s’est produit i 
la longue une divergence. C’est ainsi que s’explique le fait 
que chacune de ces deux subdivisions de I’Eglise reconnait, en 
dehors de I’autorite des deux premiers Gonciles, celle d’un 
Concile plus rdeent. Le troisibme Concile de Tune des deux 
subdivisions n’est cependant pas le mSme dvdnement que le 
troisidme Concile de I’autre. 

Les Singhalais reconnaissent, comme troisieme synode 
officiel,* celui qui se serait reuni, a Pataliputra, ISansapres 278 
le couronnement du roi A^oka. II peut sembler dtrange, que, 
contrairemenl aux deux premiers Conciles, celui-ci ne soit 
nullement mentionnd dans I’appendice au Culla-Yagga. S’il 
existait un compte rendu officiel de cette assemblee, ou 
quelque recit reconnu comme tel par le commun accord des 
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difforentes sectes de I’Eglise singhalaiso, pourquoi la pi^ce 
n’a-l-clle pas etd jointe aux deux autres comptes rendus ? Le 
premier temoignage relatif k cet evdnement important est 
celui du Dipavamsa, qui n’a pas etd redigd avant le quatrieme 
sifecle de notre &re, par consequent plus de 500 ans apres I’eve- 
nement *. II est indubitable que cette chronique a empruntd 
bien des details a des sources plus anciennes; mais tant que 
la date de eellcs-ci reste entibrement inconnue, nous ne pou- 
vonsjuger la valeur du ri^cit que nous allons resumer que 
d’aprbs des raisons intrinsbques. Remai’quons d’avance qu’en 
tout cas le Concile de Palaliputra ne pent avoir dte un Con- 
cile gdndral, s’il est vrai que, peu de temps aprbs le concile 
des Vaiodli, le Mahasanghikas se sontsepards des orthodoxes, 
d’aprescequc racontentles sources singhalaiseselles-m ernes. 

5. — Concile sous TishyaMacdgaliputba. — Mission des apotbes. 

Les Sthaviras qui dirigeaient le deuxieme concile prdvi- 
rent qu’aprbs un lapsde 118 ans, il s’dleverait un ascbte, qui, 
descendu du Ciel, naitrait comme homme dans une famille 
brahmanique; qui aurait pour nom Tishya et pour surnom 
Maudgaliputra. II dtait predestine qu’il serait requ dans 
rOrdre et consacrd par Siggava et Candavajji, et que, par 
la suite, il confondrait I’herdsie et contirmerait la vraie Foi. 
Ces choses arriveraient lorsqiie le roi Aqoka, prince pieux 
et augments teur du domaine de la Foi, rdgnerait a Patali- 
putra. 

Lorsque les 700 moines qui avaient defendu la doctrine 
orthodoxe a Vaiqali, dtaient tom decddds ^ le futur Tisliya 
descendit du Ciel, naquit comme homme et sut, a Page do 

1. En dehors du S>, 55, le concile et ce qui s’ensuit sont decrils 

Siimangala'-Vildsini^ 29 et ss., Sutta-V,^ I, p. 294, Mahciv. 30 et Saddhmyima- 
Sang aha, chap. I. 

2. Done, Siggava et Candavajji n’^taient pas du nombre des 700 : ils etaient 
encore dans les limbes. 
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seize ans, tout le Veda par coeur *, * et do plus, les potoes 279 
dpiqueset laglossologie. Uncertain jour, il soumit au P. Sig- 
gava quelques questions difficiles, relatives au Veda. Bien 
que Siggava n’eut jamais dtudie les Vedas, il repondit cou- 
ramment a toutes les questions, car, grdce a la quadruple 
sagesse qu’il possedait en qualite d’Arhat, il connaissait les 
trois Vedas par intuition. 

A son tour, le Pere propose une question posde par le 
Buddha, une sorte dcdevinette, a laquelle le jeune dtudiant 
no sut pas rdpondre. La consequence immediate fut que 
Tishya manifesta son desir de devenir moine. On satisfit son 
ddsir ; il rcQut Tenseignement de Candavajji et fut consacrd 
pretre par Siggava. Ceci arriva dans la seconde annde du 
regne de Candragupta, doncde 218 h 212 avant J.-G. 

Ce prologue ne promet pas un rdcit bien historique, et 
Tishya, surnomme Maudgaliputra, plutdt que descendu du 
ciel, semble sorti de la cervelle imaginative d’un moine 
quelconque 

Les dvdnements qui auraient donne lieu a la reunion d’un 
Concile sous la direction de Tishya, sent d^crits avec le 
plus de detail par Buddhaghosha, et, d’une fagon heaucoup 
plus succincte, par la chronique la plus ancienne, laquelle, 

1. Ge qui est absurde, car, daus rinde, on estiuie le temps dont on a besoin 
pour etudierim seul Veda a 12 ans, en moyenne; pour tout le Veda, c’est4- 
dire les trois Vedas, on Festime a 36 ans. 

2. Entre cet evi^iiement, c'est-a-dire la consecration de Tishya et le second 
Concile, il y a im intervalie de 64 ans, en non de 118. Ce dernier chifire, qui, 
d’apres le calcul singhalais, indique rintervaile entre le 2® Concile et Faveiie- 
ment d’Acoka, ne correspond, dans la vie de Tishya, a aucun fait impor- 
tant. En tout cas, il est impossible de dire que, 118 ans apres le 2® Concile, 
Tishya « surgit, » « s’eleve », cc nait « apparait », ou quel que soit ie terme 
qu’on emploie pour trad uire 

3. On trouve dans Mil. P. 3, le detail important que Tishya Maudgaliputra 
fut vu par le Buddha. Cela peut etre vrai, pourvu qu'en comprenne que c’est 
i’intellect (buddhi) qui a invents le personnage Tishya. Le poete « voit » son 
pocrne, cFaprcs une expression indienne ; au moyeii age, on disait, dans diffd^ 
rentes langues europeenne's, que le poete « trouve » sonpoeme. 



30(5 IIISTOIRE DU BOUDDHISME DANS L’lNDE 

en revanche, semhle donner au moins deux versions diffe- 
rehtes. Nous essayerons de fondre ces notices diverses, 
partout oil cela est possible, et nous laisserons de cote, 
280 autant que faire se peut, les rdcits de liriracles, * dans 
iesquels Buddhagosha et le Mah^vamsa sont beaucoup plus 
riches que la chronique plus ancienne *. 

Dans la neuvifenie annde apr5s le couronnement d’Aqoka, 
la cinquiSme ap res sa conversion, le nombre de ceux qui, 
a Texemple du roi, avaient embrasse le Bouddhisme, particu- 
liferement parmi les brahmanes et les barons, dtait devenu 
considerable. A mesure que les profits des fils de Qakya aug- 
mentaient, ceux des moines des autres sectes diminuaient . Le 
dommage qui en resulta pour les ascfetes hetdrodoxes, Gym- 
nosophistes, Moines blancs, Porteurs de tresses, Ajivikas et 
autres, determina ces Saints terrestres a se faire admettre, 
pour la forme, dans la congregation des fils do Qdkya. Dans 
pen de temps, ces faux frdres eurent le dessus ^ ; dans le seul 
couventdu Jardind’Aqoka, ii PMaliputra, iln’y avail, dans Tan 
236 apres le Nirvdna, pas moins de 60,000 (soixante mille !) 
moines. Les vrais fils de C^kya ne voulaient avoir rien de 
commun avec ces gens-la, qui s’etaient introduits subrepti- 
cement dans FOrdre et y propageaient toutes sortes de 
mauvaises pratiques et de doctrines errondes ; il en rdsulta 
que, pendant sept anndes, FUposatha nefulpas ccldbre dans 
le Jardin d’Acoka. Le roi, averti a la fin de cc triste dtat do 
choses, resolut de prendre des mesui’es dnergiques, afin de 
rdtablir la discipline. II donna Fordre a un do ses fonction- 
naires supdrieurs, de faire do sorte que les differends entre 
les moines fussent apaisds, et que FUposatha eut lieu rdgu- 
lidrement. Le fonctionnaire, lorsqu’il voulut executor les 
ordres dont il etait chargd, se heurta a la mauvaise volonte 

1. Dipav. 7, 34-S9 ; Sutta.-V., I, p. 306-313 ; MaMv. 42-46. 

2. On pourrait en conclure que, vers ce temps-ia, ie nombre des vrais fils 
(le Cdkya etait encore insignifiant, quoiqifion puisse penser du nombre des 
laiques. 
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des moines, qui refuserent obstindment de celebrer rUposa- 
tha avec les hdrdtiques. Furieux de cette resistance, il voulut 
proceder d’une faqdn expdditive, et se mit a sabrer les 
hommes pieux, qui, a ses yeux, dtaient tout simplement 
des rebelles, * ou, comme dit Buddhaghosha, a leur couper 281 
la tete, jusqu’li ce que le tour du P. Tishya fiit venu. Or ce 
Tishya n’dtait pas le premier venu, mais le propre frSre du 
roi, et le fonctionnaire, le reconnaissant, n’osa continuer 
la boucherie. II revint immediatement chez son mattre, auquel 
il fit un rdcit fidele des evonemenls. Le roi apprit avec tris- 
tesse ce qui s’etait passd, carune pareille rigueur n’etait nul- 
lement dans ses intentions , et, afin de reparer le mal cause 
par le zele inconsiddre de son serviteur, il se rendit en per- 
sonne au couvent. Arrive la, il ddclara solennellement que 
Ic fonctionnaire, en agissant avec une telle adverite, avait 
outrepassd les ordres royaux. Il prit en outre la libertd de 
demander a qui, d’aprds les moines, la faute devait dtre 
reprochde, S. lui, le I’oi lui-mdme, ou au fonctionnaire. 
Quelques-uns dtaient d’avis que la faute etait imputable au 
roi ; d’autres, que celui-ci ne pouvait dire chargd du pecbd, 
ayant agi dans de bonnes intentions. L’ame d’Agoka fut 
dechirde par le doute. Il demanda qui serait capable de mettre 
fin a ce doute cruel; on lui ddsigna alors Tishya Maudgalipu- 
tra, qui demeurait de I’autre c6td du Gauge (ou : en amont du 
Gauge). Le roi suivit ce conseil, et envoya un vaisseau, pour 
lui amener le grand homme, dont, jusqu’a ce moment, il 
avait ignore completement I’existence L 
Lors de la rencontre entre A^oka et le grand inconnu, le 
premier soupqonna bien que son visiteur serait capable de 
mettre fin a ses doutes et de terminer en mdme temps le 
differend, mais il ne voulait proceder qu’avec prudence, et 

i. Bans VAgoka-Avaddna, chez Burnouf, Introd. 319, Upagnpta est le grand 
homme qui se rend, en yaisseau, de Mathura, 4 Patahputra, afin d’aller visiter 
ie roi. 
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demanda a Tishya de lui montrer d’abord un dchantilion de 
son pouvoir magique. Le Pfere acquiesga. avec plaisir a cette 
demande dquitable, raconta ensuite un conte d’animaux, et 
ddclara enfm quele roi n’dtait pas coupable. 

Apres quelques jours, un synode fut convoque par le roi. 

282 * A Fassemblde assistbrent 1 ,000 moines, que Tishya Maudgali- 
putra avail choisis d’entre un nombre de 60,000 (soixante- 
mille * ). Apres avoir recitd le traitd « Katha-vatthu », qui 
fait partie de FAbhidharma, et avoir ainsi bcrasd les incrd- 
dules, le president dirigea d’une faQon magistrate le troi- 
sibme Concile, dans le Jardin d’Agoka, a PMaliputra. Dans 
Fespace de neuf mois, les travaux furent termines, et la 
vendrable assemblee fut close au milieu d’un tremblement 
de terre solennel. 

Tout ce rdcit, du commencement a la fin n’est, — le lecteur 
Faura ddjb observe lui-mbme — qu’un entassement d’impos- 
sibilitds. II est impossible qu’Agoka, qui s’interessait telle- 
ment aux choses religieuses, ait ignore pendant sept annees 
ce qui se passait dans un couvent, situb dans sa propre capi- 
tale. II est impossible que lui, le protecteur de la Foi, aprbs 
avoir gouverne pendant 22 ans, n’eut jamais entendu parler 
d'un homme aussi extraordinaii’c que Tishya Maudgalipulra, 
qui est, par dessus le marchd, prbscnte comme le supdrieur 
et le maitre de Mahendra, le fils du roi II est impossible 
que tant de milliers de loups se soient introduits dans le 
bercail orthodoxe, sans btre ddcouverts et expulses quelque 
temps api’bs; mbme si les fils de Qakya dtaient un centre 
mille, ils n’avaient qu’k mettre le roi au courant de la situa- 
tion, et Agoka, ou tout autre roi indien a sa place, efit fait 
mettre les intrus b la porte. II est k peu pres impossible que 
les neuf dixibmes du monde bouddhique ignoraient Fexis- 

1. On ne dit pas d’oii sortaient subitement ces 60,000 fils de Qakya^ qui 
resterent: apres un premier triage pr^liminaire entre les vrais et los fati.S: 
freres. 

2. Dtpav. 7, 26 ; Mahdv, 10, 
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tonce d’un personnage tel que Tishya Maudgaliputra, et, 
autant que nous sachions, I’aient toujours ignorde. On 
s’explique, en outre, difficilement, comment I’immense 
majorite des Bouddhistes eussent passd sous silence le 
Concile de Pataliputra, s’ils en avaient, quelque degre, 
admis rau|oritd, comme ils admettaient celle des deux pre- 
miers Conciles. 

Tout cela, pour ne pas parler du caractdre incohdrent, 
absurde et pudril du rdcit en lui-mdme, fortifle la premidre 
impression qu’on regoit en lisant le rdcit de la prddiction 
relative d la descente de Tishya Maudgaliputra. Pour le dire 
en un mot : *la plupart des ddtails qu’on nous donne, rela- 283 
tivement au concile de Pdtaliputra, sont des fables dogma- 
liques. Cependant, le rdcit doit contenir un fond de vdritd : 
en effet, les preuves qui indiquent qu’il a etd rddigd avec un 
but prdcis, ne manquent pas. Quelle a etd au juste I’inten- 
tion qui a amend cette deformation des dvdnements rdels, 
c’est ce que nous ne pouvons que deviner. 

La theorie eccldsiastique nous apprend, que, dans' le pre- 
mier Concile, on a dtabli le texte canonique du Vinaya et des 
Suttas. Les dogmes qui font partie de TAbhidharma dtaient , 
contenus dans les Suttas. Le deuxidme synode, purement 
conservateur, n’amena aucun changement. C’est lors du troi- 
sidme Concile qu’on voit paraitre subitement un « traitd spe- 
cial », sur des questions du domaine de TAbhidharma. Ce livre, 
qui, ne fht-ce que pour sa forme, ne pent dtre rangd parmi 
les Suttas, vienttomber, pour ainsi dire, du ciel ainsi que 
Tishya Maudgaliputra lui-mdme, le docteur qui « rdvdla » ou 
« publia » * le traitd Kathfi-vatlhu. Entre les traitds de 
TAbhidharma et Tishya-Maudgaliputra, il existe un lien 
intime, on pent dire ndcessaire. Car Tishya, ou Upatishya, 
est un des noms de Q§.riputra I’enommd comme le 

•i, Dipav. 7, 41. 

2. Tishya, comme synonyme de Cariputra, se trouve dans le loto, p. 58, 
oh Biirnouf a traduit le mot par « bienhenreux ». 
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moclMe des Abbidharmistes et reconnu comme tel par les 
religieux, qui, entres autres preuves de veneration, avaient 
bati aMathura une tour a reliques en son honneur ^ D’autre 
part, Mudgalaputra, ou, comme on I’appelle le plus souvent, 
Maudgalyayana est bien connu comme un grand contem- 
platif, exemple lumineux pour tous ceux qub approfon- 
dissent le Dhy^na. II se distinguait en outre, de m6nie 
284 que Qariputra, * par la facilite avec laquelle il pouvait faire 
des miracles. D’aprbs I’usage indien, c’est a Tishya, autre- 
ment dit Qdriputra *, et a Mudgalaputra, qu’on fait remonte r 
queiques-uns des sept traitds sur FAbhidharma, qui sont 
communs aux Septentrionaux et aux Mdridionaux Le 
grand Tishya Maudgaliputra, dont Fexistence ne fut rdvel^e 
a Aqoka que 22 ans apres le commencement de son rbgne, 
n’estqu’un mannequin dogmatique, composd ing^nieusement 
de deux moities, dont Fune estTishya (Qdriputra), et Fautre, 
Mudgalaputra. II lApond b ces deux personnages, aussi bien 
en « rdvelant » ou « proclamant » * un traitd sur FAbhi- 
dharma, qu’en faisant des miracles avec la plus grande faci- 
lite, sans aucune preparation, ainsi qu’Aqoka en fut tdmoin. 

En rdsume, la fable d’un Concile gdneral sous Tishya Maud- 
galiputra est destinee b. commdmorer Fapparition du premier 
livre consacre exclusivement a FAbhidharma, livre qu’on at- 
tribuait, aim d’cn rehausser Fautorite, a deux precurseurs 

3. Fa Ilian. Travels, 57, Foy. ties Pel. B. II, 209. 

4. Il s’appelle Mudgalaputra, entre autres, Voy. des PeLB, II, 208, 217, 284: 
comp. I, 103. La forme Maudgaliputra (Moggaliputra) revient au mdme. 

1. Culla-V., 7, 4; SiiUa-V., 1, 311. 

2. Nous reviendrons plus tard sur les litres de ces ouvrages, en traitant du 
canon; Vassilief, B, 107; Burnouf, Introd. 448; c’est ainsi que le livre Dharma- 
skhandha (pali : Dhamma-sangani), a ete proclame, ou revele, par Maudgal- 
yayana, ou par Qariputra ; le Prajnapti-castra (pali : Puggala-pannatti) par 
Maudgalyayana. On peut voir dans Taranatha, 56, que les plus orthodoxes 
d’entre les Bouddhistes niaicnt que les sept Abhidharmas fussent i’muvre de 
Buddha; Tecole des Sautrdntikas niait meme que ces sept traites remontassent 
a Cariputra ou a quelque autre auteur traditionnel , 

3. Dtpav. 7, 56, 
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connus et inseparables pai*mi les disciples du Seigneur. II 
n’est nullement impossible que I’ouvrage ait ete publid en 
offct du temps d’Acoka. En celanous croyonsquo le rdcitcst 
veridique. 

Si la solution proposde de I’enigme est juste, elle ne rdpond 
cependant pas encore k la question ; poui’quoi e’est I’lilglise sin- 
ghalaise seulement, ou plutdtune secte de cette Eglise, celle 
du Mahalvihara, qui a cru ndeessaire d’imaginer (ou de conser- 
ve!* soigneusement) cette fable. * Quel interSt dogmatique les 28 
moines du Mahavihara ou du Grand Monastere, et peut-6tre 
aussi les autres sectes singhalaises pouvaient-elles avoir a 
representer une assemblee de sectaires comme un Concile 
gdndral? II est dilEcile de rdsoudre ce probldme, S. Theure 
actuelle, vu notre connaissance fort imparfaite des dogmes 
particuliers des diffdrentes sectes. Une chose, cependant, est 
certaine : lors du triage des moines orthodoxes et hdtdrodoxes, 
immediatement avant le Concile de Pataliputra triage qui 
reposait uniquement sur la profession d’un point du dogme 
purement mdtaphysique et ou le Yinaya n’dtait pour rien, 
on met expressdment en avant que le Buddha dtait un parti- 
san de la doctrine du Vibhajya ® {mbhajyavMa). Le moyen de 
savoir rapidement et sfirement si quelqu’un est orthodoxe, 
est de s’assurer s’il est Vibhajyavadin, ou non. Or, les Yi- 
bhajyavMins forment une subdivision du Sthavira-vada, la 
doctrine des Yieux-Groyants ‘. II semble d’abord singulier quo 

1. Nous disons ceci parce que nous ne savons a pen pros rien des dogines 
et du canon des autres sectes de rile. 

2. SiUta^V. \, p. 312. 

3. On ignore en qiioi consistait cette doctrine. 

-k Taranatha, 270 ss. D’apres les Mahasanghikas (hettU‘odoxes}, les Yi- 
bhajyavildinssontunedes trois grandes divisions de I’Eglise, et ils en font deri- 
ver, entre autres, les Maliicasakas: d’autres placent les deux sectes sur la in«"nie 
iigne. Fa Hian {Travels, 163) trouva a Ceylan des Mahiedsakas; il ne ressort 
pas claireinent de ses paroles si e’etaient les moines d’Abhayagiri ou bien ceux 
du Grand Monastere qui appartenaient a cette secte. On trouvera d'autres 
details sur cette secte ainsi que sur les autres, dans Fappcndice. 
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le nom des Vibhajyavadins, dont nul ne met en doute Fortho- 
doxie, ne se trouve pas dans les listes singhalaises connues® ; 
en revanche, les moines ne cessent de se glorifier eux-m6mes, 
ainsi que les religieuses, parce qu’ils sent de si bons Vibhaj- 
yavadins®. On reQoit Fimpression que, tout en dtant fiers 
de leur doctrine du Vibhajya, considerde comme le comble de 
Forthodoxie, ils n’aientpasvoulu qu’on considdrit Vibhajya- 
286 vS,din comme un nom de secte ; * ils tenaient avant tout an 
titre de Vieux Groyants, partisans de la doctrine des Sthavi- 
ras, qui ne connaissent ni changement, ni mdme Fombre 
d’une modification. Plus on est fier d’une prerogative, moins 
onest shr de la voir reconnaitre par d’autres. Les religieux 
de Ceylan (ou, plus spdcialement, ceux du Grand Monastbre), 
devaient prouver deux choses, s’ils voulaient maintenir leurs 
prdtentions h une puretd extraordinaire de doctrine, a Fen- 
contre d’autres sectes, non moins orthodoxes. Ils devaient 
d’abord ddmontrer que la doctrine du Vibhajya, leur doctrine 
h eux, dtait Fexpression la plus pure de Forthodoxie, dans le 
domaine de la mdtaphysique ; cette thdorie devait done dtre 
reprdsentee comme une pierre de touche. En outre, on devait 
pouvoir nommer un Concile, qui, justement en se servant 
de cette pierre de touche, avait dlimind les dldments hdtdro- 
doxes et rdtabli Fancienne doctrine dans toute sa puretd. Si 
un Concile, — obligd, par sa nature mdme, de maintenir et, 
au besoin de restaurer, la doctrine non falsifide, originate — 
si un Concile avait reconnu la doctrine du Vibhajya comme 
la seule vraie, il allait de soi que cette doctrine remonlait au 
temps du Buddha, et descendait de lui, fut-ce par des inter- 
mediaires. C’est ainsi que naquit le troisidme et dernier 
Concile gdndral, Concile imaginaire, sous la prdsidence de 

5. Entre autres Dipdv. 5, 45-50, oti les Kdeyapikas sont noinmes deux fois 
de suite, comme deux sectes diffdrentes, ce qui est absurde : il semble qu’on 
ait pass6 express^ment un nom sous silence, et mis deux fois celui des 
Kacyapikas, afin d’obtenir le total de sectes requis, 

6. 18, 1; 41, 44. 
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Tishya Maudgaliputra, personnage non moiiis imaginaire. 

C’est au m6me personnage que les Singhalais attribuent 
le projet d’envoyer des ap6tresdans les pays voisins, afin d’y 
pr6cher la Foi *. II semble bien un pen etrange que ce cbef 
des croyants, descendu des regions celestes, n’ait eu cette 
idde excellente que lorsqu’il dtait ddja ^gd de 70 ans ; encore 
plus dtrange, que I’Ordre exists ddjadepuis 280 ans, d’aprds 
la cbronologie singbalaise, sans que personne ebt eu I’idee 
do repandre la doctrine du Salut en dehors des limites du 
Madhyadega et du Magadha. Mais ce qui est bien plus 
extraordinaire, c’est que les Bouddhistes qui ont reellement 
V accompli Foeuvre de conversion, ne savent rien d’une mission 
des apdtres a cette epoque, et ne savent rien non plus de 
Tishya Maudgaliputra * qui aurait envoyd ces apdtres, ni du 287 
Concile qui fut le point de depart de la propagande de la Foi 
parmi les paiens *. Tout cela est bien fait pour nous dispo- 
ser a la mdfiance, une mdfiance qui ne disparattrait que dans 
le cas ob il scrait prouvd que les actes de ces apdtres portent 
I’cmprcinte de la vdritd historique. 

On peut admettre, en gdndral, que les ddtails qu’on nous 
donne sur I’organisation de cbaque mission sont pris dans la 
rdalitd. Cbaque apdtre, est-il dit, dtait assistd de quatre auxi- 
liaires, puisqu’il fallait cinq personnes pour accomplir Idga- 
lement la cdrdmonie de la consdcration. Cependant, nous 
voyons immddiatement que ce n’ dtait pas une rfegle absolue, 
puisque Madhy^ntika, Fapdtre du Gindhdra et du Kashmir, 
accomplit k lui seultoutes les conversions et tous les miracles 
dans les contrdes qui lui dtaient assigndes. 

Les noms inoubliables des apdtres — noms qui cependant, 

1. Dipav, chap* 8. Sidta-V. I, 314, 

1. D'apres ces Bouddhistes, des ap6tres partirent vers les 16 regions de Fhori- 
zon, imrnediatenient apres la disparition de Kacyapa. Cette faeon de se repr<5“ 
senter les choses est piirement raythique, et par consequent poetiqueinent 
vraie ; au contraire, la pseudo-histoire fausse k la fois Thistoire et la mytho- 
logic. — X^henfth. 308* 321. 
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a quelques exceptions pres, sont tombes en oubli chez les 
neuf dixiemes cles Bouddhistos, ou n’y ont jamais etd connus 
— sont Madhyantika, Mahadeva, Rakshita, Dharmaraksbita 
!e Grec, Dharmaraksbita le Grand, Rakshita le Grand, 
Madhyama, Sona et Uttara, et enfin Mahendra. 

Les exploits glorieux de Madhyantika qui, malgre grele et 
coups do vent, resta immobile a son poste, exploits non moins 
cdlebres chez les Sep tentrionaux que chez les Mdridionaiix, 
ont ddjk 6t6 rapport6s avec le detail ndcessaire, de sorte 
que chaque lecteur aura pu appr^cier le caractere mytholo- 
gique de ces hauls fails, absolument purs de tout mdlange 
historique. 

Le second apotre, Mahddeva, fut envoye dans le pays de 
Maisore, dans le Dekkhan. A la suite d’une seule recitation 
du Devadhta-Sutta, qui ddpeint les terreurs de I’Enfer, il 
288 convertit le nombre respectable de 40,000 crdatures * pour 
lesquelles la lumiere de la Loi se leva. D’autres crdaturesi 
en nombre dgal, embrassbrent la vie religieuse. 

Des conversions non moins merveilleuses furent accom- 
plies par le ti’oisieme missionnaire, Rakshita, qui avail pour 
champ d’action le pays de Vanavasi, au Nord-Ouest du 
Maisore. Elevd dans Fair a la faqon d’un rndteore, il prbcha 
avec un tel succes que 60,000 de ses auditeurs parcouru- 
rent le Dharma; .37,000 embrasserent Fetat monastique, et 
500 couvents ou edifices religieux furent fondes. 

Le P. Dharmaraksbita, qui etait Grec, prbcha la Foi sur 
les frontibres occidentales, lui aussi avec un complet succes. 
Il rafratchit 37,000 crbatures avec le nectar de la Loi, 
pendant que mille hommes de sang royal et plus de 6,000 
femmes entrbrent dans FOrdre ‘ . 

1. C’est ce que dit Buddhaghosha, qui aura cotisultd cerfcainement des sources 
inconnues, car la po^sie mndmonique qu’il cite ne parle que de « beaucoup de 
gens » et le Dipavainsa ne donne pas non plus de nombres exacts. Dans la 
suite, les chiffres de Buddhaghosba ne seront plus cites toutes les fois qu'ils 
inanqueront dans les autres versions. 


inSTOIRE ECCLfiSIASTIQUE 


313 

Le Venerable Dharmarakshita le Grand remplit sa taebo 
d’apdtre dans le pays des Mahrattes, situe an nord du pays 
do Vanavasi. II convertit bcaucoup do monde en racontant 
une fable. 

Le thaumaturge, Rakshita le Grand, se rendit comme mis- 
sionnaire dans le royaume des Grecs (en Afghanistan et en 
Bactriane) et y fit de nombreuses conversions en I’ecitant un 
certain Sutta. 

Madhyama, dont le nom est rattache celui de quatre 
autres soi-disant compagnons convertit dans les Monts 
Neigeux unefoule de lutins*, entout, cinq royaumes ; il n’est 289 
pas question d’hommes, et e’eut ete imprudent d’en parler ; 
car tout le monde savait, dans I’lnde, que e’est dans ces 
I’dgions qu’on trouve les royaumes des Lutins, Elfes, Gdnies, 
Esprits des Eaux, etc. 

Le couple Sona (ou Sonaka) et Uttara se rendit dans la 
region de Suvarnabhumi *, oh, gr^ce &, son pouvoir magique, 
il ddtruisit les demons. Buddhaghosha veut que Sona- 
Uttara — personnage en quelque sorte dddouble, il en parle 
souvent au singulier ^ — ait chasse une gdante, qui s’dlevait 

2. Ces noms sont donnas sous des foruies tres diverses : Mulakadeva ou Ala- 
kadeva, Kassapagotra (de la ligate de Kacyapa), Bundubhisvara, Burabhi- 
sara etc., Sahadeva, Dans une partie de ces noms, on pent encore reconnaltre 
des noms de peoples et des personnifleations de la region du]Nord : Alakadeva, 
ie dieu d’Aiaka, est Kubera, le chef de la region du Nord; Kacyapa est le crea- 
teur et le patriarche du Kashmir, et Kassapagotra correspond done a pea 
pres a « homme du Kashmir » ; BurabMsara etc. semble une corruption de 
Darvabhisdra, une region bien connue qui fait partie du Kashmir ; la vraie 
lecon est probablement Bundubhissara, Dundubhievara, ie Buddha de la 
region du Nord, nom dont Bundubhissara est une variante. Le premier nom 
signifie « seigneur du tambour » : i’autre « celui qui a le son d’un tambour » 

— levent orageux du Nord. Le lien entre Madhyama et le Kashmir est deja 
indique par ie nom) qui n’est dvidemment qu’une varianie de Madhyantika. 

1. C’est-a-dire Ie Pays de For, ef p!ac6 d’ordinaire dans le Nord- 

Est, plus tard identifid avec Flndo-’Chine, Malacca, etc. 

2. Qu’on regarde Sona-et-Uttara eomme deux personnages ou comme un 
seul) cela ne fait pas de dilfSrence, ie nombre total des missions est toujours 
9. Les Jndiens divisent la terre en 9 parties, les 8 regions et le centre; chaque 
partie est soumise a trois consteliations. 
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dd’Ocfen et devorait les enfants ®. II est amusant de voir que 
rautour do la chronique plus rdcente oublie completement 
plus tard, en ddcrivant le Grand Stupa, construit sous Dushta- 
Giimani, que Sonottara avait un ap6tre sous A^oka et le 
mentionne comme un Ancien, de seize ans 

Quant S. Mahendra, c’est &. lui qu’dtait rdservde la tache 
d’introduire la vraie Foi a Ceylan. La conversion de cette ile 
esttrop importante pourfitre racontde en quelques mots, et 
nous en renvoyons ii plus tard le rdcit ddtailld. 

A I’exception peut-6tre de I’histoire de cette mission a 
Ceylan, tous les rdcits relatifs a des conversions faites par 
des Sthaviras Idgendaires, sont dvidemment des contes, et il 
est difScile de se reprdsenter des faits hisloriques, qui 
auraientpu donner naissance il de pareils rdcits. Ils n’ont 
rien de commun avec I’histoire rdelle, sauf en ceci que ce 
fut un dtat de ctioses reel, postdrieur dequelques sidcles aux 
dvdnements supposds, qui donna occasion a I’invention de 
290 pareilles historiettes. C’est un fait historique * que le Boud- 
dhisme a fleuri, pendant un laps de temps plus ou moins 
long, dans toutes les regions, dans tous les pays que nous 
venons d’dnumdrer II est possible qu’on ait placd toutes 

3. L'H^cate mdienne, Durga, est la forme fdmmme du dieu du Temps, 
^3iva, qui demeure dans le Nord-Est, 

4. Mahdv, 185; du reste, excellent messager de la lumiere, Sonottara, pen- 
dant les 150 ans qui s'dtaient dcoules entre sa mission comme apdtre et son 
activity sous Gdmani, avait eu tout le temps de se rajeunir plus d’une fois, 
de m§me que les h^r^siarques ; comp, plus haut, p. 247. — Dipav. XIX, 6, ne 
mentionne qu’Uttara, et en mtoe temps Dharmarakshita, Ce qui est encore 
plus remarquable, c’est qu’a cette occasion, le Buddha, le Dbarma et le 
Sahgha furent presents en personne. 

1. La m^me id^e se trouve au fond du recit pseudo-historique, d’apres 
lequei Tishya Maudgaliputra prdvit dans son esprit « dans quels pays la doc- 
trine s’dtahlirait a Vavenir ». Des Sages comme les moines bouddhiques, qui 
devaient justifier leur renom d’omniscience, et qui se vantaient de toutsavoir 
sans avoir Jamais rien appris, comme nous Tavons vu, entre autres, dans le 
cas de Siggava, pouvaient difficilement avouer qulls ne savaient a pen pres 
rien de la facon dont la Foi s'^tait propagee aux temps anciens. 
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les conversions du temps d’A^oka, parce qu’on avait encore 
quelque souvenir des missions que ce roi avait envoydes 
dans les pays dtrangefs. 

Les materiaux mythiques dont on disposait n’etaient pas 
bien nombreux. Afin d’introduire quelque varidte et quelque 
contraste duns le tableau, on se servit du moyen ordinaire : 
d’une seule figure on en fit deux, ou plus. C’est ainsi qu’on 
obtint Madhyantika et Madhyama, de mdme qu’on avait a la 
fois un Meru et un Sumeru, une Mdya et une Maha-Mdya, 
un iQvai'a et un Mahe§vara, un Pushya et un Tisliya. Le 
seul Rakshita donne quatre variations, Dharma-rakshita, 
etc. C’est faire beaucoup avec peu de chose, quoi- 
qu’en fin de ‘compte le resultat ne soit pas encore bien 
fameux. 

Parmi les personnages illustres mentionnes dans ce court 
recit des missions a I’dtranger, les seuls connus aux Boud- 
dhistes septentrionaux, en dehors de Madhyantika, sont 
MahMeva et Uttara. Le r6le que saint Mahadeva joue dans 
la tradition septentrionale *, n’est pas prdcisement celui 
d’un apdtre de la vraie religion. II etait, par son origine, le 
fils d’un marchand originaire de Maruta (Marunda) ; dans sa 
jeunesse, il avait tueson pere, sa mbre etun saint ’ ; ensuite, 
pris de remords, il s’etait enfui au Kashmir. Dans ce pays, 
oil nul ne connaissait ses antecedents, il fut sans peine 
admis dans la congregation des fils de L^hya, et comme il 
etait done d’une grande intelligence, il devint, en peu de 
temps, verse dans les trois Pita.kas * et un virtuose de la Con- 291 
templation Le Diable benit son ceuvre, son nom devint 
celebre partout, chacun le prit pour un saint, et le nombre 

2. Taran, SI, 293; Vassiiief, iB. 38. 

3. Mahecvara, c’est-a-dire C51va, consid^re comme le Temps, met fin £i ce 
qu'il y a de plus aiicien et de plus respectable. 

4. Cava est celebre comme, « seigneur de la science » i^vidyeca^ etc.}? comme 
maitre duYoga, et comme Connaisseur des trois Vidyas ou Vedas (autrement 
dit, les trois Pijakas); 
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de ses admirateurs augmenta tous les jours Un jour qu’il 
se trouva, avec un grand nombre de moines, a Mathura, ou, 
suivant d’autres,a Pataliputra, etque €e fut son toui’, lors de 
la celebration de I’Uposatha, de reciter le Pratimoksha, il 
ajouta, la recitation finie, unverset desapropre fabrication : 
« Les Dieux eux-mSmes sont sujets a I’ignorance; les voies 
qui menent au but final dependent de la parole, et les Arhats 
ne peuvent dchapper au doute. » 

Les moines plus agds s’elevbrent avec force contre ces 
theses dangereuses, et ils ddclarerent ouvertement qu’elles 
etaient contraires a la parole du Seigneur. Les freres plus 
jeunes, au contraire, prirent parti pour Mah^eva, ce qui 
amena de grandes disputes. Le docteur sceptique poursuivit 
cependant sa critique destructive, en donnant de fausses 
explications des textes sacrds. Aprbs sa mort, le moine 
Bhadra, qui passait ge'ndralement pour une incarnation du 
Diable, se chargea, veritable Mdphistophdlbs et digne reprd- 
sentant de « I’Esprit qui nie, » de ddcouvrir toutes sortes de 
contradictions et de points douteux dans I’Ecriture. En m6me 
temps, il publia cinq points, qui, d’aprbs lui, remontaient au 
Buddha : 1. reponse; 2. ignorance ; 3. doute ; 4. recherche ; 

r6tablissement de I’Etre. En consequence, on vit naitre 
une foule d’opinions diverses, et la discorde augmenta de 
plus en plus. Les efforts mis en oeuvre par des hommes 
saints et (§rudits, pour mettre fin a ces disputes, dchouerent, 
parce qu’un grand nombre des moines subissaient I’influence 
du Diable. Ce ne fut qu’aprbs la mort de MaliMeva et de 
Bhadra qu’on reconnut la vdritable nature de ces deux 
hdr^tiques. 

292 * Bien que la Idgende que nous venons de resumer soit loin 

d’Stre claire, il est cependant connu d’ailleurs que Mahadova 
ct Bhadra sont des noms de ^iva, qui, dans sa qualite de 

2. Ilisloriquc : dans le Kashmir, le culte de Qiva a fait grand tort au 
Bouddhisme. 
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dieu du Temps, pent &tre appeW le Gdnie de la destroc- 

line autre « tradition » rend Mahadeva responsable da pre- 
mier scliisme, cfni amena la separation des moines de la 
Grande Assemblee d’avec les Sthaviras ^ D’autres versions 
ne donnent pas son nom ; on y lit seulement ce qui suit : Ce 
fat cent ans apres que le Seigneur eiit atteint le Nirvana 
deiinitif, et que le soleil lumineux se fut couche ; pen de 
temps apres, il y eut un schisme dans la Congregation, 
dans le royaume de Pataliputra, sous le regne d’A^oka \ 
Les points sur lesquels roulait la dispute etaient : 1. occasion 
d’aiitres ^ ; 2. ignorance ; 3. doute ; 4. rdpc^tition de la 
recherche ; 5. origine de la Voie (cherchde) dans la parole. 

II y a un lien indiscutable entre ces cinq points ou 
articles et ceux que nous avons mentionnes plus haut. On 
pent egalement les rapprocher des cinq subdivisions dTin 
Adhikarana, c’est-a-dire question, point en discussion, 
commeon les emploie dans la scolastique de la Mim^ms^ : 
1. le sujet; 2. le doute (robjection); 3. le lien (entre le sujet 
et les donnees dont on dispose) ; 4. refutation du doute ; 
8. jugement final ^ Nous retrouvons ces cinq subdivisions 
dans la dialectique indienne sous la forme modifiee que 
voici: 1. th^se ; 2. base de la these ; 3. exemple (cas ana- 
logue) ; 4. application de Fexemple au point en discussion; 

1. La tradition suivie par Taranatha dit la m^me chose, sous une autre 
forme. Mahadeva, d’apres Taranatha, auraitvecu du temps du second Kacyapa. 
Ce dernier personnage doit avoir M cr66 expres pour servir de pendant a 
Mahadeva, parce qu’il dtait gen^ralemeht admis que Mahadeva el Kacyapa 
etaient inst^parablcs, et quit existait cependant d’autres versions qui pla- 
i^aicnt le premier apres Acoka. 

2. Vassilief, R. o8;comp. 224. 

3. C’est sans doute une mauvaise traduction de quelque mot Sanscrit qui 
signifiait « ouverture, introduction, » ou mooTe d'lipadegay « propositiGn » 
(par ex. d’uu probleme d'arithm^tique), et aussi: « lecon donnee a apprendre ». 

4. Cette m^thode est une application de la procedure, dont les subdivisions 
correspondantes sent; le fait; ia piainte du demandeur; t^moignages et 
preuves de fait ; defense de Faccus^ ; sentendl. 
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S. conclusion, consistant lormellement dans la repetition de 
la these. 

293 *Une des theses de Mahe,deva, celle qui dit : « les voies qui 
menent au but final dependent do la parole », ne peut man- 
quer de nous rappeler quo Qiva, en sa qualitd d’ether, est, 
entres autres, I’element de la parole (etdu son). II est aussi 
le pere de la I’etymologie, de la grammaire *. En effet, les 
disputes savantes causdes par les theories de Mahddeva se 
rapportent plutot aux subtilitds techniques de la grammaire 
et de I’etymologie, qu’e la religion. Tdranatha dit ^ : 

« A la suite des nombreuses opinions particulieres, on vit 
se former differentes mdthodes d’dtymologie, et, It la suite de 
nombreuses objections et de malentendus, la discorde ne 
fit qu’augmenter. Ceux qui enseignaient les Sutras dans les 
langues des differents pays, introduisirent, en modifiant 
quelque pen I’alphabet et I’ordre des mots, plusieurs syl- 
labes longues et breves, placees au debut des mots. » 

Quand on considbre la diversitd de la nature de C^iva, on 
ne s’dtonne pas que le MahS.deva des Mdridionaux joue un 
rdle tout different de celui d’hdrdsiarque. 

Saint Uttara, tel qu’il est conn u des Septentrionaux, au 
premier abord, n’a, lui aussi, pas grand chose de commun, 
ni avec Sona-et-Uttara, ni avec Uttara, I’dleve de Revata. On 
le considero comme le successeur du Seigneur, anterieure- 
mcnt a Kagyapa Ceci est indiqud par le nom lui-mbme, 
car uttara signifie, entre autres, le « suivant »>. II figure 
aussi, a c6te de Kagyapa ot de Revata, parmi les grands 
Arhats, males dans la lutte relative aux cinq articles. Mais ce 

1. Etude tres importante aux yeux des gram m air ieiis scolastlques de riiide* 
Des Tepoque de PatanjaU (oud^jk antdrieurement), on a soutenu dans Flnde 
Fabsurdite que la grammaire « est ndcessaire pour arriver a la beatitude 
celeste ; la parole est MahMeva (un grand Dieii) » dit le Sage que nous venoris 
de nommer. 

2. Passage cite* 

3; TAranatha^ 3^ 18, 291, 299 » ^ 
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qui est le plus important, c’est qu’Uttara, ou Dharma-Uttara, 
est I’ancfetre spiritual de la secte des Tamraqatiyas (Robes 
rouges) et Sarikrantikas ‘ Saint Uttara vivait k I’Orient, 294 
oil il requt ThospitalRd du roi Mdhendra * ; on pretend mSme 
que ce prince batit pour lui le couvent de la Patte-dmCoq 
(Ivukkutapada) ^ 

L’examen compard des Idgendes eccl^siastiques, nous 
a conduit a un resultat a bien des egards negatif. Ndan- 
moins, bien que ne pouvantetre utilisees directement comme 
sources historiques, ces legendes sont importantes, comme 
produits de la vie spirituelle des fils de Qakya a une dpoque 
oil ils dtaient deja solidement dtablis au dehors aussi bien 
qu’a rinterieur de I’lnde. La plupart de ces rdcits ne sont 
pas tant des descriptions d’evenements, que des explications 
aprfes coup d’un etat de choses ddja existaiit ; explications 
qui sont presentdes, non sous forme d’hypothfeses plus ou 
moins ingenieuses, mais sous celle de rdcits, dont les princi- 
paux dlements consistent en mythes anciens, en contes popu- 
laires plus modernes et en alldgories inventdes de propos 
ddliberd. 

L’idde qu’il y atrois Conciles, et trois Conciles seulement, 
a etd suggeree, selon nous, par les fStes qui ouvrent les trois 
saisons liturgiques de I’annee (saisons devenues trois siecles 
dans la chronologic des Bouddhistes). A ces moments, le passe 
est sdpard del’avenir; il y a une rupture ’ — un dechire- 
ment, un schisme dans ie Saiigha, dit la langue ecclesias- 
tique des Bouddhistes. Mais la rupture, une fois faite, estaus- 
sitdt reparde. De Ik le fait que Kdqyapa et les siens devaient 
rdparer * ce qui dtait cassd et disloqud. C’est ainsi que 295 

4. Vassilicf, B.41, 42, 113, 118, ISO, 232. 

1. Indra esfc Ic Prince de TOrient. 

2. Aucunc source historique ne fait mention d’un roi terrestre Maheiidra, 
regnant a Pfdaliputra, ville pres de laquelle etait situ6 ce couvent. 

3. Cette idee est exprimee avecuneclartS parfaite dans Qatapalha-Brdkmana 
1,6,3,36. 


Tome n. 


21 
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s’explique le fait que, quel qu’ait le nombre reel de 
synodes, tenus par les fr^res ou des groupes d’entre eux, 
pour fixer le canon, une theorie inflexible a present un 
nombre total de trois synodes seulement, pendant toute I’his- 
toire eccldsiastique. On s’explique aussi, de cette maniere, 
pourquoi le troisibme Concile ofiiciel des orthodoxes septen- 
trionaux eut lieu plusieurs si^cles apr^s le Concile que les 
Singhalais, tout aussi flers de leur orthodoxie, prdsentent de 
leur c6td com me le dernier faisant autorite. 

*6. — RiGNE d’Aqoka. — ‘ Legendes ab sujet de sa jebnesse et 

DE SA CONVERSION. — SeS EDITS. — RECITS ROMANESQUES SCR 

LBS DBRNIERES ANNEBS DE SA VIE. 

Agoka, ou, comme il s’appelle dans ses edits : Piyadassi 
(Sanscrit ; Priyadargin) ou bien Devandmpriya ‘ Piyadassi, 
ou encore Devan^mpriya tout court, occupe une place unique 
dans I’Mstoire eccldsiastique, tant parce qu’il est cdl^bre, chez 
les Bouddhistes de tout pays, comme le plus grand bienfaiteur 
de leur religion, que parce qu’il nous a laisse, dans ses edits, 
des documents d’une authenticite indiscutable, qui sont d’une 
inappreciable valeur pour la science des antiquitds indiennes. 

Les dcrits que le « pieux » roi fit graver dans le roc ou sur 
des colonnes de pierre, en divers endroits de son vastc 
empire, contiennent en grande partie une enumeration de 
ses grandes et bonnes actions, de ses efforts pour travailler 

1. Ce mot, titre honorifique pris par plusieurs rois, et qu’on peut assez 
Men comparer a « SaMaje3t6 Tr6s Chr6tienne » et autres litres analogues, peut 
fitre traduit par « le Pieux, le Digvot » ; plus tard il a pris le sens de « bete » 
(comp, la nuance quelque peu meprisante qui s’attache parfois en francais au 
mot « devot »). La traduction litterale en grec : Ssotc; cpiXo; « eher aux dieux », 
estappliqude dans un ecrivaingrec aux brahmanes ; to Ppa/ixavwv ou'aov avSpwv 
{ptXoadowv y,al OsoT? cpCXwv ; comp. Colebrooke, On the sect of Jains. Chez les 
Jainas, le mot est tres usite dans uu sens qui difiere peu ou point du Sanscrit 
hhadra. 
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au salut temporel et^temel de sessujets, de ses mesures en 
vue de leur bonheur corporel et spirituel ; le tout eiitrem616 
d’exhbrtations aux membres des diff^rentes sectes, leur 
recommandant une vie vertueuse et la tolerance mutuelle. 

Bien que ces edits soient d’une valeur inappreciable pour 
r6tude de I’antiquite indienne, et extr^mement importants 
en tant que t^moignages irr^cusables, constatant I’existence 
de certaines id^es et de certaines tendances dans certaines 
regions de la societe indienne au troisifeme sifecle avant notre 
6re, ils nous donnent peu ou point de renseignements sur 
I'histoire du temps. Aucune mention n’y est faite d’^vene- 
ments politiques * le sermonnaire royal garde un profond 297 
silence sur sa propre vie ; et sans la lumiere que nous don- 
nent les Puranas et les chroniques, nous ne saurions m6me 
pas les noms du pere et du grand-pfere du roi ; bien plus, nous 
ne saurions mfime pas que son propre nom etait AQoka. Si 
nous voulons retrouver les principaux faits de son rbgne et 
les principaux traits de son caractbre, nous serons, par con- 
sequent, obliges de puiser a des sources, ou peu abondantes, 
ou manifestement troubles. Un rdcit qui s’appuie sur de 
pareilles donnees a droit a Findulgence ; dans I’hypothese la 
plus favorable, il ne pent Mre qu’approximativement exact. 

AQoka etait fils de Bindusara et petit-'fils de Candragupta, 
le fondateur de la dynastie des Mauryas. Au moment de la 
mort de son pere il etait gouverneur d’UjJain. C’est ce que 
disent les chroniques singhalaises, et ce n’est nullement 
improbable Quelques annees auparavant, s’arretant dans 
un de ses voyages a Vedisa ily avait eu une amourette avec 

2. A rexception de la conquto du Kalmga, et ce fait mt^me n’est indique 
que pour servir de texte a un sermon. 

1. Ce qui est sur, c’est qu’Acoka nomme plus tard, dans quelques-uns de ses 
edits, Ujjain etTakshacild comma chefs-Iieux de gouvernements, etmcntioime 
particulierement la derniere vilie cdmme siege du prince heritier. 

2. Aujourd’hui BMlsa, pres de SancM, endroit celebrepar les restes d’ar- 
ckitecture bouddbique qu’on j trome; Mahdmmsa 83 donne a la vilie le nom 
de Cetiya-giri, c’est-a-dire, Mont-du-Caitya, 
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la fille d’lin riche marchand : de cette liaison naquirent un 
fils, Mahendra, et une fille, Sahgiiamitr^ 

Ce qui semble beaucoup moins croyable, c’est qu’A’^goka, 
pour se rendre maitre du trdne, aurait fait mettre li mort 
99 de ses freres sur 100; il n’aurait epargnd que Tishya, nd 
du m&me lit que liii — personnage que nous avons deja ren- 
contre lors de la revolte des moines a Pataliputra. II aurait 
commence par se debarrasser de Sumanas, le fils ame de 
Bindusara, et aurait assassind ensuite, I’un apres I’autre, les 
98 autres frbres. La cbronique la plus ancienne raconte que 
298 les assassinats* eurent lieu dans la quatribrne annde, c’est-a- 
dire, d’aprbs le systeme singhalais, dans I’annee qui suivit la 
conversion; mais la mSme cbronique dit ailleurs qu’ils 
eurent lieu avant le coui’onnement Une autre soui’ce dit 
qu’Aqoka « gouverna pendant quatre ans », occupd a les assas- 
siner (les 99 freres) » 

On dit que le fratricide rdgna quatre ans, avant d’etre 
solennellement couronnd. Cependant, une des chroniques se 
contredit sur ce point; eile dit ® : « Le pdre (d’Aqoka) nourrit 
60 mille brahmanes; lui-meme aussi les nourrit pendant 
trois ans ». Comme, d’aprbs les Singhalais eux-mbmes, le roi 
seserait convert! trois ans aprbs son couronnement il s’cn- 
suivrait que le commencement du regne et le couronnement 
comcideraient. 

La confusion des sources singhalaises est' telle, qu’on se 
demande s’il faut I’attribuer a I’extraordinaire betise des ecri- 
vains eux-memes, ou bien au fait que ceux-ci supposaient 

3. Dipdv, 6j 16. passage cite. Le noQi Sangiiamitra a un caractere par- 

ticulicrement bouddhique. Gomnae Acoka ne fut convert! que bien plus tard, 
il faut supposer que la mere veii4rait les Trois Joyaux. Ceci s’accorderait avec 
ce que dit le Mahdv, (passage cit6), qu’eile avait fait batir uii Vihara a Getiya- 
girl. 

1. 1, 3i i 6, 22, 

p. 301. 

Z. Mahdv, 25. 

4. Ij Pi 300. 
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ime bStise toute parellle chez leurs locteurs. Toutes ces 
sources contiennent une description des privileges extraor- 
dinaires dont jouissaitAQoka, en vertude son couronnement 
et deja avant sa conversion. Son autoritd s’dtendait a un 
Yojana au-dessous de la surface du sol, et a une dgale dis- 
tance au-dessus de la surface, dans Fair. Tous les jours, les 
dieux lui apportaient des cruches d’eau, puisde dans le lac 
Anavatapta, dans les Monts Neigeux; puis des brosses a 
dents parfumdes, faites des branches de rarbrisseau a bdtel ; 
des myrobalans et des niangues mbres ; des v6tements de 
couleur diverse; de la canne a sucre, des noix d’arec, etc. Les 
princes des Nagas livraient des poudres et des huiles parfu- 
mees; les perroquets apportaient 9,000 “ charges de riz, qui 
avait dtd prealablement mondd par des souris; les abeilles 
faisaient du miel ; les ours forgeaient; des oiseaux chanteurs 
au doux ramage payaient leur cens au puissant empereur en 
chantant 

* On poui’rait voir dans tout ceci une description alldgorique 299 
de la puissance d’un autocrate, A qui appartient le revenu des 
mines dans les entrailles de la terre, et a qui Ton apporte, de 
toutes les provinces de I’empire, un clioix de produits ; des 
glaces de THimalaya, des fruits exquis, des mets et des tis- 
sus de diffdrentes regions, des animaux saiivages pour les 
mdnageries et des oiseaux pour les volibres. Quel que soit le 
nom que mdritent les auteurs de pareils rdcits, ce n’est cer- 
tainementpas celui de simples chroniqueurs. Nous ne sommes 
nullement en presence d’une naivete, quand on nous raconte 
qu’Agoka fit cliercher Kala (c’est-a-dire le temps), le grand 
prince des Serpents, dont la vie est d’un dge du monde et qui 
a vu les quatre Buddhas face a face, et le pria de lui monti’er 
un spectacle, consistent dans Fapparition du « Parfaitement 
Sage, Buddha, metteur en mouvement de la roue de la Loi, 

5. Allusion aux 9 regions de la terre. 

6. 6, 2; passage cit6. 
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dont le rifegne ne finit pas » . Le serpent satisfit a ce ddsir, en 
faisant paraitre, dans un ddcor convenable, un magnifique 
Buddha, avec les 32 signes distinctifs requis. Ce fut un plai- 
sir pour tous les yeux; c’est pourquoi, on cdldbra, lors de 
cette fantasmagorie, une fSte, qui regut le nom tr^s carac- 
tdristique de « Fete de I’oeil », et dura une semaine *. Dans 
les sources les plus anciennes, ce miracle {c’est-&-dire phd- 
nombne de la nature) se place avant la conversion du roi; 
chez Buddhagosha aussi, le r^cit prdcfede la mention de la 
conversion ; dans la chronique postdrieure, le morceau a dtd 
ddplacd, afin que la fantasmagorie puisse avoir lieu aprds la 
conversion. 

Les « traditions » septentrionales, d’ailleurs divergentes 
entre elles, se distinguent par une certaine couleur roma- 
nesque, qui ne contribuB pas a les faire paraitre plus dignes 
de foi, bien qu’il soit juste de reconnaitre qu’elles sont 
300 moins extravagantes que celles du Sud. * Nous n’en pouvons 
passer le contenu sous silence, ne fOt-ce que pour faire 
connaitre Fesprit de ces Contes *. 

Bindus§.ra avait, d’une jeune fille brahmanique de GampS. 
(le moderne Bhagalpur), deux fils, Agoka et YigaUgoka 

d. Sutia'-V, I, pass. cit6. Dipav, pass. cit6. Makdv. 29. II est (Evident, non 
seulementque le Buddha n’est ici autre chose que le Soleil, mais encore que 
rinventeur du r^cit avait parfaitement conscience de cette signification, quelle 
qu’ait ete ia pensee de ceux qui le copierent. Dipav, 6, 14, il est question 
« d’un magnifique r^sultat, obtenu par une aumone (on : des aumdnes) ». Mal- 
heureusement le roi n’avait pas encored ce moment eu occasion de faire 
preuve de sa gdn^rosite a regard des fils de ?akya. 

1. La biographie complete d’Acoka est contenue en 7 recits distincts, 
mais qui se font suite et dont le premier porte plus particulierement le litre 
d’Acoka-Avadana, faisant partie du Bivyavadana ; Taranatha, 40; Burnouf, 

358-435 ; comp. 149. 

2. Burnouf traduit ce nom par : « celui dont le chagrin est eloigne »>. Mais 
« chagrin » est Qoka et non aQoka; c’est la un fait auquel les explications 
absurdes, sdrieusement prbpos^es ou non, des commentateurs bouddhiques ne 
peuvent rien changer. Vigatdgoka pent signifier : « Acoka qui est parti, » ou, 
cn y joignant un mot comme kdla (temps): « (le temps) oh Acoka dtait 
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Afin de savoir lequel de ses fils dtait le plus apte li hdriter de 
I'Empire, le roi, sur le conseild’un certain moine mendiant, 
Pingalavats^jiva, mit les princes (dont le nombre n’est pas 
indique) a I’^preuve. Cette soi-disant dpreuve, qui consistait 
au fond, dans I’artifice d’un devin, prddisant I’avenir d’Agoka 
d’aprSs certains gestes et certaines actions, se tei'mina h. 
I’avantage de celui-ci. Un peu plus tard, on envoya le jeune 
prince avec une armde composde de quatre corps de troupes, 
afin de soumettre la ville de Takshagila k I’autoritd du roi. 
Bien qu’une armde composde de quatre corps de troupes 
consiste regulierement en infanterie, chars de guerre, cava- 
lerie et dlepliants, cette armde soi-disant complete n’avait ni 
soldats, ni armes, ni chariots, a peu prks rien, en un mot. 
Heureusement, cela ne fit pas de difficulty, A^oka, grace a 
son merite moral, pouvant exiger I’apparition d’armes et de 
soldats, et les Dieux lui accordant imnaydiatement ce qu’il 
exigeait. Lorsque le prince, avec cette force formidable, 
parut devant TakshaQilk, les habitants se rendirent, de sorte 
qu’il eut le loisir de poursuivre ses conquStes jusqu’k ce qu’il 
eut soumis la terre entifere. Sur ces enlrefaites, les habitants 
de Takshagilk se souleverent de nouveau. Bindusara envoya 
cette fois, pour les soumettre, son fils Susima ’, mais celui-ci, 
moins heureux que son frfere, ne rdussit pas a s’emparer de 
la ville *. La sant6 du roi commenga a dydiner pendant ce 
temps, et celui-ci comprit que le moment dtait venu pour lui 
de faire des arrangements pour I’avenir. II rdsolut de nom- 
mer Susima son successeur, et de donner a Agoka le gou- 
vernement de Takshagila. Les ministres ne furent pas con- 
tents de cet arrangement, et imaginkrent une ruse. Ils 
teignirent Agoka de safran, etenduisirent des pots de ferd’une 
solution de minium — le sens de ce ddtail n’est pas clair — 

parti ». Nous reviendroBS plus tard sur le veritable caractere de cette concep- 
tion all^gorique. 

3, Chez les Singhalais, le fils a!n6 s’appelle Sumanas. 
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puis ils dirent an roi qu’A^oka dtait malade. An moment oil 
le roi etait siir le point de rendre Filnie, ils amenerent aupres 
de lui le prince en habits de gala, et conseillerent au roi de 
placer A^oka sur le tr6ne, jusqu’au moment oil Susima serait 
revemi. Le roi se facha, mats le prince s’dcria ; « Si le trdne 
me revient legitimement, puissent les Dieux, dans ce cas, 
me placer le diad^me sur la tete ! » A peine avait-il prononcd 
ces paroles, que les Dieux accoururent et accomplirent son 
ddsir. En voyant ce miracle, Bindusiira eut un crachement 
de sang chaud, et rendit F^me. A la nouvelle de ce qui 
s’dtait passe, Susima dtait revenu ihamediatement a Patali- 
putra et avait essayd de s’emparer de la ville, mais il mou- 
rut miserablement dans un puils, que le ruse Radhagupta, 
le ministre d’A^oka avait creuse pour le faire pdrir 

D’apresune autre redaction, tresdivergente, de ce roman 
A^oka dtait le fils du roi Nemita et le fruit d’une liaison 
adult^re avec la femme d’un marchand . 11 avait six frSres 
ainds, fils d’autres femmes : Lakshamana, Rathika, Qankhika, 
Dhamika, Padmaka et Anupa. Lorsque Fdducation d’Agoka 
fut achevde, ses frdres apprirent, par une confidence d’un 
vieux devin brahmanique *, que le jeune prince etait predes- 
tind II monter sur le trdne. En attendant, le jeune batard, 
trds doud, se rendit utile en soumettant les Nepalais et les 
Khasas rdvoltds, en rdcompense de quoi il regut de son perc 
la ville de Pdtaliputra. Lail vecut pendant quelqucs amides 
dans le luxe, au milieu de tous les plaisirs de la jeunesso. Il 
arriva que le roi Camasa, du pays de Magadha, dtant decode, 
et aucun de ses fils ne voulant monter sur le trdne, le 
ministre Gambhiraqila ‘ gouverna le pays pendant quelqucs 

1. Ce Rddhagupta, doat il est dit qu’il quitta sa retraite, en apprenant 
qu’Acoka venait de monter sur ie trdne, presente une certaine ressemblance 
avec Vishnugupta, autrement dit Canakya qui, dans d’autres legcndes 
indiennes, figure comma conseilier de Candragupta. 

2. Taranatha, 26. 

1. G’est-a-dire : « llmp^n^trable, le Rus6 c’est encore un doublet, sembie- 
tdl, de Visbnugupta. 
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annecs. II s’eleva entre lui et le roi Nemita, un diff^rend 
qui amena une guerre sur les bords du Gauge, a laquelle les 
six fils aines de Nemita prirent part. Sur ces entrefaites, 
Nemita mourut. Les deux ministres du roi tinrent la nou- 
velle secrMe, afin de ne pas donner du courage aux gens du 
Magadha, et essaybrent de gouverner eux-mSmes pendant 
quelque temps, mais cela ne dura qu’une semaine, la nou- 
velle de la mort du I’oi ayant transpire, et les bourgeois se 
refusant S. obdir plus longtemps aux ordres des ministres. 
Juste a propos, les ministres se rap pelerent que le moment 
predit par le devin dtait venu ; ils firent par consequent venir 
Acoka, et le placdrent sur le trdne. Apres que les six princes 
eurent battu les gens du Magadha, et se furent empares des 
six villes ^ ils s’etablirent dans ces six villes, avec leurs 
ministres, sans songer a marcher au Nord du Gauge Aprbs 
quelques anndes, qu’Aqoka passa au milieu des plaisirs de 
Famour, ce qui lui valut le nom de Kdma-Agoka (c’est-a- 
dire Aqoka de Famour}, il se querella avec ses frbres, guer^ 
roya contre eux pendant quelques anndes, et finit par les 
tuer, en mdme temps que leurs SOO ministres. 

On s’explique dilEcilement, comment d’antiques traditions 
ecrites, quelque brbves et grossibres qu’on se les represente, 
auraient pu donner lieu a des rdcits aussi divergents *. Des 303 
recits ecrits ne peuvent se modifier ainsi que par suite de 
vdritables falsifications. Quoi qu’il en soit, les temoignages 
relatifsa la jeunesse d’Aqoka se contredisent entre eux et se 
ddtruisent eux-mdmes, et comme on ne pent pas rendre de 
pareils rdcits plus dignes de foi en les soumettant h des mutF 
lations arbitraires, nous ne pouvons, sans d’autres donnees 
— qui manquent jusqu’ici — rien decider relativement aux 
fratricides d’Agoka. Certainement, aprbs avoir entendu de 
pareils temoins a charge, tout juge acquitterait un prevenu, 

2. Qrdvastt, Ayodhya, B^nar^s, Vaicdli, Mjagrha et Campa. 

3. Malheureusement, quatre de ces six Yilies sont Justement situeCs au 
Nord du Gauge. 
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accuse de cent * fratricides. II est dgalement Evident que la 
« tradition » mdridionale ^ est de beaucoup la plus extrava- 
gante des deux. C’est celle-ci que nous rendons maintenant 
la parole. 

A^oka, apr^s avoir rdgnd pendant quatre ans, fut couronnd 
dans sa vingtiSme annde pleinement accomplie ^ Si cette 
expression a un sens, elle veut dire qu’il avait atteint lAge de 
vingt etun ans II est vrai que cela ne s’accorde pas avec un 
autre renseignement, d’apr^s lequel, &, ce moment lii, il aurait 
ddjk eu un fils, Mahendra, de quatorze ans, mais cela ne 
fait pas de difficult^, puisque les Singhalais, comme on I’a 
vu plus haut, font jouer des r6les de parricides k de tout 
jeunes enfants, et revMent, ce qui est tout aussi fort, un petit 
gargon de sept ans, de la dignitd d’Arhat, ainsi que nous 
allons le voir. L’histoire de ce petit prodige, qui serail devenu, 
dans la main de quelques moines, un instrument pour la 
conversion d’Agoka, est un modele du genre et mdrite 
bien dAtre donnd ici, dans la forme la moins surcharg^e. 

304 * Lorsque Sumanas, le fils aind de Bindus^ra, fut tombd 

entre les mains impitoyables d’Agoka, SumanS,, la femme de 
Sumanas, s’enfuit, dans un dtat de grossesse avancde, vers 
un village habitd par des Cdodalas, et y accoucha d’un fils, 
auquel elle donna en reconnaissance de la protection qui lui 
avait dtd accordde par le gdnie d’un arbre banian, le nom de 
Banian (Nigrodha) . Lorsque le petit prince fut agd de sept 

1. Ce nombre rond est donne par le Dipav. 6, 21. 

2. Nous ne savons a quelle 4poque remonte cette soi-disant « tradition 
Buddhaghosha, qui ne manque jamais Toccasioii de citer d’anciennes poesies 
mnSmoniques, n’en peut invoquer une seule pour i’histoire d’Acoka. La chro- 
nique la plus ancienne a 6te r^digde pen apres Tan 300 de notre ere, 

3. Dipdv,^ 6, 26 . 

4. Candragupta 6tait encore tr^s jeune lorsqull monta sur le trdne, de sorte 
que, lorsqu’il mourut vingt-quatre ans plus tard, son successeur, Bindusara, 
n’avait probablement atteint qu’un dge d’un peu plus de Tingt ans. 11 n’est 
nullement improbable que ce dernier, apr^s un regnede vingt-sept an3,aitlaiss6 
un fils cadet, dg6 de vingt ans. 

6. Dtpdv,, 6, 34; Sutta-V., I, p, 301; Mato., 25. 
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ans, il fut reQU par un Ancien, le grand Vanina (rOcdan), 
dans la communautd (du Buddha). Or, il arriva que le petit 
garden, immddiatement apres qu’on lui eut rase les cheveux, 
regnl la dignitd d’Arhat. Le moinillon, a la fois Qrilmanera et 
Arhat, dtait un module de d&orum monastique, et fit, un 
jour, par la dignite de son attitude, une telle impression sur 
A^oka, que celui-ci le fit venir et le pria de I’instruire. 
Banian commenga en pronongant la sentence : 

Le zele conduit A rimmortalite, la negligence conduit la mort; 

Les zeles ne meurent pas; les negligents sont pareils aux morts L 

Cette maxime produisit une si excellente impression, que le 
roi chercha immddiatement son salut dans lesTrois Joyaux 
11 se fit admettre comme laique, en mgme temps que ses 
femmes, ses enfants et ses parents, et fit cdidbrer une grande 
ffete, pour marquer sa conversion la religion du Buddha. 
Depuis ce moment, il prit I’habitude de rdgaler tons les jours 

60.000 fils de Oakya, aprSs avoir chassd un nombre dgal de 
moines hdrdtiques (brahmaniques et autres) * Ensuite il 305 
fonda le convent Jardin d’A^oka, et construisit les c^I^bres 

84.000 VihElras, avec les sanctuaires y attenant, distribu6s 
sur tout leterritoire de I’lnde. Afin de cdl^brer cet heureux 
evdnement, il y eut une grande f6te, qui dura une semaine, 
et a cette occasion I’iUustre souverain eut la satisfaction, 
que les simples moines, au nombre de 800 millions, les 
moines purifids de toute souillure, au nombre de l 00,000, et 
les religieuses, au nombre de 96 fois cent mille, tons venus 
pour assister ^ la fMe, aceomplirent, pour lui faire plaisir, 

1. Ces vers se trouvent 21. 

2. La conversion eut lieu, a ce qa’on trois ans apres le couronnement. 

3. Geci est en contradiction avec les propres paroles du roi, qui declare, dans 
ses edits, Jusqu’a ia vingt-septi^ine annde de son couronnement, qu’il protege 
^galement toutes les sectes, et qull se plait ^galement a visiter les brahmanes 
et les ascetes. Si les auteurs singhalais avaient eu encore quelque souvenir 
de ces edits, ils se seraient peut-^tre abstenus d’inventer de pareils contes 
a dormir debout. 
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un miracle, consistanl en ceci que tons les 84 mille ViMras 
de rinde lui apparurent devant les yeux Pendant que le 
pieux monarque contemplait avec ravissement ce spectacle 
magniilque, dans ie convent Jardin d’Aqoka, et s’ecriait 
avec un I6gitime orgueil, en pensant a sa liberalite extr&me 
envers la Congregation : « Je suis un partenaire de la reli- 
gion du Buddha » , le Stha vira Maudgaliputra Tishya prit la 
liberty de faire remarquer que le souverain ne pourrait htre 
quaM(5 pleinement de « partenaire de la religion », que s’il 
pouvait se rdsoudre h c6der FEglise son propre fils, le 
prince Mahendra, et sa fille, Sanghamitra. Le roi satisfit 
volontiers a ce ddsir, apres s’dtre assure que ses deux enfants 

— qui par un heureux hasard, dtaient presents sur les lieux 

— n’auraient aucune objection a entrer en religion. Le 
prince et la princesse, ainsi quele mari de cette dernibre, le 
prince Agnibrahman, et le prince Tishya, frbre d’AQoka, nd 
du mdme lit, et qui jusque-la avail rempli la dignitd de vice- 
roi, prononcbrent leurs voeux. Ceci arriva six ans aprbs le 
couronncment d’Agoka. A cause de toutes ces preuves de 
ddvouement b la Congrdgation, le puissant souverain mdrita 
pleinement le surnom de Dharma-A§oka. 

Les Bouddhistes septentrionaux savent, eux aussi, que le 
roi, aprbs sa conversion et la construction des 84 mille Stu- 
pas, regut le nom de Dharma-Agoka, comme propagateur et 
protecteur du Dharma, tandis qu’il dtait connu auparavant 
comme le Cruel, Canda-A^oka * Ils aiment a s’dtendre sur 
les atrocites dont Ie jeune roi se serait rendu coupable, avant 
d’dtre dclaird par la lumibre de la Foi ; ils depeignent, avec les 
couleurs les plus vives, I’exdcution de SOO ministres, ddca- 
pitds un Jour par le roi en personne ; ceile de 500 de ses 
femmes, brhldes vives b une autre occasion ; enlin un atelier 
de tortures, arrangd par le roi sur ie modble de I’enfer de 

1. Dip&v., 7, 1; Sutta-V.li p. 303; Mahdv., 38. 

2. Burnouf, Inirod. 375. 
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Yama, qu’il aurait vu lui-m§me dans une de ses peregrina- 
tions lointaines *. Cette demeure infernale, vue du dehors, 
semblait ddlicieuse et sdduisante, niais malheur h cehii qui, 
trompe par les apparences, se laissait amener a entrer dans 
le perfide sejour ! Un impitoyable bourreau, le feroce Girika, 
s’emparait du malheureux, et le livrait aux tortures les plus 
epouvantables. — Un beau jour, il arriva qu’un certain 
Samudra (c’est-a-dire : Ocdan), un moine, qui parcourait le 
pays pour mendier des aumdnes, vint h Ptltaliputra, et vit le 
splendidc edifice. Sans songer a mal, Samudra — qui, soit 
dit cn passant, etait un fils de marchand, nd en mer, d’ou 
son nom — entra dans la demeure infernale, d’une beaute 
traitresse. Immediatement, le bourreau s’empara de lui, et 
voulut commencer tout de suite son ceuvre de tortionnaire ; 
cependant, il se laissa flechir, et accorda an moine inoffen- 
sif un delai d’une semaine. Ce ddlai passe, Girika prit sa 
viclime, et la jeta dans une chaudibre, remplie de sang, de 
graisse et d’excrements ; puis il voulut allumer le feu. Ce 
fut en vain, le feu refusa de prendre flamme, et pendant ce 
temps, le moine, tranquille et intact, etait assis, les jambes 
croisees, sur un coussin de lotus. Le cas dtait extraordinaire; 
on fit venir le roi, et lorsque celui-ci accourut, avec un cor- 
tfege de quelques milliers d’liommes, il assista ^ plusieurs 
miracles, plus dtranges les uns que les autres. Dans une 
stupefaction profonde, il vit le moine s’elever de la chau- 
dibre en Fair, comme un cygne qui pi’end son vol; et, 
avec une profonde humiUte, ildemanda au saint homme qui 
il etait. Samudra, voyant que le moment opportun etait 
venu *, se fit-connaitre comme un fils de Buddha, et profita 307 
de cette occasion pour rappeler une prediction du Seigneur, 
qui avait dit qu’un sibcle aprbs le Nirvana, il paraitrait k 
Pdtaliputra un roi Agoka qui rdpandrait les reliques du Sei- . 

1. Bumouf, Inlrod. 364 ; Fa Hian, Rwe s,127; Vorj. des PM. B. II, 4i4. Ver- 
sion tres divergente chez Tdranatha, 29. 
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gneur. II termina son discours par une a dmonestation severe 
a I’adresse du tyran, rexhortant i trailer le peuple avec dou- 
ceur et non avec cruautd. Le roi fut profonddment dmu ; il 
se convertit, chercha son refuge dans les Trois Joyaux *, et 
fit le voeu de couvrir la terre de reliques en I’honneur du 
grand Maitre. Apr^s rachfevement des edifices sacrds, appelds 
tantot Caityas, tantdt Stupas ou Viharas, une grande ffite 
fut cdldbrde. Pendant sept jours consdcutifs, le roi et sa 
suite, assis sur des dpaules de Gdnies solidement Mtis, visi- 
tbrent ces bMiments, disperses sur la surface entifere de 
rinde. Le huitifeme jour, A^oka manifesta sdrieusement le 
ddsir de devenir Buddha lui-m6me. Le public se demanda si 
ce vceu serait exauce, doutant encore si le roi dtait arrivd a 
la sagesse supreme. Mais d^s qu’un tremblemcnt de terre, 
accompagnd d’une pluie de fleurs, eut suivi les paroles du 
roi et confirm^ sa pribre, toute hesitation cessa. 

C’est une entreprise difficile que d’essayer de retrouver, au 
fond de pareils rdcilsqui, par opposition aux anciens mythes, 
prdsentent le caractbre de contes populaires, un rdsidu his- 
torique. D’autre part, il est certain qu’ils contiennent 
quelques atomes de veritd, entre autres le fait de la conver- 
sion d’Aqoha au Bouddhisme ; on pourra done supposer, avec 
quelque vraisemblance, que le petit-fils de Candragupta a eu 
une jeunesse orageuse, et que, dans le commencement de 
son rfegne, il p^cha plutdt par sdverite que par indulgence. 
On pent aussi supposer que le surnom de Dharma-AQoka lui 
fut donn^ en r^alitd, bien qu’on puisse se demander, si le 
public rappelaitainsi, pourle dfeigner comme un protecteur 
du Dharma bouddhique ^ , car, compris de cette fagon, le 

1. Chez Tdraadtha, 3iV o’est bien le rnoine qui amene la conversion <3 u rolj 
mais c’est Yacas ou Ya^odhvaja qui figure comme confesseur et guide spiri- 
tuel du souverain. 

2. Piyadassi lui-m^me emploie souvent, dans ses 6dits, le terme dharma de 
telle facon qu’on pent le traduire par « religion », bien entendu, la religion 
en general, consid6r6e comme superieure aux differences sectaires : ses ordon- 
nances relatives au Dharma sent adressdes a toutes les sectes ^galement. Ce 
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terme n’est I’antithfese ni de Canda « le Gruel, » ni de Kama, 

« I’Amour ». 

• Si nous ne connaissions A^oka que paries sources boud- 308 
dhiques, celles du Nord aussi bien que celles du Midi, nous 
devrions en conclure qu’il dtait un souverain d’une insigni- 
fiance rare, remarquable seulement en tant qu’il etait moitie 
monstre, moitid idiot. Ses coreligionnairesne nous ont trans- 
mis de lui ni une bonne action, ni un sentiment dlevd, ni 
une parole frappante *. Afin de connattre son caractdre 
comme homme et comme prince, nous n’avons done d'autre 
ressource que ses propres exhortations morales, telles qu’il 
les fit graver sur des rochers et des colonnes de pierre. 

On a dtudid soigneusement les ddits de Devdnampriya, le 
Roi Pieux, aussi et mSme surtout pour voir quelles donndes 
ils pouvaient offrir pour la connaissance de I’dtat de I’Eglise 
a cette dpoque. Quelques savants ont mdme cherchd dans 
ces documents officiels une sorte de rdsumd de la morale 
bouddhique. C’est justement ce qu’on n’y trouve pas. Piyadassi 
parle et prdche a son peuple, non pas au nom de I’Eglise ou 
du Buddha, mais en son proprenom.Malgrd son respect pour 
le Maitre, ce n’est pas au Buddha qu’il attribue le develop- 
pement et la floraison de la vertu, de la morale, de la bien- 
veillance envers tous les dtres vivants, mais h lui-mdme. 

S’il ne s’attribuait pas I’invention des iddes philanthropiques 
et de la rdpugnance h tuer les dtres vivants, c’dtait parce 
qu’enle faisant, 11 seserait rendu ridicule; car de son temps, 
tout le monde savaitj dans I’lnde, que des asefetes de toutes 

n'est que dans les manifestes de ses demi^res annSes qu’ii se montre intole- 
rant et fanatique. 

1. Le seui 6crivain quile loue comme un prince « qui tenait fidelementsa 
parole » est un non-bouddhiste, le braiimane Kalhana, dans Mja-Tamngini I, 
iil, Le mt^me toivain dit aussi qu'Acoka « apres que sa fureur se fnt eteinte, 
embrassa la doctrine du Jina (Buddha) et construisit dans le Kashmir nom bre 
de Stupas. » Un autre po6te, Sana, parle de Ganda-Acoka comme d’un grand 
conquerant, qui p^n^tra jusqu’au royaume des Amazones; ce qui semble une 
variante de la Idgende d’Alexandre, telle quWe circulait au moyen age. 
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les ecoles propageaient les mSmes idees. Tout ce qu’il pou- 
vait faire, c’dtait de prendre des mesures, afin que les prin- 
cipes, que reconnaissaient les ascetes et les gens dclairds, 
309 * fussent mis en pratique dans toutes les classes de la popu- 
lation. II est possible que le royal sermonnaire ait voulu 
favoriser d’une manibre detournde la vraie Foi, mais cela 
n’empfiche pas qu’il se fit honneur d’avqir soin des interMs 
spirituels de toutes les sectes, sans exception * . 

Le meilleur aperqu de ce que Piyadassi, jusqu’a la 
28® annee aprfes son couronnement, avait fait pour assurer 
le saluttemporel et 4ternel de ses sujets, se trouve dans un 
des edits de Delhi % dpnt nous laissons suivre le resume. 

Le roi commence par rappeler au peuple que les rois 
d’autrefois avaient dejii essayd de faire progresser le peuple 
dans le Dharma, sans y rdussir. Lui aussi avait eu la m§me 
idde, qui s’etait ddja prdsentee a I’esprit des rois anterieurs ; 
il avait songe auxmoyens de s’assurer le concours du peuple, 
et de faire en sorte que celui-ci progressat dans le Dharma et 
atteignit dans le Dharma un niveau plus dleve. Dans cette 
vue, il avait rdsolu de faire faire des conferences sur le Dharma 
et de donner, au moyen d’ddits, un enseignement sur le 
Dharma. Cette resolution avait 6t6 exdcutee. 11 avait aussi 
nomm^ des personnes convenables qui devaient instruire et 
amender la foule, etsurveiller la moralite publique. Il avait 
nommd des fonctionnaires pour chaque groupe de cent mille 
limes, avecordredeconduirele peuple, par divers moyens, pres- 
ents par le roi, dans la bonte et la piete Dans le mfime but, 

1. M. E. Thomas, dans son indmoirc « The early faith of Acoka »{Journ. R. 
As. S. New ser. IX, 155) a montr6 avec raison que les idees du roi, jiisqu a 
ses dernieres anuses, 6taient plut6t jainiques que bouddhiques, bien que, selon 
nous, il ne soit pas prouv^que leroi Piyadassi ait Jamais appartenii formelle- 
ment a la secte des Jainas. 

2. Cunningham, Cofp. Inscr, Adits MU et YlII de Delhi. 

3. Ces fonctionnaires devaient avoir soin que les prisonniers fussent traites 
avec humanity; en m6me temps ils dtaient charges de rendre la justice, ainsi 
qu’il ressort du IV® edit de Delhi) du V« de Girnar, etc* 
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il avait ^rig6 des colonnes du Dharma et nomme des sur- 
veillants du Dharma Le long des grandes routes, il avait 
fait planter des banians * pour donner de Fombre aux 310 
hommes et aux animaux ; fait planter des bosquets de man- 
guiers; faitcreuser des puitsa chaque demi-j^o^ (1,S00 metres) 
et construire des escaliers (pour permeltre aux gens de des- 
cendre jusqu’a Feau); fait construire en dilferents endroits 
divers ^tablissements ou les hommes et le betail pussent 
trouver a boire. De m6me que des rois antdrieurs, il s’etait 
efforcd, de plus d’une fagon, de contribuer au bien public en 
etablissant de pareilles commodites, et il Favait fait, afin 
d’amener les gens a suivre le Dharma. Aux surveillants du 
Dharma, il avait indique leur Uche, qui s’(5tendait Ji toutes 
sortes d’ceuvres de bienfaisance, et cela dans toutes les 
sectes, chez les religieux aussi bien que chez les laiques. Il 
avait dtabli de ces surveillants pour le Saiigha; de m{ime 
chez les Ajivikas brahmaniques et aussi chez les Nirgranthas 
(Gymnosophistes de la secte des Jainas) et chez les difiKrentes 
sectes, qui avaient chacune leurs propres surveillants du 
Dharma. Les surveillants, aussi bien que d'autres person- 
nages etaient charges de la distribution des aumdnes, de 
telle fagon qu’ils devaient signaler au roi aussi bien qu’&. ses 
Spouses, chaque occasion d’accomplir une action charitable, 
dans la capital e ou dans les provinces. En m&me temps, ils 
4taient charges de distribuer des dons au nom des enfants du 
roi et des autres princes et princesses ; tout cela afin que 
Factivite dans le Dharma fdt montrde et que le Dharma fut 
pratiqu4 ; afin que cette activity, cette pratique du Dharma 
qui consiste en charitd, vdracitd, purete, mansudtude et 
rectitude, fht augmentde parmi les hommes. Tout le bien 
que le roi avait fait, avait Atait accueilli volontiers et prati- 

4.11 est traits avec plus de detail de rinstitutioa de ces fonctionnaires, 
iutitul^s Bharma-Mahamatras, dans Fedit V de Girnar, etc. Nous y voyons 
qulls etaient etablis pour surveiller toutes les sectes, iru'me dans les pays 
Toisins. ■ ' ■ ■■ 
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que par les hommes, de sorte qu ils avaieiit deja fait des 
progres et qu’ils en feraient encore a Favenir, dans Fobeis- 
sance aox parents et aux maitres, dans le respect pour 
vieillards, dans le traitement convenable des bralimanes 
et des ascetes, des pauvres et des malheureiix, memo des 
esclaves et des serviteurs, 

Ensuite le roi declare que le Dharma avail augmente 
parmi les hommes de deux famous : d’abord — et e’etait la 
le moindre resultat — par des reglements, comme la 
defense de tuer certaines especes d’animaux ^ et par 
d’aiitres edits ; en outre — et e’etait la la chose capitale — 
311 * par une abstinence volontaire, a savoir que les hommes 
evitaient de faire dii mal aux creatures et de tuer des 
animaux. II exprime, de plus, Fespoir que ses fils et descen- 
dants suivront Fexemplc donne tant que le soleil et la lune 
existeront; en agissant ainsi, ils obtiendront leur saint, dans 
ce monde et dans Fautre. A la fln, il dit qu’il a fait ecrire 
Fddit 27 ans apr^s son couronnement pour 6tre grave a 
des endroits convenables, sur des colonnes de pierre ou sur 
des tables de pierre, afin qu’il fut durable* 

Les fails, (5num(5r(§s dans cet edit, se retrouvent, pour la 
plupart, dans d’autres edits anterieurs, souvent avec plus do 
details. C’est ainsi que nous lisons dans une piece promul- 
guec la 13® annee apr&s le couronnement \ que le roi ne 
s’etait pas contents de faire planter des arbres et creuser des 
puits, a Fusage des hommes etdu betail ; il avail eu soin de 
faire planter des herbes m^dicinales, des racines et des 
fruits la ou ils manquaient ; dans son propre royaume, aussi 
bien que dans les pays voisins, dans FInde, a Ceylan, et dans 

1. Dans le V** edit de Delhi, etc., qui defend absolument de tuer certains 
animaux et iie permet de tuer d'autres especes que dans des limites tres 
restreintes. 

2. Edit II de Girnar, etc,, traduit par M. Senart, Inscriptions de Piyadasi^ 
p. 73; et par Biihler, dans la Zeitsehrift dev Detitschen MovgenL Gesellschafi^ 
XXXVII, 93. 
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les pays du roi grec Antiochus, il avait eu soin de faire dis- 
poser desremfedes pour les hommes aussi bien que pour le 
bdtail. 

Une ordonnance de Tan 26 conUent des reglements detail- 
les, qui defendent absolument la capture et la mise &, mort 
de certains animaux, et ne les permet pour d’autres esp^ces 
qu’a certaines epoques. Apoka lui-m6me pr6cha d’exemple, 
en n’usant que moddr^mentde la nourriture animale ; il le 
ditlui-mSme dans un autre manifeste, promulgue 12 ans aprbs 
son couronnement « Autrefois », dit-il, « des centaines de 
milliers d’animaux dtaient abattus journellement dans la cui- 
sine du roi Piyadassi, pour 6tre servis sur la table royale ; mais 
actuellement, au moment ou cet edit s’ecrit *, on n’abat plus 312 
que trois animaux pour la table : deux paons et un chevreuil ; 
encore le chevreuil n’est-il pas tue regulihrement. Dans la 
suite, on s’abstiendra dgalement d’abattre ces trois ani- 
maux. » 

Le changement dans les idees et la conduite du roi eut 
lieu d’aprSs son propre tdmoignage, dix ans aprbs son couron- . 
nement LLa pihce pent se traduire ainsi : «Autrefois, les rois 
entreprenaient ce qu’on appelait des excursions de plaisir; 
la chasse et autres amusements analogues etaient leur dis- 
traction. Mais le roi Piyadassi, dans la onzieme annde aprfes 
son couronnement , est parvenu h I’intuition complete 
' [sambodhi). Alors il a pris le chemin du Dharma, qui con- 
sists en ceci, qu’il visite et comble de dons les brahmanes et 
les ascbtes, qu’il visite les vieillards et leur donne de I’ar- 
gent; qu’il visite les gens du pays ; en I’enseignement du 
Dharma, et en I’examen du Dharmas. C’esten cela que le roi 
Piyadassi, ences derniers temps, a pris le plus de plaisir. » 

3. Edit I de Girnar, etc., ciiez M. Senart, p. 6i; chez Buhler, ouvrage cite, 
p. 89. 

i. Edit YIO, chez M. Senart p. 196 ; cliez Bdhier, p. 422; la traduction 
« dans la treizieme annee de mon sacre « chez M. Senart, doit etre un lapsus^ 
ne pouvant avoir ce sens* 
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On ne pent conclure avec certitude des termes de ce court 
manifeste que le changement dans Tame du roi coincida avec 
sa conversion au Bouddhisme. On n’y paiie pas non plus de 
tel ou tel fait qui aurait amend ou hate cette conversion. 
On pent tres bicn supposer que le roi, deja sept ans plus 
t6t, se sera refugie dans les Trois Joyaux, comme le prd- 
tendent les Singhalais, bien qu’il faille admettre alors que 
cette conversion, pendant sept ans, n’a produit aucun effet. 
Dans trois edits de Tan 236 aprfes le Nirvana le roi indique 
lui-m6me la date de son admission commo laiiquo, malheu- 
reusemcnt le chiffre reste douteux, de sorte qu’on ne pent 
arriver encore a une conclusion certaine'^ Pour un detail, 
313 la piece que nous venous de traduire donne la preuve directe * 
que le recit singhalais sur I’expulsion des Brahmanes par le 
nouveau convert!, trois ans aprbs le couronnement ou aprbs 
le commencement du rbgne, est contraire a la vdritd. Les 
termes qu’emploie le roi lui-mdme ne laissent aucun doute 
relativement h sa toldrance a cette epoque ; il n’y a mdme 
aucune trace d’une faveur particulibre accordde par le roi ^ 
ses coreligionnaires, aux depens d’autres sectes ; le contraire 
est vrai. Du reste, un edit appartenant a la meme serie que 
les deux pibces prdcddentes *, montre combien Piyadassi dtait 
encore tolerant a ce moment, et combien il tenait a deve- 
lopper la toldrance chez ses sujets. Le void, sauf quelques 
lignes de la fin : 

« Le roi Piyadassi Devanampriya honore toutes les sectes, 
les religieux et les laiques; il les honore par des dons gdne- 
reux, et par toutes sortes de temoignages de respect. Cepen- 
dant, il ne tient pas tant aux dons gdnereux et aux temoigna- 

2. Dans les inscriptions d6Ja mentionnfies de Sahasram et de Rupnath, 
publides d'abord par Bflhler {Indian Anl. 1877, 1878) il y a beaucoiip de 
points obscurs et enigtnatiques . Nous nous bornons a renvoyer le lecteur aux 
derniers travaux de Buhler sur ces inscriptions dans VIndian Ant. de 1893, 
dans lesquels il mentionne les objections faites a ses explications. 

1. Edit XU de Girnar, etc., cbez M. Senart, p. 263 ; chez Buhler, p. i>80. 
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ges de respect, qu’a ce que les diiHferentes sectes piiissent 
aogmenter en valeur intrinseque. Or, on pent aiigmenter de 
differentes maniferes en valeur intrinseque, mais la base de 
cette amelioration est, en general, la prudence dans les 
paroles, de sorte qu'on ne glorifie pas sa propre secte et qu’on 
ne ddnigre pas la secte d’autrui ou qu’on ne la traite pas 
avec mepris, quand cela ne convient pas; an contraire, 
quand Foccasion s’en presente, il faut respecter des sectes 
differentes. En se conduisant ainsi, on agit dans Finteret de 
sa propre secte, tout en donnant une preuve de bienveillance 
a la secte d’autrui ; en se conduisant autrement, on fait du 
tort a sa propre secte, tout en rendant un mauvais service 
a celle d’autrui. Tout homme qui exalte sa propre secte et 
blame celle d’autrui, agit ainsi, sans doute, par attachement 
a sa propre secte, et dans le desir de glorifier sa propre secte. 
Cependant, en agissant ainsi, un tel homme n’en fera que 
plus de mal a sa propre secte. C’est pourquoi la concorde 
est bonne, afin que tons connaissent le Dharma Fun de 
Fautre, et Fecoutent volontiers. G’est la, en effet, le desir 
de Devdnampriya, que toutes les sectes soient instruites et 
pieuses. » 

Tout en 6tant tol<5rant *, le roi ne manquait pas de zele 314 
pour sa propre foi, ce qui ressort surtout d’line sorte de man- 
dement adress<5 a la Congregation ^ II y rend temoignage 
de son respect et de son amour pour le Buddha, le Dharma et 
le Sanglia, et reconnait que tout ce que Buddha le Seigneur 
a dit est parole d’evangile. II Mt connaitre a la Congrega- 
tion que quelques ouvrages religieux, parmi lesquels un 
resume general de la discipline, et un sermon moral pro- 
nonce par le Buddha, devront Mre etudies et appris par coeur, 
par les moines et les religieuses, ainsi que par leslaiques des 
deux sexes. 

i. Corp, hiscr. 97. La piece ne contient nmllieureusemcnt pas d’indication 
de I’annee duregne. 
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Le roi de Magadhaapparait ici, non seulement comme pro- 
tecteur, mais encore comme rdgulateur de la Foi, et tout son 
respect pour la Congregation ne I’empeche pas de prescrire 
quels livres de FEcriture Sainte devront Mre dtudies par ies 
fideles, de sorte qu’il a tout Fair de se mettre, &. certains 
egards, au-dessus du clerg6. Un prince sensd se sei’ait pro- 
bablement abstenu de manifester un pareil « ddsir )> a des 
brahmanes ; du moins, nous ne connaissons aucun exemple 
d’un tel fait. On pourrait done supposer que la politique ne fut 
pas tout a fait dtrangbre a la conversion de Piyadassi, et que 
e’est pour mieux resister a une aristocratie spirituelle trop 
influente, comme celle des brahmanes, qu’il favorisa une 
secte dont Fobdissance et la servilite ne laissaient rien a desi- 
rer Cependant, Fhistorien sera oblige d’dcarter de pareilles 
hypotheses, tant qu’il ne connaltra pas des faits authentiquos 
qui prouveraient que e’est la raison d’Etat qui a amend 
FEmpereur indien a favoriser le Sarigha. Les mobiles secrets 
de Facte de Piyadassi nous sont inconnus, et il n’est pas per- 
mis de lui attribuer sans preuve des sentiments et des iddes. 
Nous ne pouvons Juger librement que ses actes — dont nous 
savons peu de chose — et ses paroles, et, quant a ces der- 
nidres, il est inddniable qu’elles montrent parfois son carac- 
tdre sous un jour peu flatteur. La fagon dont le roi parle de 
la conqudte du Kalihga produit une impression qui n’a rien 
315 de sublime. * Nous laissons suivre ici la premidre moitid de 
Fddit oil il est question de cet dvdnement 

«Dans la neuvidme annde apres son couronnement, le roi 
Piyadassi Dev§,nampriya a conquis leKalinga, Plus de cent 

2. Le Buddha perinet express^ment aux moines de se conformer sur un 
point « aux volontes des rois >» mfime en agissant contraircBient a ses pres- 
criptions. MaM-F., 3, k 

i.feditxm deGirnar, etc.; Senart, p. 308; Biihler, p. 586. L^dditeur des 
planches et le traducteur out rattach^ le mot atkdvasdbhisitasa (e'est ainsi 
qu'il faut lire) a la piece pr^eddente, ce qui est grammaticalement impos- 
stibie, et, en outre, en disaccord avec le fac-simil^ de F^dit XII de Girnar. 
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miileamesont^M 'deportees; cent mille ont dte tudes; autant 
ont peri. Dds que Devandmpriya eilt regu la nouvelle de la 
conquMe du Kalinga, il a montrd, vu que le Dharma (la jus- 
tice) avait subi une si grave atteinte, son amour pour le 
Dharma el promulgud un enseignement sur le Dharma. 0 ! 
quels remords eut Devanampriya apres avoir conquis le 
Kalinga I Car la mort violente, la mortalitd et la deportation 
d’hommes lors de la conqudte d’un pays quin’ avail jamais dte 
soumis, produisirent une impression pdnible sur Deviinam- 
priya et I’accablerent. » Suit un tableau des horreurs de la 
guerre. 

Toutes ces paroles ont un certain air d’hypocrisie, dans la 
bouche d’un homme qui a lui-mdme donne I’ordre d’une 
pareille guerre d’extermination. La fin de I’edit, ou il est 
declare, d’un ton onctueux, que desconqudtes faites les armes 
a la main ne meritent pas le nom de conqudtes, que seule la 
victoire remportee par le Dharma (ou : du Dharma) pent 6tre 
appelde une vraie conquete, parce que seule etle a de la valeur 
pour la vie actuelle et la vie future, ne produit pas une 
impression plus favorable. L’affirmation qui se trouVe dans 
la m6me piece, qu’on observe les legons de Dharma du roi 
Piyadassi Devdndmpriya dans differents royaumes de Flnde 
ct des pays voisins, mdme dans les territoires du roi grec 
Antiochus, et de quatre autres rois, c’est-h-dire Ptolem6e, 
Antigone, Magas et Alexandre— - Cette affirmation semble 
plut6t due a la vanitd du roi, qu’h un manque de v^racitd de 
sa part; * cependant, elle n’est pas faite pour nous inspirer 316 
une confiance absolue dans tout ce qu’il dit. 

Quoiqu’il en soil de I’id^e exagdrde que I’Empereur de 
rinde nous donne de son ceuvre pie, on peut cependant 
admettre qu’il a fait des efforts s^rieux pour faire pendtrer 
ses iddes favorites dans d’autres royaumes, notamment par 
Fenvoi d’ambassadeurs et de missionnaires. Parmi les pays 
dnumeres figure aussi Taprobane, sans qu’on puisse conclure 
des termes employes, que la victoire du Dharma, particulib- 
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rement du Dharma bouddhique, fut dans cette lie plus decisive 
et plus brillante qu’ailleurs. II n’y a la d’ailleurs rien d’eton- 
nant; I’introduction de la Doctrine salutaire a Ceylan, ne 
date, officiellement, que de Tan 18 apr5s le couronnement 
d’A^oka, tandis que la serie d’ddits a laquelle appartiont la 
piece que nous venons de citer, a 6t6 promulguee peu apres 
Fan 12, 

Les dernieres annees de Piyadassi I'urent empoisonnees 
par des catastrophes domestiques. Dans la 29“ annde de son 
regne mourut la sultane favorite, AsandhimitrS,. Trois ans 
plus tai’d, le roi dleva a la dignite de premifere dpouse une 
crdature indigne Cette folle, fi^re de sa beaute, etait jalouse 
de rarbre-Bodhi, parce que son niari lui rendait plus d’hon- 
neurs qu’k elle-m^ime, et, entrainee par son ddpit, elle fit 
planter autour de I’arbre une haie d’dpines, de sorte qu’il 
languit \ Trois ans plus tard, I’illustre souverain s’dteignit, 
apr^s un r^gne de 37 ans \ 

317 *Dans les Idgendes septentrionales, TishyarakshS, ou Tishya- 
rakshitjl joue en outre le i*6le d’une Ph&dre a Tdgard du 
prince Dharmavivardhana, surnommd Kundla *, fils d’Aqoka 
et de PadmS,vati . Dans la Idgende vraiment belle de Kun&la, 
on raconte que Tishyarakshita fut prise d’un amour subit 

1. Mahdv. 134, on ne dit pas express6ment « annfie du regne », mais ce!a 
doit Stre le sens, autrement le chiflreest faux. 

2. Dans le texte, ii fautlire naturellement L’expression iassd-mk- 

khd « sa protection », traduite par Tumour « an attendant of liis former wife » 
est strange. De deux choses Tune : ou bien ces syllabes sont un souvenir du 
nom Tissarakkha (analogue a Tishyarakshita, et, plus exactemeiit, Tishya- 
raksha, forme donate par Kshemendra, Ti-chi-lo-cha, c’est»a-dire Tishya- 
raksha, chez Hiuen Thsang); ou bien proviennent d’une notice contenant les 
m^mes mots que le Mahdvamsa, La premiere supposition est de beaucoup la 
plus vraisemblable. 

3. Onretrouve le recit, avec quelques divergences, chez les Septentrionaux, 
Divydv, 397; Burnouf, Jntrod, 393. 

4. Ceci doit s’^tre pasa6 entre 231 et 226. 

1. II devait ce surnom a ses yeux merveilleusement beaux, qui ressemblaient 
a ceux de Toiseau Kundla. 
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pour son beau-fils, que le vertueux jeune homme r^sista a la 
tentation, et que la femme passionn^e, pour se venger, ima- 
gina une ruse infernale. Elle fit de sorte que le prince ver- 
tueux et aime de tous, tandis qu’il 4tait a I’armde devant 
Taksha^iM pour rdduire la ville rebelle eut les yeux crev4s 
par la main du bourreau, d’apres un ordre, en apparence 
dmand du roi, mais qui avait 6t6 rddige en rdalitd par la 
reine, qui s’dtait servie subrepticement du sceau royal. Peu 
de temps aprbs, Kundla apprit que sa belle-mere dtait la 
cause de son malheur, mais, loin de la maudire, il fit des 
voeux pour son bonheur, et attribua la catastrophe qui I’avait 
frappd, a ses propres actions dans une vie antdrieure. II 
quitta le camp avec sa fidele epouse, KancanamaM, et con- 
duit par elle, il finit par revenir, en mendiant, a la capitale. 
Pour ne pas fai.re connaitre directement son triste etat k son 
pdre, il se fit conduire par sa fiddle compagne au palais, et 
arrivd dans la cour qui y donnait accfes, il se mit a jouer de 
la vlna et a faire entendre un chant mdlancolique . Le chant 
fut entendu jusque dans la chambre k coucher du roi, qui, 
frappd de la ressemblance entre la voix du chanteur et celle 
deKunMa, envoyaimmediatementun serviteur, aflndesavoir 
qui chantait ainsi. Le serviteur revint, disant que c’dtait un 
pauvre chanteur populaire aveugle, avec sa femme, mais le 
roi, comme poussd par un pressentiment sinistre, ordonna 
qu’on lui ameneltle chanteur. On se represente le triste 
ddriouement. * D’abord brisd par la dpuleur, puis eclatant 318 
dans une coldre terrible, le malheureux pdre fit venir la 
miserable Tishyarakshitd., pour la rdpudier ignominieuse- 
ment et la condamner S, mort. Ce fut en vain que le gdnereux 
Kunila intervint pour la sauver : « agis comme I’honneur 
Fordonne, et ne tue aucune femme ! » disait-il. Sa magnani- 

2. Cette ville, ainsi que Vaicaif, est un veritable elicAe dans les recits boud- 
dhiques : Takshacila est toujours en r^volte, et le prince royal Fassi^ge; 
Yaicali est toujours un nid, d’ber^sies. 
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mit^ fut inutile, et Tishyarakshita, en expiation de son crime, 
fut brule'e vive *. 

Le roman de Kunaia offre en plusieurs details, une res- 
semblance frappante avec d’autres rdcits, eux aiissi suspects, 
en partie : les racontars sur I’imperatrice Fausta, la femme 
de Constantin le Grand, et Crispus, le fils de I’empereur, tels 
qu’ils avaient cours a Constantinople, au iv® sibcle denotre 
hve ^ La ressemblance est, en effet, si frappante, qu’il est dif- 
ficile de renoncer h. I’idtie d’un rapport dtroit entre le re'cit 
indien et le recit byzantin. Sauf quelques traits emprunte's 
auRamayana, le roman ne fait pas Fimpression d’etre nd dans 
rinde. Les passions et les sentiments, bons ou mauvais, 
attribues aux personnages, sont si vraiment humains, quelques 
iddes sont si parfaitement contraires au Bouddhisme “, qu’on 
est bien oblig6 de chercher la source du rdcit en dehors de 
rinde, probablement a Constantinople, d’autant plus que 
c’etait un supplice habituel dans Fempire byzantin que 
d’avoir les yeux crev^s. En attendant les rdsultats d’un exa- 
men ultdrieur, nous pouvons constater le caractbre touchant 
de la Idgendc de Kuntila, tout en ajoutant qu’elle n’a aucune 
valeur comme document pour Fhistoire rdelle d’Aqoka. 

319 * Les derniers ddits d’Aqoka, decouverts jusqu’a ce jour, 

sont de Fan 2S6 du Nirvana, par consequent de la dernibre 

1. Bumouf, hib'od. 403-413, et 150; des Pel. B. II, i55 ; 'Taran. 48. 

2. Gibbon, Decline and Fall of the Roman Empire^ chap, xvm, dit a ce pro- 
pos ce qui suit : « 11s (les auteurs) attribuent le sort infortun6 de Crispus 
aux artifices de sa mardtre Fausta, dont la haxne implacable, ou Fauiour 
desappoiutd, renouvela, dans le palais imperial, Fantique tragedie dllippolyte 
et de Ph^dre ». Quant a la fin de Fausta, on raconta qu’elle fut dtoiiflee par la 
vapeur d’un bain, chauffd a Fexces — supplice qui ressemble assez d ceiui de 
la mdratre indienne qui fut brulde vive. 

3. II est difficile de se reprdsenter quelque chose de moins bouddhiqiie que 
le detail qu'Acoka, lorsqu’il donna sa benediction a Kunala, iors du depart 
de celui-ci pour Farmde, « pria la Divinitd » en ces termes : « Puisse la Bivi- 
nitd, qui est misdricordieuse envers le Maltre, le Dharma et le Sangha, puissent 
les principaux gshis (c'est-a-dire Saints) proteger roon fils Kunala ». Bur- 
nouf, 0 . c. 
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annee de ■ soe regne. Dans .:Ces edits, le: pieux ^roi. exprime das' 
sentiments dans lesquels Tun verra las 'manifestations d’un 
simple fanatisme, tandis qu’un autre, y decouvrira celles 'd nn 
zele religieux vdritable^ et qui ne recule devant rien, En effet, 
ees pieces, que nous avons ddja.mentionndes plusieurs fois, 
contiennent, entre autres,- Faffirmation qiie ce n’esi qua 
depuis son entrde dans la. Gongregation, il y avait ,un' peu^^ 
plus d’un' an, que Devanampriya avait manifestc' iin .zfele qui 
faisait un contraste favorable avec sa tiddeur dii temps on il 
n’etait encore que laique. Gomme exemple de ce zfele, le iexte 
cite ce fait, que le roi avait aboli les dieuxqui avaient Jiisque 
la etc honores dans Flnde. 

C’estmoins encore cette preuve de zele religieux, que le 
ton gfeeral et le style de ces documents qui donnent Fim- 
pression que les facultes inteileetuelles du souverain, a ce 
moment, n’etaient plus intactes. Tons ses edits offrent plus 
ou moins les traces d’un esprit confus, mais les trois 
derniers morceaux sont des inodeles de galimatia II est 
done possible qu’il y ait beaucoup de vrai dans differentes 
traditions septentrionales, dans lesquelles, sous une forme 
romanesque et bien des expressions enigmatiques, on 
decouvre assez facilement le fait que le roi, dans ses der^ 
nieres anndes, fut atteint de monomanie religieuse et se 
livra a de telles prodigalitds, qu’on fut oblige de le mettre 
sous curatelle. 

Dans un de ces rdcits nous lisons : Quand A^oka eut 

I. Lebensb. 3i0. Une autre version se Irouve chez Taranatha, 38, oti le petit- 
fils et r^‘gent s'appelie Vasavadatta, On repr^sente Sampadin comme le fils de 
Kunala (entre autres, BurnoutV^ro^. 427), ce qui est inconciliable avec les 
donnSes du roman, car, au moment du mariage de son pere avec lamaratre, 
Kunala etait encore un prince tres jeune, et un pen plus tard,au moment de 
ia catastrophe, on le repr^-sente comme n’ay ant pas encore d’exifants, quoique 
marie. Un enfant age de trois ans tout au plus — suppose que Kunala, apres 
avoir ete moine, se soit marie de nouveau et ait eu un fils — ne pent faire 
fonction de regent d’un royaume^ 
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atteint I’^ge de 114 arts il promit de donner 1,000 millions 
en or pour la Foi; parvenu lYige de ISO ans, il avail en 
efTet donne cette somme, moins 40 millions. Il reunit le 
320 clergd * et dtait sur le point de partager tous ses tresors, 
mais son petit-fils Sampadin, qui etait tresorier, Ten emp&- 
chant, il ne put donner que du myrobolan pile. Aprbs 
avoir ddlibdre avec son ministre Rd,dhagupta, il donna 
tout le royaume au clergd. Apres avoir honord pendant 
117 ans les Stilpas du Maitre, il mourut, et renaquit dans le 
Ciel. » 

Ce que nous lisons dans la Idgende d’AQoka, est beaucoup 
plus ddtailld ; en void un cxtrait *. 

Lorsqu’Agoka eut depense pour la religion et I’Eglise 
960 millions en or, il tomba malade, et se sentit attriste k 
la pensde qu’il mourrait bientdt. Son ministre Radhagupta, 
le voyant ainsi abattu, lui domanda : « Pourquoi, 6 Seigneur ! 
ce visage, qui, semblable au dieu du jour, brille d’un dclat 
si fort que vos ennemis ne penvent le supporter, et qui attire 
invinciblement les yeux de lotus des femmes, est-il recouvert 
de larmes? » Le roi rdpondit; « 6 Rddhagupta, je ne pleure 
ni la perte prochaine de mes trdsors, ni celle de mon empire, 
ni la fm de ma vie ; je suis attristd, parce que je serai oblig'd 
de me separer des Aryas. Alors, hdlas ! je ne verrai plus la 
Congregation qui possede tant de vertus ctqui est tcllement 
faonorde chez les hommes et les Dieux'; je ne pourrai plus 
lui montrer ma vendration en lui offrant le boire et le man- 
ger. J’avais formd le projet de donner 1,000 millions pour le 
bien de la religion, et je ne Fai pas encore fait. » Apres 
avoir parld ainsi, il se dit a lui-mdme; « Je vais rdunir les 

2. Si, confomi^ment a une indication donnee par Taranatha lui-mcme, on 
compte un an pour un seinestre, on obtient 37. On pourrait voir dans ce 
cMffre la confirmation de la tradition d’apres iaquelle le roi avail 21 ans au 
moment oti il monta sur le trOne, car la duree de son regne fiit de 37 ans. 
Malheureusement les chiffres qui suivront tantdt sont en desacord avec ce 
calcul. 

1, Divydv. XXIX; Burnouf, Introd, 426; comp. Voy, des PiL B. 11, 429. 
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40 millions (qui manquent encore) afin de completer le 
don ; » et immddiatement il se mit a envoyer de For et de 
Fargent au convent du Jardin du Coq (Kukkutar4ma.) 

Ace moment, Sampadin, le fils de Kundla, prenait ddja 
part an gouvernement . Sur les remontrances pressantes du 
ministre, soutenant qu’il dtait temps de mettre fin aux pro- 
•digalitds du vieux roi, le co-regent defendit au trdsorier de 
donner a Favenir * de Fai^ent monnayd a son grand-pfere. 321 
Faute d’argent, Ac-oka envoya au convent les plats en or 
dans lesquels il mangeait. On ordonna de ne lui donner a 
Favenir que des plats en argent : ceux-la aussi furent portes 
par son ordre au Jardin du Coq. On lui donna des plats en 
fer, mais mSme ceux-ci n’etaient pas a Fabri de sa prodiga- 
lite. A la fin on prit le parti de lui apporter sa nourriture 
dans de la vaisselle en terre. Le vieux souverain en con^ut 
un chagrin profond, et comme on lui avait encore laisse une 
ombre de pouvoir, il convoqua ses ministres et les represen- 
tants de la bourgeoisie, et dit d’un ton affligd : « Qui est 
done roi ici, a Fheure qu’il est ? » Avec tons les signes extd- 
rieurs de respect, les ministres s’empressbrent de rdpondre : 

« Yous, Seigneur. » Mais le roi ne se laissa pas tromper : 

« Pourquoi dites-vous une chose contraire a la veritd pour 
fetre polls k mon dgard? » s’dcria-t-il ; « je suis ddchu du 
pouvoir ; » et, montrant la moitid d’un myrobolan qu’il 
tenait a la main, il poursuivit : « Je ne possbde plus rien dont 
je puisse disposer en maitre, sauf cette moitid d’un fruit! 
Ainsi, aprds avoir exered jadis un pouvoir illimitd dans tout 
Fempire, aprds avoir triomphd dans toutes les guerres, 
rdprimd tons les soulfevements, brisd tous les ennemis, aprds 
avoir consold les pauvres et les malheureux, le roi Agoka vit 
maintenant sans gloire et dans la misdre I » 

Aprds avoir dit ces paroles, il appela quelqu’un placd pres 
de lui, et lui dit: « Mon ami, bien que je sois dechu du pou- 
voir, ayez la bontd, en dgard a mes mdrites antdrieurs, d’ac- 
complir ce dernier ordre que je vous donne. Prenez cette 
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moitid de myrobolan, allez au Jardin du Coq, et offrez-la 
a la Congregation. Apportez en mfime temps mon saint 
rcspectueus aux vendrables frbres, et dites-Ieur ; « Voyez en 
quoi consiste maintenant toute la I’ichesse de I’Empereur 
de rinde ! c’est ma dernibre aumdne ; partagez ce fruit entre 
vous, de maniore que chacun en mange un morceau ! » 

Leserviteur chargd de cette mission, s’enacquitta en effet, - 
il apporta la moitid do fruit au convent et la donna a I’abbd, 
qui ne put se retenir d’exprimer ses sentiments de compas- 
322 sion. « Qui done, » dit-il, ne se sentirait pas dmu* dansune 
circonstance comme celle qui se presente aujourd’hui? 
AQoka, le heros des Mauryas, ce modble d’un prince liberal, 
lui qui fut jadis I’Empereur de I’lnde entibre, n’a plus rien 
qu’il puisse considerer comme lui appartenant en propre 
qu’une moitie de myrobolan ! Privb de tout pouvoir par ses 
propres sujets, il ne pent donner que cette moitid d’un fruit, 
pour rendre temoignage de sa conviction intime, en face 
d’un entourage aveugld et orgueilleux. » Aprbs cette plainte, 
on pila la moitid du myrobolan, et chaque frbre, b son tour, 
vinten godter. 

Pendant que ceci se passait dans le convent, le roi avail 
rdpdtd sa question a Mdhagupta ; « Dis-moi, cher Radha- 
gupta, qui est le maitre dans le pays ? » Le ministre rdpondit, 
avec des sigues de profond respect: ■« Seigneur, vous btes le 
maitre. » — « Eh bien ! » s’ecria le souvei'ain, en se redi'es- 
sanl avec peine, et en jetant des regards autour do lui, 

« ce jourje leguea la Congrdgation des suivants du Seigneur 
toute I’dtendue du pays, d’oedan b oedan, sauf mon trdsor ! » 
L’acte de donation fut dressd et scelld, et a peine dtait-cc 
fait, que le roi rendit I’bme. Par I’intercession de Radhagupta, 
le pays fut rachetd du clergd centre payement des 40 millions 
en or que le ddfunt aurait donnds, s’il n’en avail dtd 
empbchd*. 

1* Chez Hiuen Thsang^ Viet 130^ e’est le roi lui-meme qui rachete le paySi 
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Si Ton compare les donnees que nous devons S. cette 
legende, avec la declaration d’AQoka qu’il dtait devenu 
membre de la Congregation, on arrive a la conclusion, que 
le roi, une fois devenu moine, avait cessd, en fait, de tenir 
les rSnes du gouvernement, ce que la legende dit aussi, 
quoique sous une autre forme. Ses actes, tels qu’on nous les 
decrit, et quelque exagerds qu’ils puissent paraitre, sont 
conformes a ce qu’on peut attendre d’un homme dont les 
facultes mentales sont affaiblies ; ils sont dgalement conformes 
au langage de ses derniers edits. * Ce que raconte la chro- 323 
nique singlialaise ne peut dgalement que nous confirmer dans 
la conviction que les derniferes aundes du puissant souverain 
furent lamentables : aprds avoir tant fait pour la vraie Foi, 
il dut supporter qu’une sotte femme lit dessdcher, de propos 
delibdre, I’arbre Bodhi. 

Enfin, nous voulons mentionner encore un autre recit, qui 
n’est dvidemment pas historique, mais doit dtre une fable, 
imaginde pour exprimer sous une forme voilde des faits 
rdels \ Aprds le don du myrobolan, le roi raconte-t-on, un 
certain jour se mit tellement en colere centre une esclave, 
qui, vaincue par le sommeil, avait laissd tomber un chasse- 
mouches sur la main royale, qu’il creva littdralement de 
fureur a la pensee qu’une miserable esclave montrait si peu 
de respect pour celui dont de puissants rois avaient lavd les 
pieds. Comme consdquence de sa mdchancetd, il renaquit 
aPataliputra sous forme de N%a. Le seul qui put dompter 
le Naga fut le Sthavira Yaqas, qui eut assez d’influence 
sur le monstre pour le decider A ne plus tuer d’oiseaux et 
d’autres crdatures. En consequence, le Nll.ga s’abstint de 
nourriture et mourut, pour renaitre, a ce qu’on dit, parmi 
les dieux. 

Quelle que soit I’incertitude et I’obscurite de tous ces 
rdcits, tous s’accordent k reprdsenter la fin de la brillante 


4. Taranatha, 39. 
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earriere d’Acoka comme assombrie et enveioppde de 
tristesse. 

Le nom d’A^oka est entourd, dans tons les pays boud- 
dhiques, d'une gloire toujours dclatante, et, an point de 
vue de I’Bglise, il a droit a la gratitude des fiddles. On I’a 
souvent compare a Constantin le Grand; en effet, les points 
de ressemblance sont nombreux et frappants, bienqu’on ne 
puisse placer les deux souvei’ains sur la mdme ligne, en ce 
qui concerne les talents et la capacity politique. Cependant, 
quelque insignifiant et enfantin que paraisse Devtnampriya 
Piyadassi, compard a I’empereur rornain, qui, malgrd tons 
ses ddfauts, fut un habile capitaine et un chef de gouverne- 
324 ment dnergique *, le premier a encore plus de droits a la gra- 
titude de ses coreligionnaires que Constantin k celle des 
Chrdtiens. Constantin ne fit guere que suivre un courant 
puissant; AQoka, an contraire, protegea une doctrine dont 
les partisans, de son temps, n’etaient probablement pas trds 
nombreux. Par ses relations avec les pays etrangers, il a 
sans doute contribud a la propagation de la doctrine ; peut- 
dtre mdme est-ce lui qui a pose les bases du ddveloppement 
prodigieux de la vdritable Foi. 


CHAPITRE II 


SECONDE piSriode : d’aqoka a kanishka 


Les efforts du pieux roi pour rdpandre ses iddes sur le 
Dharma au moyen de missionnaires envoyes dans divers 
royaumes de I’lnde et, au dehors, ne pouvaient qu’encoura- 
ger la Congregation, et contribuaient en tout cas &. prdparer 
Je terrain pour les conquStes pacifiques de FEglise. Elle se 
servit des circonstances favorables, pour rdpandre la doc- 
trine salutaire parmi les Indians et les barbares, et elle 
deploya pour cette oeuvre un zble qui fut couronnd du succbs 
le plus dclatant. Les quatre sifecles qui separent A^oka de 
Kanishka, ne virent pas seulement fonder des communautds, 
batir des sanctuaires et des convents dans Flnde entibre, 
gagner k la Foi toute Tile de Ceylan, mais encore introduire 
la doctrine du Buddha dans FAfghanistan, la Bactriane et la 
Chine. 

La periode que nous aliens traitor est done aussi impor- 
tante que n’importe quelle autre de Fhistoire de FEglise; il 
est doublement regrettable que les renseignements donnes 
paries sources septentrionales soient si effroyablement con- 
fus. Sans quelques donndes Men pares, mais tres utiles, 
fournies parlesindiens paiens, et sans Faide des inscriptions, 
des monuments, des monnaies, nous seiaons condamnes a 
tatonner dans la nuit. 

* Compard au chaos des notices septentrionales, le rdcit 32S 
bien ordonnd des Singhalais relatif a Fintroduction et h Fdta- 


Tome 11 . 
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blissement defmitif de la doctrine dans leur lie, produit 
une impressi'on trbs favorable. Bien qu’il ne soit pas moins 
extravagant que les recils septentrionaux, il observe 
cependant, jusqu’a un certain degre, la distinction des 
temps et des lieux. Dans les pages suivantes, les qualitds 
et les defauts de I’historiographie singhalaise se montreront 
d’eux-m§mes. 

1. ■ — CoNVEBSiON DE Cevlan. — L’ap6tre Mahendra. — Deva- 
nAmpriya Tishya. — Ddshta-Gamani. — Vatta-Gamani. — 
Redaction do canon. — Liste des livres canoniqdes. — 
Revolution POLITIQUE. — Vrshabha. 

Pen avant le Nirvana le Seigneur avail predit que 236 ans 
apr&scet dvenement, la lumibre de la Foi serait allumde a 
Ceylan par Mahendra ‘. Cette prediction s’accomplit exacte- 
ment, comme de juste. A I’approche de la date prddite, le 
P. Mahendra, ala demande de son superieur Tishya Maudga- 
liputra et des freres, se mit a la tete d’une mission, afln de 
rdpandre a Ceylan la doctrine du Buddha. Cependant, avant 
de commence!' le voyage, il comprit qu’il ferait mieux d’at- 
tendre un moment plus favorable; il prevoyait en effet 
que le vieux roi Mutasiva, qui avail deja regne depuis 
60 ans, ne vivrait plus longtemps, et comme il savait 
d’avance que le fils et suecesseur de celui-ci, Devanampriya 
Tishya, serait plus facilement gagne a la nouvelle doctrine 
que son vieux pbre, il jugea prudent de remettre le grand 
voyage jusqu’au moment oh le jeune prince monterait sur 
le trbne. En attendant, il rdsolut d’aller visiter sa mere sur 
le mont Vedisa % accompagnb des autres membres de la 
mission : les Peres Itthiya (ou Iddhiya), Uttiya, Bhadra-shla, 

1. Dipav. 15, 71. Nos sources sont : les chap. 12-17 de cette chtonique j Bud» 
dhaghoshadansSMHa-V. I, p. 318-343; Afaft dw. 83-138; Bodhiv. 115 ss. 

2. Dans le UaJidv., le mont Cetiya. 
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Sambala, le novice Sumanas et le laique Bhanduka *. En 
route, en voyageant lentement d’lme localite a one autre, 
il visita ses parents; sixmois se passerent ainsi. Venn enfm 
a Fendroit oii demeurait sa m6re, il etablit avec ses compa- 
gnons sa demeure dans le Vihara fonde par sa mbre siir le 
inont.. Vedisa.:. , 

Apres avoir sejourne la durant un mois, on 6 tait arrive an 
moment de la pleine lune de Jyaisbtha (mai-juin). On se reu- 
nit pour cdldbrer rUposatlia, en deliberant siir la question 
qiiand le moment serait venu pour le voyage a Ceylan. Indra, 
le roi des Dieux, qui s’intdressait vivement au grand projet, 
vint les voir, et leur apporta en premier lieu Fheureuse non- 
velle que le roi Mutasiva venait de ddcdder, ensuite il leur 
apprit qiie le Buddha avait predit qu’un jour le moine 
Mahendra introduirait a Ceylan la doctrine du Jina ^ ; 
enfm le roi du ciel, plein de bonne volonte, lui offrit son 
alliance. 

Toil te raison pour retarder le voyage ayant disparu, le 
P^re Mahendra, avec son escorte, se mit immddiatement en 
route pour accomplir la tache prescrite. Semblable a un vol 
duies, ils s’dlev^rent dans les airs, et, en volant, ilsarriverent 
encore le meme jour de pleine lune de Jyaishtha, dans File, 
oil ils descendirent sur le mont Missaka ^ . 

A ce moment, Devanampriya Tishya, qui venait dAtre 
couronne pour la seconde fois, il y avait juste un mois, se trou- 
vait par basard a la cliasse, dans les montagnes* Afin d’atti- 
rer le roi dans ie voisinage du Pere, un dieu dut prendre la 

1. G’etaitassez superflu; si Mahendra n’avait d6ja connu la prediction, la 
mission n’eut pas ete envoy^e. En outre, Indra eut tout aussi bien pu commu^ 
niqiier plus tot Fheureuse nouvelle; car le vieux roi etait deja inort depuis 
quelques mois, et Devanampriya Tishya avait dte couronne, pour la premiere 
fois, dans ie second mois de Fhiver; Dtpav. Uy U; 12, 43 ; le second couroniie- 
ment eut lieu dans le mois de Vaicakha \ ibid, 39. Buddhaghosha ne parle quc 
de cette demiere ceremonie. Par un hasard singulier, le premier couronne- 
ment eut lieu au moment meme oh Mahendra partit pour alier voir ses parents* 

2. Aujoiird'hui, Mahintale. 
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327 forme d’un daim ® ; inevitablement, le roi *, en poursuivant 
la proic qui s’enfuyait devant lui, dut s’approcher de Fen- 
droit oil dtait assis Mahendra. Subitement, il s’entendit ap- 
peler par son nom : « HolJi! Tishya, viens ici ! » Le roi, qui 
n’etait pas habitue a dtre apostrophe d’une faqon si fami- 
liere et qui voyait au mSme moment se dresser devant lui un 
homme, avec la tfite rasde, vStu de haillons et d’un habit 
couleurde tannin, se demandaiten lui-mSme qui pouvait Stre 
le personnage qui osait lui parler avec une telle familiarity, 
lorsque sa curiosity fut satisfaite parl’etranger, quise fit con- 
naitre par les paroles suivantes : 

Nous sommes des ascetes, noble Prince, des serviteurs du Seigneur de 

[laLoi. 

Qui, pleins de misericorde, sommes venus de I’lnde par amour de vous. 

Cette rencontre amena une conversation sdrieuse entre le 
roi et le moine. Peu h peu, la suite royale, au nombre de 
40 mille hommes, se groupa autour des deux personnages 
principaux ; Mahendra prficha un sermon ; et la consyquence 
inevitable fut que le roi, avec toute son escorte, prononqa la 
confession de foi. 

Le lendemain, de grand matin, le roi envoya une voiture, 
pour lui amener les vyudrables seigneurs ; inutile de dire 
qu’ils n’en pouvaient faire usage. Ils renvoy^rent par consd- 
quent le cocher, en le priant de dire au roi qu’ils suivraient 
bientdt. Puis, ils prirent leur vol a travers les airs ; rapides 
comme les oiseaux, et descendirent la oil se trouve le Premier 
Sanctuaire, a I’Est d’Anuradhapura; c’est justement pour 
rappeler cette descente remarquable qu’on a donnd ce nom 
au sanctuaire. 

Sur ces entrefaites, le roi avait fait dresser une tente 
magnifique prds de son palais, oh il attendait ses vynerables 

3. Si AQoka avait pu pr^voir quel r6le ingenieux les dieux joueraient un 
jour dans les l^gendes de ses coreligionnaires, il y eut peut-dtre regarde a 
deux fois avant de les abolir. 
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h6tes, entoure des ministres, de la reine, des princes, des 
princesses et des dames du harem. Lorsque Mahendra et les 
sicns furent arrives et qu’ils eurent 6t6 regus avec les marques 
de respect convenables, on leur offrit un repas exquis, pen- 
dant lequel le roi lui-m6me les servait. Aprfes le repas, la 
reine Anula vint leur presenter ses hommages, accompagnde 
de SOO demoiselles d’honneur. Alors Mahendra commenga 
a prScher le Dharma et a raconter des histoires de revenants 
tellement effroyables, * qu’Anuld et ses SOO demoiselles 328 
d’honneur attoignirent le premier degre de sanctification. 

Au moment ou ceci se passait dans la cour interieure, uno 
grande foule avail afflux en dehors du palais. Les gens de la 
ville, dont la curiosite a%'ait dtd excitee par les I’dcits des 
tdmoins de la rencontre de la veille, sur la montagne, mani- 
festaient de plus en plus vivement leur impatience de voir les 
moines dtrangers. Le roi, pour satisfaire leur ddsir legitime, 
donna I’ordre de rdpandre du sable dans les dcuries d’61d- 
phants qui 4taient placees sur le parvis^ et d’y placer des 
sibges pour les religieux, car la foule ^tait trop considerable 
pour qu’il fut possible de la recevoir dans le palais. Dbs que 
tout fut termine, Mahendra se rendit au parvis, occupa le 
sibge magnifique qui lui etait destine, et prficha sur les hor- 
reurs de I’enfer, en y rattachant I’expose des quatre Vdrites, 

Le resultat de son eloquence fut tel qu’on pouvait s’y attendre 
d’avance : un millier de personnes atteignirent le premier 
degre de sanctification. L’affluence des curieux devint telle- 
ment grande que meme le parvis fut insuflSsant pour les 
contenir. On se rendit done au pare Nandana, situe au Sud 
de la ville. La aussi, I’apdtre infatigable prScha, avec non 
moins de succes, car cette fois encore, un millier de per- 
sonnes atteignirent le premier degrd de sanctification. Eu 
attendant, la nuit commengait a tomber, et les moines fai- 
saient d6ja des preparatifs pour retourner a leurs couchettes 
sur la montagne, lorsque le roi les pria de passer la nuit 
dans le jardin Meghavana ; cette offre gracieuse fut acceptde. 
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Le lendemain matin,, le roi se rendit en persoiine au jar- 
din, afm d’apprendre comment les Peres avaient pass6 la 
niiit et si le jardin leur plaisait. Mahendra ayant dit que I’en- 
droit leur avait beaucoup plu, le I’oi se fit un plaisir de 
donner le jardin a la Congregation. La cession solennelle du 
Megliavana — la ou s’eleva plus tard le convent dit Jardin do 
329 Tisliya ou Grand Monastbre (Maha-Vib&ra *) — * fut accom- 
pagnee d’un tremblement de terre solennel. Le roi, d’abord 
effraye parcc phenombne extraordinaire, futvite tranquillisd 
lorsque I’apotrelui apprit que le tremblement de terre n’avait 
d’autre but que de lui annoncer que la Foi avait pris soiide- 
ment racine dans Tile L 

Le lendemain, Mahendra, aprfes avoir dejedne a la cour, 
prdcha de nouveau dans le pare Nandana; de mfime les jours 
suivants, avec cette consequence que, dans I’espace d’une 
semaine, 8,000 et SOO personnes atteignirent la sanctification. 
C’est alors que le roi, de la maniere que nous avons deja 
decrite, delimita la paroisse ou fut dtabli un Vihdra h I’lisago 
des moines. Bientot apres vint la donation d’un autre sanc- 
tuaire sur le mont Cetiya, sanctuaire, qui, avec la paroisse 
environnante, fut bdni par Mahendra, le jour de pleine lune 
d’Asbadha, juste un moisaprbs que I’apdtre et les siens 
eurent, pour la premiere fois, mis le pied sur le sol de File. 
Le m&me jour, le prince Arishta prononga ses voeux, en 
m6me temps que autres personnes de sang royal, de sorte 
que le nombre d’Arhats, api’es cette ceremonie, fut de 02 
Ce jour coincida avec le commencement du temps de 
retraite, 

Les quatre mois de la saison des pluies furent passes par 

i. La situation en est indiqu^e sur la carte dans E. Tennent, Ceylon^ H, 
6ii 3. 

1. D’apr^s Dipav. 13, 39 ss. il y eut huU tremblements de terre. successifs, 
tandis que Mahdv. 106 parle d’un seul tremblement de terre en liuit endroits 
diff^rents. 

2. Parmi lesquels 61 moines ;le novice Sumanas doit etre compte comme 62^" ; 
autrement, on n’obtient pas le nombre requis. 
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,les moines dans le Jardin de Tishya, sur le Mont Tisliya. 
Apr^s la fin des vacances, le jourde pleinelune de Karttika, 
le chef de la mission fit connaitre a Dev andmpriya Tishya 
son desir de retourner sur le continent. Le pieux roi, qui 
avait fait tout ce qui etait en son pouvoir pour 6tre agreable 
aux missionnaires et pour leur faire plaisir, et qui, avec son 
peuple, vdndrait si sincerement lesTroisJoyaux, ne lui cacha 
pas qu’une pareille demande lui paraissait quelque peu 
etrange, et demanda quelle etait au fond la raison qui pous- 
sait le Pere a retourner chez lui. Mahendra rdpondit : 

« Illustre roi ! dopuis longtemps nous n’avons vu le Buddha * 330 
et nous ressentons de plus en plus le besoin d’un objet que 
nous puissions adorer et honorer ». Le roi, fort intelli- 
gent, devina ce qui manquait : il manquait un Stupa avec 
des reliques du Buddha ! Immddiatement, il se declara 
pret a faire construire un pareil sanctuaire, kun endroit que 
le Pere n'avait qu’h choisir. 11 ne s’agissait plus que de se 
procurer les reliques ndcessaires. A cela aussi il fut pourvu : 
Mahendra envoys immddiatement le novice Sumanas, avec 
I’ordre de demander a Aqoka et au roi du Ciel, Indra, quelques 
reliques pour le Sthpa qu’on voulait batir. Sumanas accom- 
plit sa tache magnifique avec autant de finesse que de rapi- 
ditd, et rdussit a revenir encore le mSme jour avec les reliques 
ndcesaires. On cnterra lesrestes precieux aun endroit sacrd, 
qui, dans des sidcles antdrieurs, avait dte visitd par les Bud- 
dhas Kakusandha, Konagamana, KdQyapa el Qakya; et Ton 
y construisit, comme le Gotamide I’avait prddit 236 ans 
auparavant, le couvent Thuparama *. Lafondation duSthpa 
fut signalee par un grand ti’emblement de terre et d’autres 
phdnomfenes qui eurent pour rdsultat qu’Abhaya, frcre du 

i.Nomme ainsi d’apres le Stupa y attenant ; pour la situation, voyezE.Ten- 
uent, 0 . c, Un dessin de ce Dagob, le plus 61%ant de tons ceux qui se trou- 
vent a Ceylan, se voit dans Journ. As, Soc, Beng. XVI, pi. ni; comparez 
les descriptions de Knighton, o, c. 217, et surtout de Suiither, Architectural 
Bemains, 
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; roi, et mille autres personnes, se firent admettre dans la Con- 

I grdgation. 

; En mSme temps, la reine Anula exprima a son epoux ie 

\ ddsir de renoncer au monde. Par suite, Tishya demanda au 

: vdnerable Mahendra d’admettre Anula dans I’ordre des reli- 

gieuses, mais le Sthavira rdpondit que les moines n’avaient 
pas le droit de faire prononcer les voeux aux femmes, et 
' donna le conseil de faire venir de Pataliputra sa sceur, la 

: princesse Sarighamitrd. Le roi, d’accord avec ses ministres, 

resolut d’envoyer Arishta auprbs d’Aqoka, afin de le prier 
; de donner son consentement a I’envoi de SanghamiM, et en 

; mfeme temps au transport de I’arbre Bodhi. 

■I 331 * Le prince Arishta se rendit a la capitale du Magadlia, et 

arrive la, il fit la demande dont Tishya et Mahendra I’avaient 
charge. Bien qu’Aqoka fit d’abord quelques objections, il finit 
par cdder aux instances de safille, et accorda la double requbte 
de son ami et frbre dans la Foi. A la t6te d’une puissante 
armee, il quitta sa capitale, emportant avec lui une branche 
de Farbre sacrd et escortant Sanghamitra avec les religieuses ; 
puis il franchit le mont Vindhya et traversa la forfit sauvage 
du Dekkhan jusqu’a la mer. Les larmes aux yeux, le pieux 
roi prit cong6 de la chbre branche, et suivit longtemps du 
regard le vaisseau qui transportait cette charge prdcieuse. 

La reception du Bodhi eut lieu de la faqon la plus solen- 
nelle et la plus magnifique. Une foule nombreuse, avec le 
roi, ses femmes et ses enfants en t6te, sortit d’Anuradhapura, 
pour aller a la rencontre de Farbre (ou de la branche). Le 
roi donna Fcxemple en sacrifiant des guirlandes de fleurs et 
des parfums, et toute la ville revetit des habits de ffite k Pen 
do temps apres, la reine Anula, en m6me temps que ses 500 
demoiselles d’honnftur, fut reque dans la Congregation, et 

1 . La branche meridionale fut plantee a Meghavana par Sanghamitra ; TMpm. 
li, 20. Une Enumeration des localitEs de Ceyian ou furent piantEes ties 
greffes du Bodhi se trouve Mahdv, 131; Bodhiv, 162; SuUa-'V, I, p. 130. 
Comp. E. Tennent, pass. citE* 
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devint une sainte. Le prince Arishta, lui aussi, prit I’liabit 
avec 800 compagnons. 

De cette maniSre, la conversion de Ceylan fut achiev6e dans 
I’espace de six mois, par le zSle et le pouvoir miraculeux de 
I’apotre, la sagesse et la piete du roi, et la bonne disposition 
du peuple. 

Quelqne peu differente est la version qu’Hiuen Tbsang 
avail entendu raconter dans I’lnde Ceylan, d’apr^s ce rdcit, 
aurait ete convert!, dans le premier sifecle apres le Nirvana, 
parMabendra, frere cadet d’Aqoka, qui, accompagnd de quatre 
autres ascetes, prit son vol a travers les airs, afin de faire 
briller dans File la lumifere de la Foi. * La mission rdussit 332 
completement, et en pen de temps la population b4tit par- 
tout des convents, de sorte qu’au vii® siecle il en existait une 
centaine. Ailleurs, le mfime voyageur mentionne la parti- 
cularity que Mabendra, dans sa jeunesse, parson orgueil 
demesurd, son luxe extravagant et ses cruautds abominables, 
avait a un tel degrd excite Findignation du public, qu’Agoka 
se vit obligd de le faire enfermer. La prison eut, sur le 
prince, une influence salutaire : dans Fespace d’une semaine, 
il devint un saint, capable de faire des miracles. II s’enfuit 
du monde, pour aller vivre en ermite dans les grottes de la 
montagne b 

Dans un ouvrage septentrional de date postdrieure le 
rdcit, sauf quelques traits, est devenu b peu prbs meconnais- 
sable. Il revient a ceci qu’un marchand de FInde un jour — 
c’dtait sousle rfegne d’Agoka, — montra une statue du Bud- 
dba en bois au roi de Ceylan, Asana Simbakoga, et raconta 
a ce propos Fbistoire du grand Maiti'e et de ses successeurs, 

jusqu’au P6re de FEglise nommdNoir ^ Le roi, devenu desi- 

. # 

2. Ce serait pour la seconcie fois, imoins qu’ua autre prince du meme nom 
ne soit desigue. 

3. Voy, des Pel, B. 1, 198 ; 10, 140. 

1.0. c., II, 423. 

3. Taranatha, 44. 

3. Kala ouKrshna; une autre forme est Kdlika, qui, d’apres Lebensb,^3Q8, 
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reux de mieux approfondir la vraie Foi et de faire la eon- 
naissance personnelle du Pere de I’Eglise, envoya un ambas- 
sadeur, afm d’inviler le venerable Noir a visiter Tile. Des 
que ce dernier eut requ I’invitation, il traverse les airs, avec 
oOO disciples ct I’ambassadeur qu’il trainait a sa suite, et 
descendit rapidement sur le rivage de Tile. De la, il s’ache- 
niina vers la capitale, an milieu de phenomencs lumineux 
multicolores et accompagnd du roi, qui dtait alld a sa ren- 
contre. Pendant trois mois, il prficha la Foi, remplit Tile 
de Yih^ras et de moines, tandis qu’une foule de creatures 
atteignirent les quatre degrds de sanctification. 

333 * Apres avoir passd on revue les redactions principales du 

rdcit, il nous reste a nous demander ce qu’il peut contenir de 
vdrite bistorique. Nous pouvons admettre avec certitude 
qu’on a insere dans le conte divers details empruntes a la 
vie rdelle. A une epoque plus reconte, il dtait de rbgle quo 
les missionnaires essayassent de s’assurer de la bienveillance 
et, si possible, de Tappui d'lin souverain, avant de commen- 
cer leur oeuvre de conversion au milieu de la foule. Ils recc- 
vaient un terrain du seigneur du pays, pour y batir des sanc- 
tuaires, et dbs qu’un convent avec entourage existait, une 
.communaute plus ou moins florissante se groupait ordinai- 
rement autour de ce noyau. G’dtait moins un calcul habile 
que la necessity et rexpdrience qui prescrivaient cette ligne 
de conduite, dans des pays oil des etrangers (et des mission- 
naires sont ordinairement etrangers au pays ou ils viennent 
pr6cher leur doctrine) dtaient ddpourvus de tout droit per- 
sonnel qui eiit pu les protdger. Il y a un point, en outre, sur 
lequel tous les r^cits sont d’accord : e’est que la conversion de 
Ceylan eut lieu sous le rbgne d’Acoka. On peut done admettre 
cette date comme hlstorique ; tout le reste du rdcit se contre- 

convertissait Taprobane, pendant que Qarana dtait occupe a r6pandre la 
doctrine a Ceylan. Ceci est un nouveau specimen de la tendance des Boiid- 
dhistes a dddoubler les choses, en faisant des deux noms designant ie meine 
objet deux objets diffdrents. 
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dit lui-mfime, et n’est qu’une fiction ddifiante, en partie my- 
thique et relativcment ancienne, peut-6tre mfime antdrieure 
an Bouddhisme ; en partie dogmatique, et plus x’dcente. On 

peut mutiler et gater de pareils Contes dogmatiques en biffant 

arbitrairement tel ou tel ddtail mais on se trompe quand 
on croit qu’un conte mutild ainsi a plus de valeur liisto- 
rique que non mutild. — Revenons, api'ds cette digression, a 
riiistoire cccldsiastique officielle, telle qu’elle nous a dtd < 
transmise par Ics moines du Grand Monastdre. 

Pendant les quarante anndes du rdgne de Devdnampriya 
Tishya, I’importance et I’influence de FEglise ne cesserent 
d’augmenter. Outre la fondation des couvents du Jardin 
de Tishya et du Mont Getiya, outre la construction du Grand 
Stfipa et la plantation du Bodhi aMeghavana, on attribue a 
ce premier roi croyant de Ceylan d’autres constructions 
pieuses *, entre autres le Jardin du Sthpa (ThupdrEima), les 334 
Vihdras du Jardin de Tishya, de Vessagin et de Golaka-tissa. 

Huit ans aprds la mort de Devandmpriya Tishya, qui fut 
remplacd par son frdre Uttiya, Mahendra lui aussi mourut, 
soixante ans aprds avoir prononcd ses vceux. Le corps fut 
livre au bucher avec toutes les marques de respect qu’on 
devait au grand apotre et sur la place mSme on ddifia un 
Stupa pour conserve!’ ses reliques. 

Mahendra et ses compagnons avaient apporte avec eux 
du continent la tradition religieuse complete, c’est-a-dire le 
Vinaya-Pitaka, les cinq recueils du Sutta^-Pitaka et les sept 
traitds de I’Abhidharma-Pitaka. Aprfes la mort de Tapotrc et 
del’illustre Arishta, la lignde de la tradition authentique fut 
continuee par Tishyadatta, KS.la-sumanas, Dirgha-sumanas, 

1 . C’est line mutilation purement arbitraire, et par consequent inadmissible, 
que de considerer, par exemple, le voyage de Mabendra a travers les- airs 
comme uii simple ornement du recit, d’importance secondaire, car c’est 
justement ce detail qu’on met en lumiere a plusieurs reprises et avec insis- 
tance. Nous aurons occasion de revenir plustard sur Mahendra et les quatre 
autres moines, c’est«a-dire les cinq Indras pu Ku^akas (tome I, 324). 
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et autres disciples d’Arishta et par leurs descendants spiri- 
tuels jusqu’aux generations les plus dloigndes. 

Le couvent de religieuses d’Anurtdhapura, dont sainte 
Sarighamitrti, dtait la prieure, devenait dgalement de plus en 
plus florissant. En dehors de cette maison, il semble avoir 
existe, au moins temporairement, un autre couvent de 
femmes aRohana *. De mdme que les moines, les soeurs se 
- signalaient par la science et la pidte, et la vraie tradition fut 
transmise par une serie d'excellentes thdologiennes. 

Les rois de Ceylan qui viennent ensuite furent, pour la 
plupart des imitateurs de Devanampriya Tishya, et se ren- 
dirent utiles en construisant des convents et des sanctuaires ; 
mais nul d’eiitre eux fut comparable, a cet egard, h Abhaya 
Dushia-Gamani, c’est-a-dire, Gamani le Mauvais Ce sou- 
verain, qui s’etait fraye le chemin du trbne en assassinant 
32 princes, est nientionnd comme le vainqueur et le succes- 
33S seurd’Elara, un conquerant tamil Cet.Elara *, qui s’atait * 
empar6 du trdne apres avoir tud Asela, le fils de Mutasiva et 
le frbre de Devanampriya Tishya, avait cependant, ainsi 
qu’on le reconnait, rdgnd dquitablement pendant 44 ans. 

Gamani le Mauvais serait moutd sur le trdne 436 (ou 
146) ans apres I’avdnement de Devanampriya Tishya, qu’on 
place vers Fan 2S0 avant Jdsus-Christ. Si Ton compte 
a partir de cette derniere date, le d6but du rbgne de Gamani 
sera placd vers Tan 144 (ou 104), mais la date singhalaise ofE- 
cielle est 161 *. On attribue a ce prince illustre de grands 

1. Dipav. 18, 23. 

2. On pretend qu'il devait ce surnom a un acte de ddsobelssance a regard 
de son p4re; Mahdv. 146. 

3. Dipav. 18, 33 ; Mahdv. 53. Les invasions des Tamils out 6te un fl^au chro- 
nique dans I’histoire de Ceylan; d’ordinaire elles dtaient accompagnees d’un 
recul du Bouddhisme. 

1. Nous avons ddjd parlfi plus haul du caractore fantaisiste des dates assi- 
gnees a Pakunda, a Mutasiva et aux flls de celui-ci. Comp. Tumour, Journ. 
As. Soc. Beng. VI, 721, oil Ton nous afBrme que la chronologie singhalaise, a 
partir de 161, est confirmde par des t6moignages extdrieurs : malheureuse- 
ment, I’auteur oublie d’aj outer quels sont oes tSmoignages. 
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travaux d’architecture, notamment le Lohapr&sS.da, qui ser- 
vait aux reunions du chapitre, et le Grand Sttapa Les ren- 
soignements sur la construction de ces sanctuaires sont 
tellement confus et extravagants qu’ils ne peuvent avoir 6td 
mis par dcrit que plusieurs si^cles aprfes les dates indiqudes 
pour ces b9,timents cependant ils sont, a certains dgards, 
trop curieux pour 6tre passes sous silence. 

Apres la pose des fon dements du Grand Stupa ‘ qui eut 
lieu le IS VaiQ^kha, anniversairc de la naissance et de la 
mort du Buddha, on fit de tels progres, qu’apres un travail 
de deux mois, on put delimiter I’enceinte du sanctuaire, ou 
comme il est dit ailleurs, poser les pierres fondamen tales, 
ce qui veut probablement dire qu’on proc^da a la benedic- 
tion de I’enceinte sacree et au placement des montants en 
pierre. A cette cerdmonie furent presents des Sthaviras de 
toutes les regions de Flnde ; Indragupta, Priyadargin et 
d’autres, parmi lesquels le Buddha, le Dharma et le Sangha 
en personne n’etaient pas les moins remarquables. Citragupta, 
lors de cette ceremonie, doit s’etre dedouble et Indragupta, 
triple *; car, dans I’enumeration, on nomme le premier deux 336 
fois et le second trois fois *. Si nous ne voulons pas refuser 
toute creance aux dires veridiques de la chronique plus 
rdcente, Indragupta amena avec lui 80 (ou 8) mille raoines, 
Mittanna vint avec 60 mille des iOO mille moines qui demeu- 
raient dans le Jardin d’A^oka k Pataliputra ; chaque Stha- 

2. Ceci doit 6tre une r^p^tition de la construction du meme edifice par 

Tishya; le Lohaprasada fut encore construit deux fois dans la suite, par 
Saddhatissa et ; Dfpnn. 20, 4; 22, 36; nous ne parlerons pas des 

reparations. , 

3. Dipav, 19, 1 ;Mahdv. 166. Comp. Knighton On the ruins of Anurddha- 
pura{Journ, As. Sac. Bang. XVI, 220); et Smithers, o. c. ; le Lohaprasada 
aurait eu primitivement neuf dtages contenant chacim cent cellules, 

4. Seconde construction. 

1. Citragupta est connu par d’autres textes comme greffier ou secretaire du 
monde souterrain; il est parfois identifi^ avec Tama, le juge des morts. 
Peut-6tre est-ce en vertu de cette double qualiid qu’il est plac6 deux fois sur 
la iiste. 
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vira ^tait de m6me escorte de plusieurs milliers; mais; 
Mahadeva surpassa tous les autres : sa suite se composait 
de 4 millions 60 mille religieux. Ce Mahadeva, autrement 
dit Qiva, aurait du venir du KaiMsa, car chacun. sail que c’est 
la que trdne Qiva; mais, par erreur, ou pour ne pas rendre la 
plaisanterie trop Claire^ le chroniqueur le fait demeurer dans 
une localite inconnue, PallavabhElga, tandis qu’il assigne le 
Eailasa comme Vihara a Shryagupta 

De pareils contes, on pent conclure avec certitude que ces! 
edifices existaient longtemps avant la redaction de la chro- 
nique la plus ancienne ; mais c’est la tout ce qu'on en peut 
tirer d’historique. 

Le roi Gflmani le Mauvais mourut aprbs un regne de 
24 ans ; le trdne fut occupe ensuite par onze monarques, en 
partie des conqudrants (Strangers, jusqu’a ce qu’Abhaya, sur- 
nomme Vatta-Gdmani, monta pour la seconde fois sur le 
trone, d’aprbs la chronologie officielle vers I’an 88, ou, en 
prenant pour point de depart Fdpoque de Devan^mpriya 
Tishya, vers Fan 40 avanlJ.-C. 

Sous Vatta-Gdmani, la Congregation prit une resolution 
importante. Jusque-lti, le texte du canon et celui du commen- 
taire. intitule Attha-katlid, avaient ete transmis par tradition 
orale; mais a ce moment, les nioines, convaincus de ce qu’il 
y a de perissable dans toute chose crdee, comprirent combien 
337 il serait utile de mettre par ecrit les ^Icrilures Saintes *, et 
convoqubrent dans ce but une asseniblde La chronique la 
plus ancienne en reste Ik, mais la chronique plus recente est 
beaucoup plus detaillde, et rattache la redaction dcrite du 
canon et du commentaire aux querelles entre les freres h Le 
Prieur du Grand-Monastbre (Maha-Vihara), un certain P6re 
Mahktishya, avait ete excommunie par le chapitre. Un dis-^ 

2. Un Suryagupta historique vivait apres Arya Aaaiiga, done apres I’an aOO 
de notre fere; Yassilief, B. 201, 

1. Dipav. 20 20 ; Bigandetj 141. ' 

2* Mahav,, 207* 
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ciple qui lui etait reste fiddle, se refugia dans le monastere 
nouvellement fonde d’Abhayagiri, ou il I'ut I’e^u avec bien- 
veillance. Ce fait exaspdra tellement les « saints » du Grand 
Monastdre, qu’ils refusdrent d’avoir a I’avenir des rapports 
avec les frdres'd’Abhayagiri. D’une fagon ou d’une autre, les 
moines du nouveau Monastere du Midi furont, eus aussi, 
entraines dans la querellc. Ceci donna lieu au schisme (et a 
la secle) des Dharmarucikas, et par consequent un Concile 
fut necessaire, car cbaque schisme entraine un synode 
chaque dechirure doit dtre rdparde. C’est dans ce Concile 
qu’on ddcida de mettre le canon par dcrit. Gomme nous 
voyons les religieux du Grand Monastdre et ceux d’Abhaya- 
giri se combattre comme deux sectes ennemies, encore des 
siecles aprds cet evdnement, on comprend difficilement com- 
ment cette resolution si importante a pu dmaner des deux 
parties h. la fois ; et mdme en I’absence de tout autre I’en- 
seignement, on serait en droit de sup poser que seul le parti 
du Grand Monastdre dtait reprdsentd a I’assemblde. 

Nous pouvons aller encore un peu plus loin. Dans un com- 
mentaire du Mah&vamsa on raconte que les partisans 
d’Abhayagiri separaient nettement le S' livre du Vinaya- 
Pitaka ‘ des-quatre autres, parce qu’ils voulaient se tenir 
strictement a la vieille doctrine; c’est pourquoi ils se don- 
naient le nom de Dharmarucikas Quand on rapproche ce 
fait de cet autre que I’ancien canon septentrional, lui aussi, 
distingue et non citig, divisions du Vinaya, et qu’on 

se rappelle qu’en regie generale, tout canon, dans le cours 
des sidcles, tend d. s’augmenter et non d se rdtrecir *, il y a 
toute raison d’admettre que les partisans d’Abhayagiri, qui 
combattaient I’adjonction du livre Parivara comme une nou- 
veautd, avaient droit a dtre considdrds comme dtant encore 

3. Turnout, introduction a son edition de la chronique, p. ci* 

4. Intitule Parivdra, 

a. C’est-a-dire : ceux qui se plaisent dans le Bharmai 
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plus orthodoxes, plus « vieux croyants » que leurs adversaires 
acharnes. Le eanon pali, tel que nous le connaissons et le 
trouvons constitud, ddja au cinquifeme sifecle, chez Buddha- 
ghosba, comprend le livre Pariv^ra; par consequent, c’est le 
canon d’un seul parti et d’une seule secte du clerge de Cey- 
lan, celle du MaMvih^ra; il ne peut done avoir ele fixe ou 
rddigd avec la collaboration des autres sectes de File 

On pent etre assure que tout ce qui est raconte relative- 
ment I’occasion du Concile et b la redaction du canon est, 
sinon purement imaginaire, du moins detoume de son sens 
primitif, vu que notre rdcit provient d’un seul parti. Notre 
mefiance b regard de lout ce qui provient d’une telle origine, 
est plus que justifiee, quand on fait attention a la date impos- 
sible qu’on assigne ofEciellement au concile, & savoir 4S5 ans 
apres le Nirvana, done 89-88 avant J.-C. Or, d’aprbs la meme 
chronologic officielle, c’est dans la mSme annde que monta 
sur le tr6ne Vatta-Gdmani, le roi qui fonda le convent 
d’Abhayagiri. II faudrait doncadmettre que laquerelle edata 
et que la redaction des livres canoniques eut lieu au moment 
memeou le convent se fondait! — Avant d’entrer dans plus 
de details sur le canon des Mdridionaux, ou, pour parler 
plus exactement, sur celui du Grand Monastbre, nous con- 
tinuerons I’histoire de Yatta-G^mani. 

Ce roi passe, comme nous venons de le voir, pour le fon- 
dateur du convent d’Abhayagiri. Ce sanctuaire s’elevait au 
memeendroit, oh, quelques sifecles auparavant, le roi Pakun- 
dakaou Pandukabhya, qui doit avoir vdeu vers 370-300 avant 
J.-C., avail faitconstruire un convent pour les Nirgranthas ou 
moines Jainas vivant nus Detail remarquable : on pretend 

1. Par consequent, quand il est question de la « tradition meridionale 11 
faut savoir ce que parler vent dire ; au fond, la « tradition meridionale »cst la 
seule subsistante des diff^rentes redactions -qui ont existe a Ceylan. 

2. Mahdv. 203, 206. 19, 14, En contradiction avec eeci est ce que dit 

Knighton, Jowm. Soc. B, XVI, 222, oh il est dit egalement que le Dagob qui 
s’y trouve avait originairement une hauteur de 405 pieds, chiffre qui semble 
assez apocryphe. Actuellement la hauteur est de 240 pieds. 
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que Yalta -Ganmni coustruisit la demeure des freres 
d’Abhayagiri * a Fendroit m6me ou le Nirgrantha Giri (c’est- 339 
a-dire Montagne) avait etabli sa demeure; c’est a cette cir- 
coDstance que le couvent aurait dii son nom d'xibhayagiri. 

Le lien entrc le nom Abliaya (c’est-a-dire securite, paix) et 
les Jainas cst evident : ces moines furent toiijours aiiimes 
d’mi esprit paciiiqiie a Fegard de tons les etres et comptent 
parmi leurs Saints im personnage qui portc le nom signifi- 
catif d’Abhayada, (( celui qui donne la securite ». Le convent 
des Jainas siir FAbhayagiri aura done porte ce nom des le 
commencement, et aura ete enieve sous Yatta-Gamani (ou 
n’impoide quel autre prince), aux an.ciens possesseurs, pour 
que la congregation des fils do (^akya en put jouir. Sous 
Fhistoire de la querelie entre Abhayagiri et le Grand Monas- 
tero il y a probablement encore d’autres fails que ceux que 
les clironiques partiales veulent bien nous reveler. Quoiqu’il 
en soit, les traditions, bien que detournees de leur sens pri- 
mitif, qui nous sont parvenues, contiennent des indications 
suffisantes sur la presence, a Geylan, d’affreux heretiques, 
particulierement de Jainas, pen avant le commencement 
de notre ere ; elles indiquent en mSme temps que les Jainas 
se sont etablis sur File avant les fils de Cjakya. D’ailleurs, les 
ecrits bouddhiques les plus anciens ne dissimulent nullement 
le fait que le Jainisme est plus ancien que le Bouddhisme. 

Nous devons maintenant nous arreter a ce que disent les 
clironiques sur le canon et la redaction qu’on en fit. Les 
3 Pitakas, tels qu’ils sont adoptes par touto FEglise nieridio- 
nale, et ont deja ete reconnus au cinqui^nne siecle de notre 
ere par la secte du Mahaviliara, sont rediges dans ce qu’on 
appelle le pali, uii dialecte de FInde, dont le veritable domaine 
geograpilique n’a pas encore 6t6 fixe avec certitude; tout 
ce qu’on sail, e’est que ce n’etait pas la langue d’A^oka, ou dii 
royaume de Magadha. Neanmoins, il est nullement impos- 
sible qu’une redaction des textes sacres en pali ait existd du 
temps d’AQoka, et soit arriv6e, d’unefagon ou d’une autre, a 
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Geylan, avec les premiers missionnaires. Le conlmentaii’e, 
rAttha-katha, etait r^dige en singhalais, et ne pent, par 
consequent, avoir dtd apporte sous cette forme, du continent. 
La manifere la plus simple de se debarrasser de ladifficulte, 
340 * est d’admettre que la matierc du commentaire venait de 
rinde, mais a dte plus tard mise en (Euvre dans rile, peu 
importe par qui. Buddhaghosha ‘ explique que ce comnien- 
taire, qui avait etd regulibrement approuve au premier, au 
deuxibme et au troisibme Concile, avait etd traduit dans la 
langue du pays par Mahendra, k I’usage des insulaires. 
Remarquons en passant que la traduction des livres saerds 
eux-mdmes eOt dtd incomparablement plus utile, puisqu’ils 
tendent au salut dternel des erdatures, et qu’il n’en est pas 
de mdme du commentaire ; quant a I’affirmation mdme de 
Buddhaghosha, la premidre partie en est de I’imagination 
pure et, par consequent, la seconde partie n’a pas la 
moindre autoritd, tant qu’elle n’est pas confirmde d’ailleurs, 
Ce qui semble aussi quelque peu dtrange, e’est que ce com- 
mentaire avait disparu du continent de I'lnde, sans laisser 
de traces ; de sorte que le Mahivamsa " met dans la bouche 
d’un certain Pdre Revata, qui aurait vecu dans I’lnde au 
debut du cinquieme sidcle de notre ere, FafErmation que 
voici : « Ici (sur le continent) », dit Revata a Fillustre Buddha- 
gosa, « le texte seul du canon a dtd transmis par la tradition ; 
le commentaire no se trouve pas ici ; plusieurs ouvrages de 
poldmique, dus a des doeteurs illustres, manquent egale- 
ment ici. Ce commentaire, irreprochable et actuellement en 
usage h Ceylan, aetd redige en singhalais par Mahendra, qui 
avait prealablement consulte la doctrine du Buddha et les 
discours qui out ete mis en vers par Cariputra et d’autres. » 

Le but de tous ces renseignements est dvidemment do fairc 
croire que tout le canon, aussi bien que le commentaire, 

1. Tumour, dans Journ. As. Soc. Beng. VII, 310. 

2. Chap. 37. 
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d’apres la redaction de la secte du Maha-Vihdra, avait ete 
fixe dans les Irois premiers Conciles, que le synode sous Vatta- 
Gdmani n’y trouva rien a changer et n’y changea rien en 
effet, se hornant uniquement k mettre par dcrit les textes 
Idgalement et invariablement dtablis. Cependant, nul n’est 
gai’ant de I’exactitude du renseignement, d’apres lequel la 
redaction aurait eu lieu a ce moment-la, de m§me qu’on ne 341 
pent citer aucune preuve decisive en sens contraire. Nous ne 
pouvons examiner le contenu des livres saints ; nous nous 
bornerons a donner un aperQu general des divisions princi- 
pales du canon et du titre qu’elles portent 

En nous basant sur les rcnseignements donnes dans I’ap- 
pendicc du Culla-Vagga et relatifs au premier Concile, 
rcnseignements que nous avons resumes plus haut, nous 
admettons que le canon mis par ecritcomprenait en premier 
lieu les S livres du Vinaya dans la forme dans laquelle 
nous les possddons aujourd’hui. 

Le compte-i’endu canonique du premier Concile ne dit rien 
de FAbhidharma-Pitaka. Nous avons dejA trouvd mentionne 
un des livres de ce Pitaka a propos du 3° Concile ti Patalipu- 
tra ; comme cette partie du canon pdli correspond pour le 
nombre d’ouvrages (sept} ^ aux anciens Abhidharmas des 
Septentrionaux et que les litres sont les mfimes pour la plus 
grande partie, on pent admettre que la redaction palie, 
actuellement existante, de ces livres remonie jusqu’a Vatta- 
Gamani. Nous ne pouvons examiner s’ils sont de beaucoup 
antdrieurs a celui-ci. 

1. Nous essayerons de luettre plus tard en luiuiere les points de coiicor* 
dance et de difference que pr^sente Fancien canon du Nord, compard a celui 
dll Midi, ence qui concerne les divisions et les titres. 

2. Prdtimoksha et Sutta-Vibhahga; Mahd^ et Culla-Vagga ; Pmdvdra. Ce 
dernier livre, sox'te de resumd des quatre premiers, fut rejete par la secte 
d’Abhayagiri. L’apercu que nous donnons dans le texte se rapporte exciusi- 
vement au canon du Mahavihara. 

3. Dhamma-Saiigani ; Vibhanga; le traitd Katha-Vatthu ; Puggala-pafmatti : 
Dhatukatha Yam aka ; le traitd sur les Pattbanas. 
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II est beaucoup plus difficile d’arriver a un resultat en ce 
qui concerne le Sutta-Pitaka, carles Docteurs de I’Eglise des 
anciens temps n’etaient nullement d’accord sur ce qu’il fallait 
comprendre sous cette rubrique. Ce n’est pas dtonaant, d’ail- 
leurs, car les dcrits les plus dissemblables sont mentionn^s 
comme faisant partie de ce vaste Pitaka. Un des ecrits dnu- 
mdres, par exemple, contient une explication detaillee 
des 33 Suttas, et il va de soi qu’ une explication de 
Suttas peut Stre difficilement rangde parmi les Suttas eux- 
memes, qu’on prenne dans le sens du Sanscrit sztifra, 
rbgle, thdor^me, ou de sHikta, bon discours, belle parole, 
342 dvangile. En outre, on trouve mentionnd quelques li vres * qui 
contiennent des recueils d’hymnes ; ce sont la des non 

des Bref, diff^rentes subdivisions du Sutta-Pitaka ne 

presentent aucune analogic, ni pour la forme, ni pour le fond. 

D’aprbs le Culla-Vagga, dfes I’origine, c’est-a-dire tel quTl 
fut rdcite par Ananda, sous la presidcnce de Kticyapa le 
Grand, le Sutta-Pitaka contenait 5 collections ou recueils ‘, 
et Buddhagosha explique ceci de telle fagon que le 5° recueil, 
— contrairement au principe qui a prdsidd au classement des 
quatre premiers — ne serait qu’un titre general pour 
15 genres d’ouvrages, a savoir: 1. Khuddaka-Patha, petits 
morceaux en vers et en prose; 2. Dhammapada, anthologie 
de podsies gnomiques ; 3. Ud^na, effusions lyriques du Gota- 

1. DSgha-NiHya (recueil de Suttas [discours du Maltre] de graudc etendue) ; 
Majjhima-N. (recueil de Suttas de moyenne fitendue); Samyutta-N. (recueil 
de Suttas de peu d’dtendue ?) ; Anguttara-N. (melanges) ; Khuddaka-N. (recueil 
de petites choses ; ce recueil contient justement la plus grande partie de 
I’Ecriture Sainte). Les quatre premiers Nikayas sont aussi appeles parl'ois 
les « 4 Igamas. » Fa Hian donne aux subdivisions du canon de Ccylan (e’est 
celui de la secte Mahlqasafca qu’il a en vue) le noin d’Agamas, oonformement 
a I’usage des Septentrionaux; Travels, 163. II donne a la langue dans laquelle 
ces livres dtaient rddigds le nom de Fan, par lequel les Chinois designent le 
Sanskrit; il est possible que le voyagenr ait consider^ comme negligeable 
la difference entre le Sanskrit et le pdli ; mais la preuve certaine manque. 
Nous ne savons pas non plus si les livres qu’il se procure appartenaient au 
canon du Mahdvihdra. 
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mide; 4. ItivuUaka, sentences ou pi'overbes du Maitce; 

8. Sutta-Nipata, pobmes didactiques ; 6. Vimana-vatthu, 
rdcits relatifs aux sdjours cdlestes ; 7. Peta-vatthu, histoires 
dofantomes ; 8. Thera-gMM, cantiques de moines; 9. Theri- 
gathtl, cantiques de religieuses ; 10. JMaka, contes d’animaux 
et nouvelles ; 11. Niddesa, commentaire du Sutta-NipMa par 
^jariputra; 12. PatisamLhidd, sur les quality spdciales des 
Saints; 13. Apadana, legendes; 14. Buddha-Yamsa, gdnda- 
logie des 24 Buddhas; IS. Cariya-pitaka, court recit des 
bonnes ceuvi'es du Buddha dans sa carriere de Bodhisatva ^ . 

En ce qui concerne ces subdivisions, il y a chez les doc- 
teurs une difference d’opinion. Quelques-uns soutenaient que 
les douze premibres rubriques * faisaient partie de I’Abhi- 343 
dharma, tandis que d’autres dtaient d’avis que toutes les 
quinze rubriques devaient btre classees parmi les Suttas ‘. II 
est evident qu’on n’eut pu discuter sur la vraie place des 
douze rubriques si Ton n’avait dtd d’accord qu’elles faisaient 
en tout xas partie du canon ; on peut done considdrer cette 
difference d’opinion parmi les docteurs comme une preuve du 
fait que le canon actuel etait dejk fixb avant Buddhaghosha 
(420 de notre ere) . 

Bien qu’on retrouve la plupart de ces quinze genres d’ou- 
vrages ^ chez les Septentrionaux comme subdivisions du 
Shtra-Pitaka, on peut se demander si ce classement est le 
plus ancien. En effet, les Bouddhistes du Midi aussi bien que 
ceux du Nord connaissent une autre division de I’Ecriture 
en Aiigas, subdivisions. Les Singhalais comptent 9 Ahgas : 
Sutta, Geyya, Yeyyakarapa, GMhff, Udbna, Itivuttaka, 

2. Inutile de faire remarquer que les num^ros 8, 9, 11 et 14 ne peuvent 
craucime maniere ctre consider^s comme « la parole du Buddha, » sauf dans 
im sens mytliiqiie. N(5anmoins, Buddhagosha appelle tout ceia tranquillement 
<(. la. yMole dQ Buddha. y> [buddhavacanam], 

1. Buddhaghosha, chez Childers, Diet 282. 

2. Oil seize genres, quand on compte les Suttas des quatre premiers recueils 
comme un genre a part. 


874 


HISTOIRE BD BOUDDHISME DANS LINDE 


Jataka, Abblmta-dhamma etVedalla ^ Sutta figure ici comme 
une subdivision, et non comme le nom general du recueil, 
ce qui devrait 6tre le oas si les 8 autres Arigas faisaient reel- 
lement partie du Sutta-Pitaka. 

Nous nous rdservons de revenir sur la classification des 
livres saints quand nous traiterons de I’ancien canon des Sep- 
tentrionaux ; nous reprenons maintenant le recit des evene- 
ments de Ceylan, en tant qu’ils se rattachent a Thistoire de 
la Congregation. 

A Vatta-Gitmani succeda son fils Mahfi-tishya ; a celui-ci, 
un de ses frbres, connu dans I’histoire sous le nom de Nfiga 
le Brigand, et qui, en effet, se conduisit pendant douze amides 
comme un vrai bandit. On raconte qu’il ddtruisit 18 VihiV 
ras, par vengeance, parce que les moines avaient autrefois, 
du temps oii il vivait en vagabond, refusd de lui donner 
I’hospitalitd \ 

Un des descend'ants de Vatta-Gdmani, Amanda-Gamani, 
autrement dit Abliaya, qui monta sur le trdne 93 ans apres 
la mort du premier, par consdquent au premier siecle de 
344 notre ere, ddfendit * de tuer des dtres vivants dans toute I’lle 
de Ceylan. II fit planter partout diverses espdces d’arbustes 
utiles, bienfait auquel il devrait son nom d’ Amanda, c’est-ii- 
dire, ricin ‘. Quelqu’ait dtd Pefi'et pratique de la ddfense 
proclamde, le roi bienveillant dut bientdt s’apercevoir que 
des ordonnances ne suffisent pas pour exterminer la mechan- 
cetd du cceur de I’homme ; il fut assassind par son propre 
frdre, Kanirajdnu ou Kanijanu-Tishya ^ L’histoire de Ceylan 
n’est quetrop riche en pareilles aventures : elle forme une 
suite monotone de meurtres de proclies parents, de mas- 
sacres, de brigandages, de debauches, d’effroyables haines 

3. Voir pour la d^finitiou de ces termes, entre autres, Sumaiigala-VilasinT, 
23 et ss. 

4. Mafidv. 208, comp. Dipav, 20, 24. 

4. Dtpav,, 21, 37 ; Mahdv.^ 215. 

2. Mdlicw, 215 ; dans Dipdv. 21, 38, il n’est pas question de Tassassinat. 
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sectaires, le tout diversifie par Fenumdration de couvents, 
de temples et de sanctuaires, fondes par des princes, des 
princesses et d’autres grands personnages. 

La mort d’Amanda-G4mant fut suivie d’un temps de vio- 
lences, sur lesquelles le chroniqueur le plus ancien n’insiste 
pas, moins peut-6tre par le desir d’etouffer des evenements 
scandaleux, qu’a cause du peu d’intdrM que lui inspiraient 
les evenements politiques, en tant qu’ils ne touchaient pas 
a la construction de couvents, etc. ; or, ces constructions se 
poursuivaient assez regulierement. C’est ainsi qu’il prend 
la peine de mentionner que le roi Qubha, un fils de portier, 
fit batir le convent Qubha (nomme ainsi d’aprbs lui), 
le beau couvent Vilva, et plusieurs cellules ; mais il ne dit 
pas que ce portier et fils de portier avait assassine son maitre, 
le roi Tishya-Yacoldla, comme nous le lisons dans la chro- 
nique plus recente L C’est seulement cette source plus 
recente qui nous apprend que (^ubha, a son tour, fut depose 
et assassine par Vrshabha, qui ddpassa encore son pr6d6- 
cessseur par la pi6te et les bonnes muvres, sous la forme 
d’ edifices et de dons h des eccldsiastiques Ce Yrshaba dtait 
un homme du bas peu pie *, qui avait deja donne le signal 345 
de la rdvolte sous Ya^olala. Le recit bizarre ' donnd de ce 
soulbvement revient a eeci : 

II existait une prediction d’apres laquelle un homme, por- 
tant le nom de Yrshabha, monterait un jour sur le tr6ne. Le 
roi YaQoMla donna par consequent Fordre d’exterminer tous 
les hommes de File qui portaient ce nom fatal. Parmi ceux 
que Foi’dre mena^ait se trouvait aussi un homme de la race 
des Lambakarnas Averti par son oncle et sa tante, il 

Dipav., ; Mdhav, j 2lS, 

4. Pendant son regne, qui dura quarante-quatre ans, il c<§l6bra tous les ans 
la fete de. Vaicakha; on en conclurait que la IHe, d’ordinaire, n’^tait pas cele- 
brt^e aussi regulierement, 

1. Mahdv. 219. 

2. Probablement synonyine de Mataiiga, c’est-a-dire Paria; lambakarna et 
indtanga out du reste toug |es deu:;: le sens d’ « eldphant », 
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dchappa a une perte certaine en se r^fugiant au Grand 
Monaslere. C’est alors seulement que notre Vrshabha enten- 
dit parler de la fameuse prediction, qu’il ne connaissait pas 
encore. II prit son courage a deux mains, osa fomenter un 
soulevement, et se mit a la t6te de quelques gaillards auda- 
cieux, a I’aide desquels il s’empara de plusieurs villages, 
x^pres avoir luttd pendant dix ans, d’abord centre Ya^oMla 
et ensuite contre Qubha, il disposa a la fin d’une force 
suffisante pour marcher sur la capitale, s’en emparer, 
tuer Qubhadans son palais et se rendre maitre du parasol 
royal. 

On peut supposer facilement que le clii'oniqueur, de pro- 
pos delibdre ou non, donne une idde fausse des evdnements; 
il est plus difiicile de decouvrir le veritable enchainement 
des faits. On essayerait en vain de deviner, d’aprbs des don- 
nees aussi imparfaites, la nature et la portee de la revolu- 
tion, de meme qu’il serait inutile d’approfondir la question 
Jusqu’a quel point le clerge a eu la main dans tous ces 
troubles A en juger d’aprbs les apparences, il observa la 
neutrality, et choyait egalement tons les princes, pourvu 
qu’ils rendissent des services a la religion et a I’Eglise. 
L’dtat florissant de la religion sous Vrshabha et le respect 
qui entourait le clerge, sous ce regne, peuvent se mesurer 
346 aux bonnes ojuvrcs qui ont valu a ce prince * une place 
honorable dans les chroniques du Grand Monastere. Il fit 
batir dix Stfipas pres du Vihara sur le mont Cetiya, de mfime 
qu’un Vihara prbs du convent Jardin d’Aiqvarya et une mai- 
son pour les rdunions du chapitre. Partout, dans Tile, on 
rdpara les convents qui menaqaient ruine; le roi satistitaux 
besoins des moines en se chargeant de les loger et de les 
vbtir. Le Jardin du Stupa fut enrichi d’unc chapellc, et ce 
convent, aussi bien que ceux du Grand Monastere et du Mont 

3. Lassen, Ind. All. U, 1013, prOsente sur cette revolution des considerations 
qui m6ritent d'etre lues. 
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Cetiya recurent en don chacun mille lampes a huile qui no 
s’eteignaicnt jamais ^ 

Nous arretoiis ici, an moment de la mort do Vrsliabha, 

Fan FiO apres J.-C., la premiere periode de Fliistoire eccle- 
siastiqiic de Ceylan ; non quo cette morL fasse epoque, mais 
alio d’observer le synclironisme dans Fhistoire des deux 
grandes divisions de FEglise. 

Pendant cette periode de trois si^cles et domi, le Boud- 
dhisme atteignit dans File, sans secousses appreciables, la 
hauteur a laquelle il s’est maintenu Jusqu'aux temps 
modernes F Uii scliisme s’etait declard dans FEglise sous le 
regne de Vatta-Gamani; a partir de ce moment, les sectes du 
^ Mahavihara ou Grand Monastere et d'Abhayagiri furent Fune 
on face de Fautre, animeesde sentiments pen amicaux; nous 
verrons dans la suite de cette histoire comment les liaines 
theologiques des fri^res amenerent de temps en temps des 
actes de violence briitale et memo des persecutions haineuses. 

2. — Histoire de l’Eglise sur le continent de l’Inde, — Les 

DERNIERS MaLIRYAS. — PuSHYAMlTRA. — CoNQUERANTS CxRECS. 

MeNANDRE et NAGASENA. CONQUERANTS SGYTHIQUES ET 

AUTRES. — Kaniskha. — Troisieme Concile. — Liste des 

LIYRES DE l’aNCIEN CANON. — SUBDIVISION EN AnGAS. — VaSU- 

MITRA ET PaRCVIKA. — AgVAGHOSHA. 

Apres la mort du grand protecteur du Dharma (vers 231- 
226) plusieurs princes de sa dynastie se succederent, jusqu'a 
ceqiie * (vers 182-178) la dynastie des Mauryas fut precipitee 347 
du trone et remplacee par celle de Gungas. Dans la source la 

1 , 220 . 

2. De nos jours, on estime le nombre total des Bouddhistes clans File a uu 
inilion et demi, ce qui est un pen plus que la moitie de la population totaie; 
Tautre moitie se compose de Mahometans, cVHindous et d’un petit nombre de 
Chretiens. 
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moins indigne de conflance * les noms des dei’iiiers Maui’yas 
sont donnes ainsi ; Suyagas, Dagaratha, Saiigata, (^alicuka, 
Somavarman, Qagivarman ^etBrhadratha. 

Des rois de cette liste, Dev4ndmpriya Dagaratha nous est 
connu par trois coartes inscriptions k N^g^rjuni % qui nous 
apprennent qu’imniddiatement apr^s son couronnement, il 
donna des cryptes pour servir de demeures permanentes k 
des moines Ajivikas. Du surnom Devanampriya et du fait 
que ce prince a fait une donation a une certaine classe de 
gymnosophistes, nous ne pouvons tirer aucune conclusion 
quand a sa religion personnelle; il pent avoir 6te un Boud- 
dhiste sincere, et avoir eu, en mSme temps, comme son 
grand-p^re durant sa pdriode libdrale, des sentiments bien- 
veillants a I’dgard d’autres ordres monastiques. 

Le predecesseur de Dagaratha, Suyagas, pourrait 6tre la 
mSme personne que Kugala, mentionn6 ailleurs comme suc- 
oesseur d’Agoka car rien n’est plus commun que de voir 
un prince indien porter deux noms a lafois, ou m6me davan- 
tage. Quelques sources bouddhiques appellent ce successeur 
Sampadin, le fils de Kunala. Nous avons deja montrd plus 
haut poiu'quoi il est impossible que Sampadin ait dte le fils 
de Kunila, et le rdsultat reste le m&me en presence d’une 
autre legon de la legende, d’apr^s laquelie ce fils de Kunjila 
et successeur d’Agoka s’appclle Vigatacoka Le mbme Viga- 

d, Vishnu-Purdna (chez Wilson, 470); comp* Burnouf, Lolus^ i iS. Nous avons 
rectifie tacitement quelques formes impossibles. 

2. Le texte porte Qaca-dharman, ce qui est un nom Impossible ; pour la 
signification, Qacivarman equivaut a Somavannan ; ce sont peut-etre deux 
noms de la mOme personne ; d’autres lecoiis donnent Qatadhanvan ou Cata- 
dhara. 

3. Jnscr. 133. 

4. Lassen, /nd. .i-UL n, 284, ^ 

3. Taranatha, 40, 30; pour varier, le interne auteur, 38, le mentionnant 
comme co-regent, I'appelle Vdsavadatta. L’liypothese de Lassen, bid. Alt. II, 
30 1, que Suyacas et Sampadin auraient h6rite chacun d'lme partie de Fempire 
d’Acoka, de sorte que le premier devint roi a Pataliputra, le second a Vidica, 
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ta^oka Gu Vitacoka figure dans iin autre ouvrage qui a tout 
aulant d’autoritd que le premier, comme un frfere d’ A.§oka, nd 
du m6me lit®. *Quand ontient compte du fait qu’on attribue 348 
a ce Vigatacoka un rfegne de 76 ans, tandis que I’intervalle 
complet entre la mort d’Agoka et la deposition du dernier 
Maurya n’est que de 48 ans ; quand on se rappelle en outre que 
Vigat^Qoka pent signifier « lorsqu’Agoka dtail parti », — il 
est evident que nous avons affaire au nom d’une epoque, non 
a un nom d’homme. Cette e'poque etait plus rdcente qu’Aeoka 
et venait immediatement aprbs celui-oi : on pouvait done la 
considerer comnie son frbre cadet, aussi bien que comme son 
petit-fils. Le fait que les evenements qui auraient eu lieu 
sous ce roi allegorique n’ont laissd aucun souvenir, est 
prouve par le conte suivant, le seul qu’on ait su inventer 
pour remplir cette lacune de 76 ans. II revient a ceci ; il y 
avait dans le pays d’Orissa un riche brahmane, Mghava, qui 
se convertit aux Trois Joyaux. Un ange lui apparut dans un 
rSve, pour lui annoncer que le lendemain matin un moine 
se presenterait chez lui. Au moment indique, un Pbre, tout 
aussi alldgorique que le roi Vigatdeoka, et qui se nommait 
Sabbat (Poshadha), parut en effet; il fut adord immddiate- 
ment par le brahmane, qui rdunit ensuite 80 mille moines et 
les regala pendant trois ans. 

Le mfime historien, donne, sur I’autoritd des Anciens, au 
roi Vigataqoka (dont la cdl^britd, malgre son rbgne de 
76 ans, n’a jamais 6gale celle du roi Solivoau, dans la fable 
de Jupiter et des grenouilles) un fils Virasena, autrementdit 
Indrasena, qui aurait domine sur la terre pendant 70 ans 
Ce nom rappelle celui de Vrshasena dans la legende d’Acoka, 
oil la liste est donnee ainsi : Sampadin, Brhaspati, Vrsha- 

est inadmissible, car rexistence mAme de Sampadin repose sur I’autorite de 
la Ifgende d’Acoka, et, dans eelle-ci, il figure comme co-regent a Pataliputra. 

6. Divya-Avaddna, 370, oti I’on lit Vigatacoka {sic); Buriiouf, Jnlrod. 360; 
Vassilief, remarque sur TaranAtha, 287; 

1. Taranatha, SO. 
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sena, Pushyavarman et Pushyamitra ^ Gomme Vlrasenaest 
dit le pere de Nanda, et comme, en outre, il regne la plus 
epouvantable confusion dans la chronologic, on n’a aucune 
349 base certaine pour I’hypothese, * assez acceptable en elle- 
mSme, d’apres laquelle Virasena et Yrshasena seraient des 
variantes d'un seul et m6me nom *. 

Quant II Qaliguka, qui n’est mentionne que dans les listes 
brahman iques, on dit quelque part qu’il rdgnaita Pataliputra, 
qu’il etaitun prince ami de la guerre et un tyran, un partisan 
de la thdorie du Dharma, mais inique dans ses actions On 
pent en conclure qu’il passait, S, tort ou ii raison, pour un 
Bouddhiste ardent. 

Brhadratha ou Brhadagva, le dernier des Mauryas, fut 
prdcipitd du trdne, vers 182-178, par le commandant en 
chef des troupes, Pushyamitra; avec cet dvdnement la 
dynastic fondee par le vaillant Candragupta disparut ddfi- 
nitivement de la scene de I’histoire, pour Mre i*emplacde 
par les Quagas. 

Pushyamitra etait un partisan de I’ancienne religion 
vddique ® et les Bouddhistes le reprdsentent comme I’ennemi 
de leur foi et un sacrilege. Ceci n'est certainement pas une 
fiction pure, bien que les fables enfantines qu’ils nous 
racontent ne mdritent pas la moindre confiance en ce qui 
concerne les de'tails. C’est ainsi qu’ils pretendent qu’un jour 
Pushyamitra, desireux d’eterniser son nom, ainsi que I’avait 
fait A^oka tint conseil un jour avec ses ministres sur le 

2. Divydv. 433; Burnouf, Jntrod, 430; Pushpadharmaii efc Piishpamitra, 
dans ce passage, sont des formes impossibles ; Pucchavarman (Vassiiief, sur 
Tiiranatha, 281) est une corruption de Pushyavarman. 

•1. Schiefner sur Taranatha, 50; dans le drame Mdlauikd et Agnhnitra figure 
un Virasena comme beau-fr^re et general d’Agnimitra, fils de Pushyamitra. 

2. Garga, cit6 dans la preface de la Bvhai SamhUci^ p* 36. 

3. Patahjali sur Pdnini, 3, 2, 123. 

4. Si le roi avait r^ellement cette ambition, il semble dtrange qu’il n’ait pas 
laisse de magnifiques colonnes monumentales ou des inscriptions gravdes sur 
le roc. 
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meilleur moyen d’atteindre ce but. Les ministres lui auraient 
conseilld de faire la mfime chose pour la Foi que son illustre 
prdddcesseur, « un prince de sa propre race ». — Gelte phrase 
deja montre que les auteurs du rdcit ne savaient plus rien 
du veritable rapport historique entre les Mauryas et les Quh- 
gas; mais continuous. — Le roi fut d’un autre avis, et se fit 
amener par un brahmane son conseiller spiritual *, a mar- 350 
cher, avec une armee complete, composee de fantassins, de 
chevaux, d’eldphants et de chars, centre le convent du Jardin 
du Goq, pres de Pataliputra, afin de le ddtruire. Au debut, 
il fut aiTete en son mauvais dessein par le terrible rugissement 
que fit entendre, trois fois de suite, le lion de pierre, placd 
a la porte du couvent. Alors le roi (sur qui ce rugissement 
semble avoir fait peu d’impressioh) convoqua jusqu’a trois 
fois le chapilre et fit savoir aux moines qu’il avait I’intention 
d’abolir la religion de Buddha; il leur demanda ce qu’ils 
aimeraient le mieux voir detruit : le Stupa ou le couvent. 

Les moines aimerent mieux voir ddtruire le couvent. Le roi, 
suivant le vmu du chapitre, fit detruire le bAtiment * et 
massacrer tous les moines qui I’habitaient. Puis il alia k 
Gakala, oh il promit une rdcompbnse de cent deniers - d’or 
a tout homme qui lui apporterait la tete d’un Qramana. 

Un moine offrit volontairement sa propre tete, afin d’dpargner 
les sanctuaires et les vies des autres frbres ; la consequence 
fut que le roi fit massacrer tous les saints du pays. Rencon- 
trant de la resistance, il alia plus loin, jusqu’a ce qu’il 
arriva k la fin a I’Ocdan meridional, oh il fut enfermd dans 
un rocher avec ses troupes et ses chars. A partir de ce 
moment, Pushyamitra, enfermd dans le rocher, regut le sur- 

5, Divydv. 434; Burnouf, Iriirod. 430. 

1. Le couvent etait completement en ruines du temps de Hiuen Thsang 
{Mem. 11, 6); le voyageur ne dit rien d’une destruction violente. 

2. On ne sait pas a quel moment les deniers roinains furent, pour la pre- 
niiere fois, imites dans Unde ; naturellement des siecles apres Pushya- 
mitra. 
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nom de Munihata Avec lui s’eteignit la dynastie des 
Maui’yas («c). . 

Un autre rdcit a I’air moins absurdo ^ : « Pushyamitra, le 
roi des Brahmanes, d’accord avec les autres herdtiquos, fit la 
guerre, incendia, du Madhyadeqa a Jalandhara, une foule de 
Vihtos, et tua aussi quelques moines, Men que la plupart 
eussent reussi a se rdfugier en d’ autres pays. Pushyamitra 
mourut cinq ans plus tard dans le Noi*d ». Cette persdcution 
aurait eu lieu cinq sieeles apres le Buddha, par consdquent 
351 100 ans aprds Kanishka *. Comme ce prince vivait plus de 
trois sidcles aprds Pushyamitra, le rdcit doit dtre une fiction, 
et cette fiction doit avoir dte mise par dcrit plusieurs sieeles 
aprds Kanishka, lorsqu’on ne savait plus que Pushyamitra 
etait montd sur le trdne peu de temps aprds A§oka. 

Ce serait excessif de nier la possibilitd d’lme persdcution 
religieuse sous Pushyamitra, bien que les « traditions >> boud- 
dhiques elles-mdmes soient plutot contraires que favorables 
5 I’idde d’une persdcution. En effet, si Ton avait conserve 
quelque souvenir des faits rdels, on n’eut pas eu besoin de 
recourir a un amalgame de contes a la fois impossibles et 
pudrils. Cependant, pour plus d’une raison, il est possible 
qu’il y ait eu dans I’llindousian proprement dit, immediate- 
ment aprds la chute des Maui’yas, un dtat des esprits ddfa- 
vorable aux fils de Qilkya. La bourgeoisie, dans les sources 
bouddhiques, est frdquemment representde comme mdeon- 
tente de Taugmentation trop forte du nombre des moines, 
nombre sans aucun rapport avec les besoins rdels des 
populations; elle se rapp.elait la mauvaise administration et 
les extorsions des Mauryas et n’avait par consdquent 

3. Ceci doit signifier « celui qui tue les Sages » . .Malheureusement, ie mot, 
cn realite, yeut dire juste le coutraire : « tuS par le Sage » ou : « par les Sages ». 

4. Taranatha, 81. 

1. Une remarque de Patanjali sur Panini, 5, 3, 99, tendrait a faire croire que 
ces princes, pour se procurer de Pargent, s’etaient reserve le monopole de la 
fabrication des idoles. Ce qu’on pent, en tons cas, conclure avec certitude 
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aucune raison d’etre particuliferement charmee d’une classe 
de gens qui, dans leur reglement, il est vrai, defendent 
d’accepter le moindre don en or et en argent, mais qui, en 
meme temps, considferent le gaspillage des deniers publics 
au profit de la Congregation, comme la plus haute qualitd 
du prince. En presence d’un pareil etat de I’opinion, il est 
possible qu’il y ait eu, en quelques localitds, des pillages de 
convents, peut-6tre avec permission tacite des gouvernants. 
Jusqu’ici, cependant, nous n’avons pas le semblant d’une 
preuve, mbme des fails ainsi reduits ^ 

De 182 a 70 avant J.-G., en m6me temps que la dynastie des 
Qungas gouvernait rtlindoustan proprement dit, nous trou- 
vons en Bactriane, a Kabul et dans le Nord-Ouest de I’lnde, 
des rois grecs qui poussbrent leurs invasions et leurs con- 
qubtes jusqu’a la Yamuna, et mbme *, s’il taut en croire un 352 
recit indien, jusqu’a Oudhe et PMaliputra. Si les Grecs, 
dont les dcrivains brahmaniques vantent la vertu militaire 
tout autant que le gdnie scientifique, ne s’dtaient fait perp6- 
tuellement la guerre entre eux ', ils eussent probablement 
reussi b fonder, au cmur du pays, un empire plus solide que 
celui qui fut etabli quelques sibcles plus tard par les Kushanas 
ou Turushkas. 

Le plus celebre de ces rois grecs qui ont gouverne une 
partie de I’lnde est Mdnandre, vers 150 avant Jesus-Christ. 

On a reconnu, sans doute avec raison, ce nom dans celui de 

(le cette remarque, c’est que le tresor, sous leur rdgne, etait dans un etat 
fort delabr6. 

2. Ilya plus: les Bouddhistes eux-m^mes ont une th«!jorie d’apres laquelle 
il y aurait eu trois fois des persecutions et trois fois des destructions des 
sanctuaires. Toutes les choses, bonnes ou mauvaises, sent triples. Ces trois 
pers^'cutions — c’est un fait officiellement admis — ont eu lieu dans Finter- 
valle entre Nagarjuna et Asanga, c’est-a-dire entre 150 et 550 apres noire ere 
(Vassilief, B. 203). On voit que, d’apres cette doctrine, il n’y a plus de place 
pour les persecutions de Pushyamitra. 

1. Ge detail se trouve egaiement dans un ouvrage brahmanique : Garga 
dans Brhat SamhUd, preface, pass. ciy . 

:;■/ '.L ■; ♦ ■ ' ' ■ ' ■ ■■■■ 
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Milinda^ Une anecdote relative a ce roi, qui nons a ete 
transmise par Plutarque est digne d’attention. Lorsque 
Mdnandre de Bactriane, dit-il, apres avoir regno conforme- 
ment a la justice, moiirut an camp de son armee, toutes les 
villes de son empire se chargerent en commun des ceremo- 
nies funebres; a cette occasion, il s’eleva une dispute sur la 
possession des ossements du prince bien-aime ; on y init fin 
a grand’peine par une decision, d’apres laquelle chaque ville 
reQut une part e'gale des cendres du souverain defunt. Ce 
rdcit, dont nous n’avons pas a examiner ici la valeur histo- 
rique, a Fair d’une version modifide, pour ainsi dire, de la 
Idgende du partage des reliques du Buddha, et il est difficile 
de croire qu’il n’y a aucun lien entre les deux recits. En 
tout cas, leur ressemblance semble indiquer qu’il y a eu des 
relations entre Menandre et les Bouddhistes. Dans les Ques- 
tions de Milinda, ecrit qui, comme on sait, represente le roi 
grec comme un converti du Pere de FEglise Nagasena, on 
nomme comme unede ses residences la ville de S%ala et 
ce ddtail a tout Fair d’une tradition authentique. Il n’en est 
pas de mdme de la chronologie; mais celle-ci est trop impor- 
tant pour ne pas s’y arrdter. 

* L’auteur inconnu des Questions fait predffie par le Buddha 
qu’un certain novice renaitrait cinq sibcles apres le Nirvana ; 
ce personnage devint le roi Milinda. Si Fon prend pour base 
la date singhalaise du Nirvana, S43 apres J.-C., Milinda serait 
n6 Fan 43 avant notre bre, plus d’un sibcle trop tard. Si Fon 
prend comme point de ddpart le couronnement d’Acoka, 

. 2. Forme palie ; en Sanscrit le nom est Milindra, comme nous Favons deja 
vuplus haut; peut-etre faut-il admettre une forme secoiidairc, Minaiuira, qui 
pouvait facilement donner Minara; sur les monnaics le nom doit se lire, 
sembie-t-il, Menanda. 

3. ReipubL gerendae princ. 28; comp* Strabon. XI, 516. 

4. Sanscr. Qakala, chez les auteurs grecs Sagala Euthydemia, ou Sangala; 
la ville etait situ6e a peu pres a Templacement du mo derne Amritsar ; comp. 
Vivien de Saint Martin dans Vey, de$ Pel* B, III, 327. 
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Tecart devient encore plus grand ‘ . Si I’ecrivain avail vdcu 
vers les premieres anndes de notre &re, une pareille erreur 
eut ete impossible. lie livre doit done avoir compose bien 
plus tard, certainement pas avant Tan dOO de notre fere. Un 
parcil tfemoignage n’a aucune valeur. De plus, I’auteur des 
Questions represente les six Hferdsiarques, Purana Kassapa, 
etc., comme etant encore en pleine activity du temps de 
Milinda, de sorte qu’il se moque soit de I’Ecriture Sainte, 
soil de son lecteur — on des deux a la fois. 

Neanmoins I’afErmation que Nagasena et Menandre etaient 
contemporains pourrait reposer sur une tradition veridique. 
Mais, cela mfeme serait impossible si N%asena fetait la 
mfeme personne que N%arjuna, ainsi qu’on Fa soutenu par- 
fois car toutes les sources, bouddhiques et autres, s’accor- 
dent a placer la naissance de Ndgarjuna, aprfes Kanishka, 
e’est-fe-dire au 2° sifecle de notre fere. 

,11 faut observer pourtant qu’on ne trouve dans les sources 
bouddhiques aucune preuve de cette conMsion de Nagasena 
avec Nagdrjuna, quelques embrouillfees et peu. dignes de 
confiance qu’elles soient d’ailleurs. Dans un livre tibfetain “ 
on nomme Nagasena parmi les 16 apdtres qui, immfediate- 
ment aprfes la disparition de Kfipyapa dans la montagne, 
furent envoyds vers toutes les rdgions afin de proclamer le 
Dharma *. II s’etablit sur le mont Urumunda prfes de Mja- 354 
grha ^ (on dirait qu’une montagne n’est pas un endroit bien 
choisi pour convertir les hommes). Ge Nagasena, connu aussi 
sous le nom de Nagamudra, est dvidemment une figure 
mythologique, ou bien une simple fiction, imaginde pour 

1. Entre cet evenement (218 apres le Nirvana) et Tan SOO, il y a im inter- 
valle de 282 annees; si Ton place le premier point vers 260 avant J.-C., Me- 
nanclre sera recule forcement au premier siecle de notre ere. 

2. Burnouf, 270. 

8. Sebiefner, note 43 de Lebensb, 

1. D’autres disent que cette montagne etait pres de Mathura : Burnouf) 
Tntrod. 378; comp. Sebiefner sur Tdran. 286t 
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masquer la complete ignorance de ces m§mes moines qui 
tenaient a leur reputation d’omniscience. 

Tout autre est le recit qu’on trouve dans un autre ouvrage 
tibetain de tout autant d’autorite ® : on y raconte qu’il y eut 
des querelles dans la Congregation, la IZT annde aprbs le 
Buddha, du temps des rois Nandin (mieux : Nanda) et Mah^- 
padma; qu’il y eutun schisme et une formation de sectes du 
temps des Pferes de FEglise Ndgasena et Manoratha; que, 
63 ans apres ce schisme, le Phre de I’Eglise Vatsiputra ® 
recueillit la Parole du Seigneur. Bien qu’il soit prouvd par 
d’autres tdmoignages que Nanda Mahapadma (coupe en deux 
individus, selon rhabitude des Bouddhistes) ne peut avoir vecu 
postdrieurement aux Mauryas, un historien tibetain ‘ fait 
vivre ce personnage dddoubld longtemps aprbs Agoka. On 
pent se demander quelle raison a amend I’historien a com- 
mettre cet anachronisme monstrueux et a intervertir ainsi 
I’ordre des dynasties? Si Ton veut essayer d’expliquer cette 
singularite, il faut se rappeler que I’intervalle entre Buddha 
et Kanishkj, chez les Septentrionaux, est de 400 ou de 
300 ans. Si Ton admet ce ehiffre de 400 ans, Nanda Mahtl- 
padma aura vdcu 263 (soit 400 moins 137) ans avant Kanishka, 
et N%asena de mdme. Supposons que Kanishka soit montd 
sur le trdne I’an 78 aprds J.-C., comme le veulent quelques 
savants, nous aurons alors pour Nagasena la date do 185 
avant J.-C. et dans ce cas il aurait dte le contemporain 
de Mdnandre bien que plus &gd que celui-ci. 

2. Voyez Yassilief snr Taran. 298. 

3. On semble avoir confondu souvent Vatsiputra et Vajjiputra. 

4. Taran. 52, 55. 

5. Si Ton prend I’intervaile de 300 ans, le Pare de TEglise aura vecu 85 ans 
avant J.~C. 

6. Malheureusement, I’^poque 78 apr^s J.-C., indiqiiee pour Kanishka, est 
tres discutable. D’apres les dernieres recherches, il seinble plus probable 
qu’il a regne vers le milieu du n® gj^cle de notre 6re. Si Ton part de cette 
dernit’ire bypothese, on peut admettre, entre Menandre (vers 150 avant 

et Kanishka, un intervalie de trois siecies. 



rnSTOiRE ECCLESIASTIQUE ^ 387 

* Si nous lisons quelque part ^ que Naga, le savant Pere 35S 
de FEglise, qui tlorissait sous le roi Nanda, donna lieu an 
schisme des qiiatre ecoles et fit Feloge des cinq articles, il est 
evident qu’on a voulu designer le m6me individu que 
Nagasena ; mais il reste douteux si ce personnage, aussi 
remarquable comme originateur de schismes ^ que comme 
Sage, correspond a une individualite historique. Nous 
croyons que si, mais nous croyons aussi qu’il ri’a jamais 
existe im illustre Pere de FEglise bouddhique nomm^ 
Nagasena ou Naga, et que c’est simplement un pseudonyme 
de Pataiijali, Fauteur du manuel du Yoga et du Maha- 
bhashya, qui vivait reellement du temps de Menandre ^ Il • 
faut reniarquer que les Bouddhistes ont essaye de faire 
passer tout homme cel^bre dans FInde, jusqu’a leur adver- 
saire irreconciliable, (Jankara, pour Fun des leurs ; de mSme, 
P&nini, KMydyana et Patanjali sont placds par eux parmi les 
« anciens docteurs », a c6t6 d’illustrations bouddhiques de 
bon aloi ^ 

Si nous biffons de bon coeur le Pere de FEglise N%asena 
ou N^iga de laiiste de celdbrites bouddhiques, et si nous ma- 
nifestons quelques doutes au sujet des « sympathies » de 
Menandre pour le Bouddhisme, vu qu’on ne trouve aucune 
trace de ces sympathies sur les monnaies de ce souverain, 
nousne nions pas que les fils de C^kya, deja du temps des 
rois grecs, n’aient fait des efforts vigoureux pour r6pandre la 
doctrine salutaire dans les regions du Nord-Ouest de Flnde^ 
le Kashmir, le Kabul et la Bactriane. Dans tous ces pays, le 
Dharma a particuliSrement fleuri pendant des siecles. Le 

4. Taran., passage cite. 

2. D’autant plus remarquable qii’il doriBa naissance a un schisme, non cn 
deux, mais en quatre ecoles. 

3. li s’appelait, entre autres, Nageca, maitre des Nagas; et aussi Piianin; 
comp. Vikramdnkacariiu&t MiYkun^^ i% 82; Hemadri, Caturvai^ya-Cintdmani, 

II, 4, 408. 

4. Dans le dictionnaire § 477. 
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Kashmir etie G^ndh^ra furent partout renommds coinme des 
356 pays oh la semence de la Foi * avait produit une riche 
moisson, tellement que Buddhaghosha les met sur la m^me 
ligne que Ceylan;de son temps encore, ces pays etaient 
illustrds par la robe couleur de tannin des moines et aniraes 
par le souffle des prophStes Nous avons ddja parld de la 
pretendue conversion du Kashmir et du Gandhai’a par 
Madhytotika, et des Stupas qu’Aqoka aurait fait batir dans 
le pi'emier de ces pays. Si Ton pent ajouter foi h ce que 
raconte I’histoire du Kashmir, le fils d’A^oka, Jaloka, qui 
succdda a son pfere dans ce royaume, quoique Qivaite de 
religion, n’en fit pas moins bdtir un Yihtira 
II est certain que les fils de Qakya avaient ddja pdnetre en 
Bactriane au second si^cle avant notre ^re ; un auteur grec ® 
de I’an 80-60 d’avant J.-C. parle de philosophes parmi les 
Bactriens, etnomme particuli^rement les Mages et les Sama- 
ndens :ce dernier termeddsigne sans doute les moines boud- 
dhiques *. Peut-6tre faut-il rapporter a cette epoque la 
fondation du Nouveau Monastere a Baikh, la capitale du 
pays, monastere si celebre du temps de Hiuon Thsang et 
encore plus tard, par les pblerinages qu’on faisait vers cet 
endroit, du fond de I’lnde, de Kabul et de la Chine 
Les monuments de Karli, de Niisik, d’Ajanta, d’Amara- 
vati, dont les parties les plus anciennes remontent a I’an 200 

1. Sutta-V. I, p. 316. 

2. Mja-iarangini, 1, 147. 

3. Alexandre Polyhistor, chez Cyrille, Contn Julian (edit. Aiibert, Vil, 134), 
comp. Clement d’Alexandrie, StromaUs^ p. 339* 

4. Nous ne voulons pas nier la presence d’ascetes jainiques on brahma - 

niques en Bactriane ; on sait de science certaine qu’il y avait des Jainas aussi 
bien que des moines civaites a Kapica^ du temps de Iliuen Thsang I, 41) ; 

de nos jours encore, il y a un convent de moines bi^ahmaniques a Baku, sur 
la mer Caspienne. 

5. Voy. desPeL B. I, 64; nous reviendrons plus tard sur les notices arabos 
cxtrcmement interessantes relatives au Nouveau Monastere (Nava-Bihan^ 
chez H. Ths. Nava-sahghardma). 
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avant notre ere, rendent temoignage de la propagation rela- 
tivementancienne de la doctrine dans ie Dekkhan. Ndanmoins 
la presqu’ile, considdree en general, n’a pas dtd un sol favo- 
rable pour le Bouddhisme, beaucoup moins que pour le 
Jainisme. * Les Tamils se sont toujours montr^s les adver- 3S7 
saires resolus de la vraie Foi ; les chroniques singhalaises, 
entre autres, le montrent clairement. 

Si nous rentrons dans la rdgion au Nord du Yindhya, nous 
trouvons dans les Stupas de Sanchi, Bhilsa et Bharhut des 
restes de I’architecture sacree des Bouddhistes, qui datent de 
I’an 200 avant J.-C. environ. L’antiquitd d’autres monu- 
ments, tels que ceux prbs de Bdnarbs, S4nk§,Qya, ^rslvastl, 
Mathura, Gaya, est trop incertaine pour qu’on puisse en tirer 
des conclusions ; ils ont trop souffert ou ont trop souvent 
restaurds. En general, le nombre des sanctuaires, anciens 
ou modernes, tels que les fouilles les ont mis au jour ou que 
les pelcrins los ont d^crits, n’est pas grand, quand on tient 
comptederimmensit^duterritoiresurlequelils sont disperses. 

Dans certaines localit^s, on trouve un groupement de cons- 
tructions, grandes, moyennesetpetites ; mais ces lieux saints 
sont situes a une grande distance les uns des autres, comme 
des oasis dans un desert. Si Ton rattactie ce phenombne au 
fait que, dans les legendes aussibien que dans des sources 
parfaitement dignes de foi, certaines villes sont reprdsentdes 
comme extrfimement favorables au Dharma, d’autres comme 
nettement hostiles, et qu’il est trbs rarement question des 
gens dela campagne, on arrive aurdsultat que la Doctrine n’a 
lleuri, dans le Madhyadeqa, que dans certaines localitds, tan- 
dis que dans File de Ceylan, le Malava, le Sindh, le Kashmil 
et le G§,ndhdra, elle a convert! des populations en masse*. 

1. Pour appr^cier, en gros, le nombre et rinfluence des Bouddhistes dans 
I’Inde, relativement au nombre et a Pinfluence des paiens, il faut laisser 
entierement de c6t6 les sources indigenes et ne consulter que les 6crivait)s 
grecs. On verra alors que les Grecs parlent dk fois deBrahmanes, contre une 
fois de Bouddhistes. 
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Les evenements politiques, dans Unde, du temps des 
• Qungas, apr^s Pushyamitra, et des roisgrecs,apres Mdnandre, 
sont plonges dans robscurite. On connait des noms de rois, 
et, pour quelques-uns d’entre eux, les anndesdu regne, mais 
riendeplus, on a peuprfes. Les historiensde FEglise, en tant 
qu’ils nous sont accessibles, ignoront mSme ces maigres 
358 ([flails. D’autres donndes nous apprennent * que les Quiigas, 
vers Fan 70-66 avant J.-C., furent remplaces par la dynastic 
des KSnvas; cette dynastic, peu de temps apres (25-21 avant 
J.-C.) fit place a celle des xindhrablirtyas, qui aurait dure 
jusqu’a Fan 335 de notre ere *. 

D’un autre c6te, la puissance des rois grecs prit fin avant 
le milieu du premier sifecle avant J.-C. Leurs suecesseurs 
furent des conquerants scythes, dont nous avons les noms 
sur des monnaies, mais dont Fhistoire reste encore k ecrii*e 
Des rois parthes semblent dgalement avoir regne pendant un 
laps de temps plus ou moins long sur le Nord-Ouest de FInde. 
Les monnaies de ces princes sont des imitations grossieres 
des monnaies grecques, et ne nous donnent aucun droit de 
supposer que les conquerants auraienl adoptd telle ou telle 
religion del’Inde, jusqu’a Kanishka 

Les I’dcits incohdrents du Tibetain Taranatha ne rdpandent 
aucune lumiere sur cette periode de deux si^cles et-demi; 
tout au plus pourrait-on y trouver Fdciio des querelles inces- 
santes des Saints entre eux. Voici cc qu’il en dit: « Vers la 
fin de la vie du roi Virasena, durant tout le temps des rois 
Nanda-Mahapadma, et vers le commencement du regne du 

1. Ceci ne semble pas exact pour riiindoustan propre, ou la piiissaiite 
dynastie des Guptas ne pent s’Atre empar^e du pouvoir apres 319. D un autre 
cote, il faut reconnaitre que ce ne fut que le troisieme souverain de cette 
dynastie, Candragupta, qui prit le titre d'Empereur. 

2. Comp, Strabon, XI, 8 ; Trogue-Pompde, Proleg. XLI. 

3. 11 faut faire une exception pour les monnaies de Kadpbises, qui rcpre- 
sentent Civa avec le taureau Nandin ; Thomas, The early faith of Agoka, 39. 

4. Taranatha, 61. 
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roi Kanishka ; du temps done de ces quatre rois, eut lieu la 
grande lutte entre les religieux; la lutte la plus violente dura 
63 ans, ou, en tenant compte des disputes qui eurent lieu 
un peu plus t6t ou un peu plus tard, environ 100 ans. Au 
moment ou Ton mit fin a cette lutte, lors du troisieme con- 
cile, toutes les sectes, au nombre de 18, furent reconnues 
comme representant la doctrine authentique ; le Vinaya fut 
rddig6 par dcrit ; quant aux Sutras et a FAbhidharma, les 
parties qui n’dtaient pas encore redigAes, furent mises par 
dcrit, et les parties qui I’etaient deja, corrigees. » 

* LApoque du rbgne de Kanishka est incertaine D’apres 359 
les dernibres rechcrches, il doit avoir vdcu au milieu du 
deuxibme sibcle denotre bre. II rbgnait sur un vaste territoire 
qui comprenait, enti-e autres, Kabul, le Kashmir, le G^n- 
dh^ra, I’lnde occidentale el une partie du Madhyadega. 

Ce souverain puissant, dont le souvenir, dans I’Eglise sep- 
tentrionale, est vbnbre presque a I’egal de ceiui d’Agoka, 
n’btait pas d’abord un partisan de la vraie Foi. D’aprbs 
quelques-uns il aurait 6t6 converti par le Pbre de I’Eglise 
Sudargana, qui avail etb jadis roi dans le Kashmir sous le 
nom de Simha ^ Les pblerins chinois rattachent b cette con- 
version une Ibgende et une prediction du Buddha, que nous 
pouvons passer sous silence ils btablissenl un lien entre cet 
evbnement heureux et la construction du Grand Sthpa, le 
plus haul de I’lnde, d’aprbs la tradition Dans ce cas-ci, la 
tradition bouddhique est vraie pour le fond et elle est com- 
plbtement confirmee par les monnaies, qui prouvent que Ka- 
nishka etait un adorateur des dieux iraniens, Mithra, laLune, 
le Soleil, etc., et qu’il n’a du embrasser que trbs tard la vraie 

1. Les Ifigendes de ses monnaies, en caraettes grecs, I’appellent KanJshki 
prononcez KanJshki, roi des Kushans. La race k laquelle il appartenait, dtait, 
d’apr^s la Raja-tarangint, celle des Turushkas ou Turcs. 

2. Tdran. 38. Lebensb. 310. 

3. FaHian, Travels, 34 et Yoy. des Pel. B. 11, 107. 

4. Voir plus haul, p. 130. 
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Foi; car le nombre des monnaies ou se trouvent des sym- 
boles du Bouddhisme est absolument insignifiant compard b, 
la masse des autres Si nous admettons done pour le troi- 
sibme Concile Fan 150 apres J.-G,, nous ne serous pro- 
360 bablement * pas trbs dloigne's de la vdritd, bien que la date 
soil plutdt fixde trop t6t que trop tard. 

Sur la place ot le synode a sidge, les savants de FEglise 
ne sont pas tout a fait d’accord. L’un indique le couvent de 
Kuvana prds de Jblandhara, I’autre le Vihara de Kundala- 
vana, dans le Kashmir *. Le rdcit confus de Hiuen Thsang 
semble emprunte a des autoritds qui auraient voulu designer 
le couvent de Tbmasa-vana pres de Jblandhara Sur Focca- 
sion du Concile, il nous fait un rdcit qui mdrite de trouver 
place ici, non comme histoire, mais comme une explication 
purement thdorique d’un fait, dont les vraies causes dtaient 
oublides du temps du narrateur. 

Kanishka, qu’on I'cpresente comme un personnage qui 
aimait a lire FEcriture Sainte, autant que ses occupations 
multiples le lui permettaient, voyait avec une inquidtude 
croissante la division des sectes. D’accord avec le vdndrable 
Pbi’Qvika ou Pargva, il rdsolut de faire expliquer les trois 
Pitakas d’apres les opinions de toutes les sectes. D’abord, le 
Roi avait Fintention de convoquer le synode a Rajagrha, 
dans la grotte ou Kaeyapa, jadis, avait reuni la premiere 
collection des Ecritures, mais, par suite des remontrances 
ardentes de Par^vika, qui le mit en garde contre une ville 
pleine d’incrddules, il renonga a son premier projet, et 
rdsolut de convoquer Fassemblde dans son propre royaume \ 

a. Thoma.s, The early faith of A. 12, ~t‘&. 

1. Kranatha, 59, 298. leienii. 310. 

2. Tatnasa-vana, « la forfit obscure « el Kuvana « la foret mauvaise » se 
. resse^nblent beaucoup, d’autaat plus que tdmasa veut dire aussl « vilaiu 

Wwjme ». 

3. On se demande si I'auleur chinois n’a pas invents co dernier detail lui- 
mOme; il y a, en effet, un autre Rdjagrha non loin de Jalandhara, au Nord- 
Ouest. 
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II fonda dans ce but un couvent, bu les religieux se rdunirent 
au nombre de 500, sous la presidence de Vasumitra *. Ils 
redigbrent d’abord le traitd Upade^a, commentaire du Sdtra- 
Pitaka, * en cent mille glokas *■, puis la Vinaya-Vibhdsha, 361 
commentaire du Yinaya-Pitaka, aussi en cent miWc gloka.'i; 
enfin I’Abhidharma-VibhElshd sur TAbhidharma-Pitaka, con- 
tenant le mbme nombre de 

D’apres cetle fa§on de reprdsenter les choses, on se serait 
occupe, pendant le Concile, uniquement de la composition 
des trois commentaires, ce qui n’est nullementd’accord avec 
les autres recits, et ce qui, en soi, n’a pas Fair vraisemblable; 
il sulEt de remarquer ce qu’il y a de pueril dans I’harmonie 
obtenue en attribuant 5 trois livres diffdrents le mbme 
nombre de syllabes. Moins absurde et plus simple est un 
autre rbcit, d’aprbs lequel 500 Arhats sous P^rgva et 500 
Bodhisatvas sous Vasumitra tinrent le troisieme Concile, 
pour recueillir les Ecritures, au moment oil les 18 sectes 
existaient encore ^ Taranitha, lui aussi, parle de 500 Arhats, 

500 Bodhisatvas et 500 Papdilas, en ajoutant la remarque, 
assez singuliere, qu’a cette dpoque le titre de Pandita n’etait 
pas encoi’e en usage. La chose est plus simple qu’il ne la re- 
prdsente : Bodhisatva et Pandita sont egalement des titres de 
prddicateiirs drudits, au moins d’ aprbs le langage des Maha.y4- 
nistes % de sorte que rhistorien, au lieu de : « 500 Bodhi- 

4. Voy. des Pel. B. 11, 172-178. Par suite Stan. Julien (et non 

Hiuen Thsang, comnie dit Yassilief sur Tdrandtha, 298) ^crit Vasiibandhu pour 
Vasumitra. La traduction chinoise Ghi-yeou, qui accompagne le nom,est deci- 
sive, car elle designe touj ours Vasumitra, tandis que Vasubandhu s’appeileen 
chinois Chi-thsin, ainsi que nous rapprend Findex meme de Stan. Julien. 

Julien lui-mCnne, a bon droit, donne yasumitra, Fie, 95. 

1. Qloka est proprement une strophe de 32 syllabes, mais les Indiens mesu- 
rent ^galement I’^tendue des oeuvres en prose d’apres les glohas^ granthas, ou, 
comme disent aussi les Bouddhistes, pd^l^da. Pour compter le nombre des {dokas 
d’linlivre, on divise par 32 le nombre total des syllabes qu’il contient. 

2. Lehensh. 310. 

3. Voir, par exemple, LoLus.^ 142-144 ; dans les strophes 22, 23 et 33, le texte 
porte Pandita, ce que Burnouf traduit par « sage », comp. 167-179, ouvrage 
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satvas et SOO Pauditas » efit dtl dcrire « 500 Bodhisatvas, 
autrement dits, Pan^itas ». 

Nous avons ddja vu ce que le m^me historien dit des tra- 
vaux du Concile. II n’est nullement impossible qu’il y ait eu 
une revision gdndrale du Canon. Les parties, rddigees alors 
pour la premiere fois, peuvent avoir etd celles qui aupara- 
vant n’etaient pas gdn^ralement reconnues comme cano- 
362 niques * ; c’est justement une assemblde conciliante, comme 
semble I’avoir etd le dernier Concile, qui eut disposde, 
pour rdtablir la concorde entre les frbres, h ygitimer des 
ouvrages d’origine suspecte. 

Si Ton demande quels furent les livres qu’on reconnut 
alors comme faisant partie du canon, nous ne pouvons don- 
ner cette question une I'eponse precise, puisque nous 
n’avons aucune liste complfete de ces livres. En tout cas, 
c’est I’ancien canon, celui des Hinay4nistes, qu’il faut com- 
parer a la redaction en pdli ; le canon posterieur des Mah^yd- 
nistes doit 6tre entiferement dcartd *. Malgre la prdtendue 
reconnaissance des 18 secies, comme etant toutes %alement 
orthodoxes, nous croyons, qu’en fait, on n’approuva formel- 
lement qu’une redaction des livres sacres, sans desapprouver 
les autres. Afin de donner quelque idee du vieux canon sep- 
tentrional compard a celui des Meridionaux, nous sommes 

cit6. II est naturellement aussi pen question ici des Bodhisatvas mythiqnes que 
des Arhats mythiques. La preuve que Bodhisatva signifie un prC*dicateur 6ru- 
die est fournie par le fait qu'un des ouvrages de I’Abhidharma est attribu^, 
soit aPurna, connii comme le plus Eminent des predicateurs, soit a Vasumitra, 
qui ^tait le chef des Bodhisatvas. 

i . Ce nouveau canon n’est pas une nouvelle ri^daction ; c’est une creation 
enti^rement nouvelle, bien que compos^e, en grande partie, d’elements plus 
anciens. Nous appelons canon tout ce qui est donne comme parole du Buddha 
et de ses successeurs immSdials. Cd^que les Chinois et Japonais appellant les 
trois Pitakas n’est nullement un canon, inais une bibiiotheque de toutes sortes 
de livres des deux canons, en diverses redactions, et en outre d’6crits religieux 
et philosophiques qui font aussi peu partie des 3 Pitakas que les ouvrages de 
saint Thomas d’Aquin ou de Bellarmin font partie de la Bible. 
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obliges d’ insurer ici une nomenclature assez s6che, qu’on 
voudra bien excuser comme inevitable. 

En essayant de determiner approximalivcment quels livres 
du Vinaya ont pu etre reconnus comme authentiques par le 
troisifeme Concile, il fautdetoute ndcessite dcarter d’abord la 
collection tibetaine ; car celle-ci porte des traces qui indiquent 
qu’elle a ete fixee beaucoup plus tard dans la forme actuelle. 

On n’a qu’&. comparer la redaction tibetaine du Pratimoksha 
aux redactions mdridionale et chinoise, pour s’apercevoir que 
la difference relativement tr^s grande entre la premibre et les 
deux derniferes n’est due qu’a des modifications et des rema- 
niemonts postdrieurs dans la premibre. Les Chinois recon- 
naissent quatre redactions du Yinaya-Pitaka, redactions qui 
appartiennent a autant de sectes ; trois de ces sectes sont 
orlhodoxes *, tandis que la quatridme est celle des Mahasdn- 363 
ghikas, les schismatiques de Yai^dli *. Nous n'avons aucun 
renseignement sur les differences de ces redactions entre 
elles; toutes ont ceci en commun ® que le Yinaya est divisd 
en deux parties principales. A la premifere partie appartient 
le PiAtimoksha, avec les edaircissements et excursus, ofix 
constituent le Ylbh^ga. A la seconds partie appartient tout 
ce qui touche les institutions de I’Ordre (Yinayavastu), telles 
que Fentree, la consecration, le sejour, etc. Si Ton compare 
maintenant la composition du Yinaya-Pitaka des Mdridio- 
naux, on voit que, pour rcssentiel, il y a peu de difference. 

Le PiAtimoksha et le Yibhdga correspondent au Pdtimokkha 
et au Yibhariga; la seconds partie au Mah4- et au Culla- 
Yagga. Quand on laisse de c6te le Parivftra, qui est un 

1. Vassilief, /?., 89. — La difference entre sectes orthodoxes et sectes schis- 
matiques s’efface, en theorie, d^s qu’on admet que les 18 sectes 6taient ^gale- 
ment orlhodoxes. 

2. Au Vinaya des Lokottaravidins, une secte des Mahasdhghikas, appartient 
un AYadana, le Mahavastu. Comme nous ne savons pas quels autres livres la 
meme secte classe dans le Vinaya, il est difficile de determiner a quelle partie 
du Vinaya des autres sectes nous devons comparer ce livre. 
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resume des quatre premiers livres, et qui n’est mSme pas 
reconnu partoutes les sectes singhalaises, le Vinaya meri- 
dional se laisse, lui aussi, diviser en quatre parties, chacune 
avec son titre. Jugeant d’aprfes la redaction publiee du PrElti- 
moksha chinois, et concluant del’etat de ce texte a celui des 
autres livres du Vinaya, nous ne croyons nullement impro- 
bable que le texte d’apres lequel a ete faite la version chi- 
noise du rbglement et des autres livres, reprdsentait la 
redaction du Vinaya-Pitaka telle qu’elle avait etd approuvec 
au troisiSme synode, ou du moins s'en rapprochaitbeancoup. 

Quant a i’Abhidharma-Pilaka, nous savons que les Sau- 
trantikas ® excluaient tous les livres qui s’y rapportaient du 
canon ; ils niaient que ces dcrits « contiennent la Parole 
proclamde par Buddha, recueillie par Qariputra et d’autres 
Disciples du Seigneur », et soutenaient que les rddacteurs 
dtaient de simples croyants. Quelles que soient les consd- 
364 qiiences qu’on tire * de cette opinion des Sautrantikas, il 
est indubitable que les sept Abhidarmas, sous une forme ou 
sous une autre, sent de beaucoup anterieurs a la fin du 
premier siecle de notre bre. En effet, ce n’est pas seulemont 
par le nombre, c’est aussi en majeure partie par les tilres 
que les septAbhidharmas des septentrionaux correspondent a 
ceux du canon pfili ‘ et comme on en attribue quelques-uns a 

3. Tdranatha, 56; la place que cette ecole occupe, relativement aux quatre 
autres, sera indiqude dans le chapitre suivant. 

1. Les titres des 7 Abhidharmas sont, chez les Hlnayanistes naturellement, 
les suivants : i. Jndna-Prasthdna = pali : Patthdna; 2. Prakarana-pdda ~ 
Kathdvatlhii-Pakarana; 3. Vijhmia-kdya =: Vibhahga; i. Dharma~skandha=: 
Dhamma-sahgani; 5. Sahgiti-Parydya = Yamaha: 6, Prajnapti ou Amrta- 
(jdsira = Pugyala-Pahnatti ; 1. Dhdtu~kdya == Dhdtukaihd; VassiliefB. 107 ; 
note sur Tdranatha, 296. La paternitd de ces ouvrages estattribuee a : 1. Ka~ 
tyayana: 2, Vasimitra; 3. Devakshema ou Devacarman; 4. Maudgalyayana 
ou (selon d’autres : et) Qdriputra; 5. Qdriputra; d’apres quelques-uns : Koshthila ; 
6. Maudgalyayana ou Goshtha; 7. Pdrna, le inodele des predicateiirs, ou : 
Yasumitra, le premier d’entre les Bodhisatvas. 11 doity avoir un certain lien 
entre le fait que I’ouvrage 2 fut« prociam6» par Tishya-Madgalyayana, le 
chef du troisieme synode (tradition m^ridionale), et cet autre fait que le meme 
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Vasumitra, on pent admettre que ces ouvrages ont etd, en 

effet, reconnus comme canoniques au troisifeme Concile. En 

effet, Vasumitra dtait un des deux presidents de I’assemblee, 

et Lien qu’aucun Abhidharma ne puisse avoir dte compose • 

par lui pour la premibre fois, on n’aurait probablement pas | 

eu I’idee de lui altribuer la paternitd de quelques-uns de ces 

livres, si lui ou son parti eussent etc contraires a Fadmission 

de UAbhidharma dans le Canon. On n’a pas encore examine 

les points ou la redaction du Nord et celle du Midi, en ce 

qui concerne les sept Abhidarmas, s’accordent ou different 

entre elles; mais, independemment des resultats d’une telle 

recherche, on peut admettre comme vraisemblable que, 

depuis Kanishka, on n’a pas fait de changement dans la 

redaction du Hinayana. Alin de determiner quels remanie- 

ments ces livres ont subis avant cette date, un examen 

compare des deux canons serait necessaire ; pour le moment, 

un tel examen est impossible. 

A I’Abhidharma appartient dgalement un dcrit en 14 cha- 
pitres, intituld Vibhasht, et qui n’est peut-Stre qu’une rddac- s 

tion plus ancienne d’un des sept ouvrages que nous venons 
d’(5numei'er. Ce livre, attribud a Katydyana, est censd con- 
tenir les rdponses de Buddha aux « questions de Qariputra *. » 365 
Or, Aqoka, dans sa circulaire au clergd *, nomme parmi les 
ecrits dont il prescrit I’dtude, les « Questions d’Upatishya » 

(autre nom de Cariputra), qui ne sont probablement autre 

chose que la Vibhfeha en 14 chapitres. Cet ouvrage, k en ! 

juger d’apres les specimens qui en ont etd publids est une : 

sorte de catdchisme de I’Abhidbarma, ce qui s’accorde tres 

bien avec le fait que rdtude en a dtd prescrite k la fois aux 

religieux et aux laiques. 

ouvrage fut proclame par Vasumitra^ un des chefs du troisieme synode (tra- 
dition septentrionale). 

1. Coi'piis hisc7'*.y \ 

2. Vassilief sur Taranatha, 295. — Un ouvrage, intitule Questions de Cdripu- 
tm est mentionnd par Beal, The Buddhist THpUaka^ p . T\. 
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Le Sulra-Pitaka, regu au troisifeme Concile, avait sans 
doute le m6me caract^re universel que celui du canon p^li. 
D’aprSs une theorie septentrionale de date postdrieure, on 
divise les produits de la littdrature sacrde en douze genres ; ce 
qu’on exprime ainsi : il y a douze formes de la proclamation 
du Dharma ^ On dit que le Hinayana et le Mahdytoa ne pos- 
sddent chacun que neuf de ces formes; ce galimatias, traduit 
en langage intelligible, signifie que les Hinayanistes aussi 
Men que les MahciyElnistes reconnaissent neuf de ces Angas, 
de mdme que leurs frbres mdridionaux; ils ne difibrent 
entre eux que par quelques details dans la liste des Angas 

*Comme premier genre, on place ea tdte de la liste Sutra, 
ce qui cori’espond au pali Sutta (le genre Sutta, lui aussi, 
ost placd en tfite de I’enumdration chez les Mdridionaux). Les 
Sutras, c’est-Ji-dire rbgles, prdceptes, axiomes, peuvent et 
doivent occuper la premibre place, en opposition aux com- 
mentaires plus dtendus. 

Les Geyas, pali Geyyas, sont, chez les Singhalais, des 
Suttas oh les vers alternent avec de la prose ; comme exemple 
d’un Geyya on peut citer le morceau intituld « FExhortation 
a Sigala », dans lequel les parole,s du Buddha en prose sont 
toujours rdpdtdes sous forme mdtrique ^ . Malgrd cette theorie, 
un Geyya ne peut dtre un Sutta, car on place les deux genres 
Fun k cdtd de Fautre ; c’est comme si Fon disait quo le bras 
est une main avec un anneau en plus. Les Septentrionaux 
se figurent que les Geyas sont des cantiques de louanges ; 

3. Dharma-'pravacmidni, Dharma (correspond ant a Veda) estici tout letre- 
sor des oeuvres intellectuelles (sacr^es), toute la littdrature, toute la science. 
Les noms des douze formes Iitt6raires sont : Sfitra, Geya, Vydkarana, Gatha, 
Uddna, Niddna, Avaddna, Ityukta on Itivrttika, Jataka, Vaipulya, Adbhuta- 
dharma, Upadeca; Vassiiief, B. 109; Hodgson, 

4. Bans le Lotus ^ ouvrage capital du Mahdydna, on trouve une mention des 
neuf formes, chap, 2, str. 48; les noms sont cit^s pour la plupart dans la. 
str.:44.."-.^.' 

1. C’cst la forme que pr^sentent les Vaipulya-Shtras du Mahay ana. 
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ce qui est une confusion evidente avec le genre Gdthil 

La troisifeme classe d’ceuvres litterajres, Vy^karapa (cor- 
respondantau pali Veyy^karana) comprend, dans le systeme 
des Mdridionaux, tout rAbhidharma-Pitaka, en outre les 
Suttas non mglds de vers, et tout ce que le Buddha a pro- 
clamd, en tant que cela ne fait pas partie d’un des autres 
Ahgas. Les Septentrionaux appliquent cette denomination a 
des predictions des Buddhas, relatives a des evenements 
futurs concernant eux-mSmes ou d’aiitres Saints. C’ est la 
d’ailleurs le sens qu’on donne au mot pili Vyakarana, 
distinct de Veyyakarana. Toutes sortes de significations du 
mot vydkaraiia^ c’est-a-dire « analyse », « separation (de la 
lumibre et de I’obscurite), creation », et « revelation » ont 
ete tenement embrouillees, que le troisieme Ahga ne repre- 
sente pas un, mais trois genres litteraires, ou plus 

* Les Gathds sont des chansons, des podsies, des vers. 367 
Naturellement, il y a des livres ecrits entiferement en vers ; 
il y en a d’autres dont la prose forme la partie principale, 
entrecoupee de distance en distance par des morceaux versi- 
fies. Ces sortes d’ouvrages en prose entremaiee de vers sont 
plus nombreux dans la litterature indienne que dans aucune 
autre; line faut pas les confondre avec les Geyas, le trait 
distinctif de ces derniers etant, comme nous venons de le 
voir, que les morceaux versifies repetent sous une autre 
forme ce qui a ete dit en prose. Les Singhalais, avec raison, 
comptent parmi les Gathas tons les livres du canon qui sont 

2. De la vient que les gens du Nepal d^linissent les Gathas comme des 
« narrative works in verse and prose » . Ils se trompent ; cette definition s'ap- 
plique aux Geyas. — Hodgson^ passage cits. 

3 . Le Nepalais citS par Hodgson (pass, cite), nomme le Lalita-Vistara « un 
Vyakarana du genre GtUha », Comme Vyakarana et Githa sont juxtaposes? 

Tun ne pent pas Mre une subdivision de Tautre. heLalita-V, contient un texte 
double, Fun en prose, Fautre enGdthd (c’est-a-dire en vers); c’est done, quant 
a la forme, ce que les M^ridionaux appellent un Geya. C’esten m6me temps, 
d'apresune autre classification, un Vaipulya-Sutra du Mabayana, et, dans 
son ensemble, il n’appartient pas 4 Fancien canon. 


I 
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ccrits exclusivemant en vers, quelqu’en soil d’ailleurs le 
titre, par cxemple le .Dhammapada, les Thera-gathas, les 
Theri-gctihas. Nous ne savons pas si les Septentrionaux ont 
conserve des Gtlthas repondant a I’ancienne definition; on 
les rencontre d’autant plus frdquemment conime textes 
versifids repondant aux textes en prose des Vaipulya-Stitras 
et des Avadanas : ces livres, dans leur ensemble, sent done 
des Geyas. 

Les Udanas, effusions lyriques, sont communs aux deux 
divisions de I’Eglise. Los Mdridionaux possfedent un recueil 
special de 82 Udanas, extraits pour la plupart, sinon tous, 
d’autres ouvrages, ou ils se rencontrent par hasard. Quelques 
unes de ces effusions ont die admises dans un autre recueil, 
le Dhammapada Chez les Septentrionaux, il existe une 
anthologie semblablc, I’Udanavarga, attribue a Dharma- 
trata 

Nidana signifie, en general, « cause, raison, occasion)). 
Les Bouddhistes, comme lesindiens paiens, emploient le mot 
en plus d’un sens; mais dans la liste des Aiigas, il signifie 
« I’occasion », par exemple I’occasion qui a amend un dis- 
cours, un dialogue. Les Nidanas sont done des introductions, 
soit a un discours, soit h un recit. Les Mdridionaux ne con- 
siddrent pas les Nidflnas comme une classe speciale d’dcrits, 
en quo! ils ont grandement raison, aucun livre nese compo- 
sant exclusivement d’introductions 
368 * Les Avadanas (pali : Apadanas) sont des Idgendes, des 

descriptions des actions glorieuses des Saints dans des exis- 
tences antdrieures. Les Septentrionaux ont aussi des Avada- 

1. Par exemple, les vers 153 et 154. Ces effusions presentenl cette particu- 
larity qu’elles tie remontent pas seulement au Gotamide, mais qu'elles sont 
inseparables de chaque Buddha : Mtaka, introduction, IG, 

2. Taranatha, 98. L'auteur de la collection vivait apres le troisieme Con- 
cile. — L’ouvrage a yte traduit du tibytain en anglais par Rockhill. 

^ ^ ^ la mydecinc, Niddna forme une des grandes subdivisions de la 

science; mais la le terme a un sens tout special, celui de pathologies 
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nas qiii traitent. des aventures de rois pieux, tels qii’Acoka. 

II est plus que douteux que des ouvrages d’une dale relative- 
ment aussi recente aient deja dte admis dans le canon dii 
temps de Kanislika. Menie des legendes de Saints plus 
anciens, telle que I’histoire d’Ananda dans son existence 
pr6liistorique, peuvent difficilement Mre considerees, m^me 
en theorie, comma des parties du canon, tel qifil est cense 
avoir ete fixe au premier Concile. Les Meridionaux ne con- 
naissent pas les Apadanas en tant que formant un Aiiga spe- 
cial, bien qu'’ils possedent une collection de ces sortes d’ecrits. 
Tant que nous n’aurons pas des donnees plus precises, il est 
impossible de determiner a quelle epoque on a commence a 
introduire subrepticement dans le canon ces legendes et ces 
« gestes », dont quelques-unes peuvent etre relativement 
anciennes. 

Itivrttika, ou mieux Ityukta, le huitieme genre, correspon- 
dant ail pali Itivuttaka, Iliviita, propi*ement : « c’est ainsi 
que cela se passa », est une histoire, une legende, et, en effet, 
les Bouddhistes de la Chine designent par ce nom de vieilles 
histoires. De m^me, en pali, signifie une vieille his- 

toire, une tradition, une l%ende, A Itivuttaka on attache 
un tout autre sens, particulierement celui de sentence 
dogmatique, de maxime concise, prononcee par le Buddha- 
Le livre du canon, qui porte ce titre, contient 110 aphoris- 
mes, commencant tons par les mots : (c le Seigneur a dit, )> 

La definition dTtyukta chez les Nepalais, qui ne connaissent 
pas Itivrttika, s’accorde en partie avec ces sens : « Ityulda 
est tout ce qui sert de concliision ; Taxplication de quelque 
discoiirs qui precede ». II n'est pas diflicile de decouvrir 
qu’on a confondu deux mots differents et deux idees difle- 
rentes k (iomme classe dAuvrages, * Itivrttika n’a pas grande 369, 
raison d’etre a cote d’Avadtoa. Bien que les Chinois, diffe- 

1. Le Sanscrit a deux mots, nettejPQent distincts par la forme,, Uivrlta et 
ityukta^ qui donnent tous les deuxen 'prdCYit Uwuita. 
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rents en cela des NepHlais et des Meridionaux, ne connais- 
sent pas Itynkta comme nom d’une certaine classe d’ou- 
vrages, ia chose ne lenr manque pas; car le a Sutra des 
42 articles » n’est autre chose que ce qu’on appelle en p§,li 
un Itivuttaka k S’il est reellement certain que ce Sutra a 
ete introduit en Chine vers Fan 70 aprfes Jdsus-Christ, — et 
la couleur archaique de Fdcrit semble bien le prouver — 
on peut admettre qu’il a fait partie du canon fixd par le 
Concile sous Kanishka. , 

Nous n’avons pas besoin de nous dtendre ici sur les Jdta- 
kas, c'est-a-dire les fables et les contes moraux. Depuis un 
temps immemorial on a employd la fable comme moyen 
d’dducation morale, et les sculptures des plus anciens monu- 
ments bouddhiques, comme ceux de Bharhut et de Sanchi, 
montrent clairemenl qu’on attachait une grande valeur a la 
fable, qu'elle avail un caracthre sacrd, et qu’elle est proba- 
blement aussi ancienne, comme partie du canon, que n’im- 
porte quel autre Ahga. II faudra des recherchcs ultdrieures 
pour ddcider quelle rddaction des J&takas remonte au troi- 
sidme Concile. 

La rubrique Vaipulya correspond, quant au contenu, a 
Vedalla, terme que les Mdridionaux appliquent a certains 
Suttas dont Faudition procure de la science {veda) et du plai- 
sir ^ Ceci s’accorde assez bien avec la ddfinition nepMaise. 
d’aprds laquelle les Vaipulyas enseignent comment, dans ce 
monde, on peut acqudrir ce qui est bon et utile. Ils con- 
tiennent done des lemons d’une veritable sagesse pratique, 
qui ne sacrifie pas le salut spirituel de Fhomme a ses intdrdts 
temporaires, sans, pour cela, perdre ces derniers de vue.Faute 
des denudes ndeessaires, nous n’osons juger jusqu’a quel 
point Vaipulya est une traduction heureuse d’un Vedalla 
70 pracrit et piili *. En tout cas, les Buddhistes du Nord con- 

1. Beal, Catena, 189. 

2. Hardy,!?. M, 172; Childers, Diet, o61, L’explication indigene peut etre a 
peu pres juste, quant au sens, ind^pendamment de Fabsurde etymologic. 
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naissent aussi le mot Vaidalya, mais certainement pas dans 
le sens d’une chose qui procure de la science et du plaisir ' . 
Quel que soit le genre que les Vaipulyas, correspondant aux 
Yedallas, ddsignent en realitd, ils n’ont de commun que le 
nom avec les Vaipulya-Sfitras du Mah&yana. 

Les Adbhuta-dharmas, c’est-ii-dire « phenomfenes extraor- 
dinaires de la nature », sont traites dans des ecrits que pos- 
sedent les deux divisions de I’Eglise, aussi bien que les 
Indiens paiens. Dans les canons bouddhiques il n’y a pas 
d’ouvrage special sur les merveilles, et quand les Docteurs 
de I’Eglise prdtendent que tous les Suttas dans lesquels il 
est question de pareils sujets doivent 6tre compt^s parmi les 
Adbhuta-dhai'mas, il va de soi qu’il n’existe pas de rubrique 
speciale de TEcriture, pas d’Ariga, ou se trouve ce titre. Les 
Indiens paiens ont une classe spdciale pour de pareils 
ouvrages ■ 

La division Upadeija, c’est-^-dire en general « leQon, 
instruction », n’est pas comptde parmi les 9 Aiigas par les 
Mdridionaux. Les Upadeqas sont dits contenir un examen 
analytique de la doctrine, ce qui nous fait croire qu’ils cor- 
respondent il un ouvrage du canon pali intituld Niddeqa (Nir- 
decja), ouvrage contenant un commentaire detailld de Qari- 
putra sur une partie du Sutta-Nipata. 

Independamment de la division en neuf Aiigas, il y a, 
pour le Sutra-Pitaka, une division en quatre Agamas, 
recueils de la doctrine traditionnelle, qui, quant aux titres, 
correspondent aux quatre premiers NikSyas du canon meri- 
dional 

1. Vassilief sur Taranathar 302 ; ce passage iie donne pas le moyen de dtSter- 
miner la signification exacte du mot, et tant qu’on ne comiait pas la signifi- 
cation d’un mot, tout essai d’etymologie est pi'emature. D’apres la forme, vai- 
dalya peut aussi bien se rattacher a vidalla dans sauvidalla (comp, mdvala, 
ruse), qu’a vidala chiffon, copeau, bambou fendii. 

2. Entre autres, un Adbhuta-Brahmana^ une Adbhuta-canti, etc. 

3. Voici les titres : Dirgha-, Madhyama-v Sarny ukta- et Ekottarika- Again a 
(paii Aiiguttara); Burnouf, 48; Vassilief, 113; Beal, Tripitaka^ Hi. 
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Quant a la langue, choisic par le Concile pour la revision 
371 du Canon *, jusqu’ici on ne peut rien determiner avec certi- 
tude. II n’est nullement impossible qu’on ait profite de I’occa- 
sion pour traduire les ecritures sacrees du mjigadhi ou de 
quelque autre dialecte populaire, en Sanscrit, tant bien que 
nial. Nous nous contentons d’indiquer ici le probleme, sans 
essayer de le resoudre, ne pouvant entrer ici dans de 
pareilles recherchcs. 

Le troisibme Concile n’a eu, autant que les donndes dont 
nous disposons nous permettent de prononcer un jugement 
precis, aucune influence ddcisive sur le developpement pos- 
tdrieur de I’EIglise. Bien loin d’ouvrir une nouvelle periode, 
il n’a fait qu’approuver les choses aneiennes. Pen de temps 
aprbs, se manifesta une nouvelle tendance, celle du Mabdyana; 
une tendance qui, prdparde depuis plusou moins longtemps, 
se developpa piiissamment au troisibme sidcle, ct dans les 
sieclespostdrieurs, fortifide, comme elle dtait, et par le Qi- 
vaisme qui faisait de plus en plus des progres, et par I’Hin- 
douisme philosophique, dont Fexpression la plus pure se 
trouvait dans la Bhagavad-Git4. 

Avant de prendre conge du Concile et de terminer cette 
epoque de Fhistoire ecclesiastique, nous devons dire quelque 
chose des deux personnages principaux, Vasumitra et Par- 
cvika. Le premier, qu’il ne faut pas confondre avec des liomo- 
nymcs posldrieurs ‘, est connu comme Fauteur d’un ou de 
plusieurs Abhidharma-Sutras certainement a tort, comme 
nous Favons remarqud plus haut. Le second, originaire du 
mdme pays de Gandhara qui produisit tant de lumieres de 
F^glise, avaitdtd originairement un savant brahmanique, qui 
n’aurait revdtu la robe rouge qu’a Fdge de quatre-vingts ans 

1. Un d'eux est connu comme Pauteiir dim coimnentairc detail] d (Maha- ‘ 
bhashya) sur rAbhidharma-Koca de Yasubandha et dim iivre sur les IS sectes ; 
Taran. 174 comp. 68. 

2. Hiuen-Thsang^ Mem, 1, 119, appelie Fouvrage mi manuel : Pra- 

karanapadarastra * 

3* Voy. des Pel. U* 11, 114, oti Fon pent lire une histoire comment des ga-^ 
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Quelques-niis lui attribuent le mdrite d’avoir con verti le 
muliiforme A^vaglioslia, mais d’autres laissent rboiiiieur 
de cette conversion a Arya-Deva, qui vecut un sifecle plus 
tard ’" II est dangereux d’Mre trop affirmatif an snjet d’lme 372 
personnalite aussi legendaire qu’A^vagliosha, lienrenx pos- 
sessenr de nenf noms ; Matrceta, Pitrceta, Dordharsha, Dnr- 
dharsha-KMa, Dharmika, Subhuti, Maticitra, Qilra et A^va- 
gliosha ^ Nous disons seulement, que, selon nous, il n’est 
pas du tout un homme, mais simplement Kala, c’est-a-dire 
une forme de Qiva. Nous verrons, dans le cliapitre suivant, 
pour quelles raisons cette personnification de rinfluence du 
Qivaisme a et(3 placee a Fepoque de N%arjuna. Du reste, 
ridentification d’A^-vaghosha avec Qiva ne m6rite mdme pas 
le nom d’une decouverte ingenieuse, on la trouve en tout 
autant de mots chez Taranatha : « Lorsqu’il (Kala-A<^va-- 
ghosha) fut devenu tres verse dans les formulas des Tantras 
et des Mantras et aussi dans la dialectiquc, il fut initie dans 
ces sciences par Qiva lui-mfeme. » Ces paroles, pour fetre du 
galimatias, n’en sont pas moins intelligibles, Probablemenl, 
Acvaghosha est, sinon Avalokile^vara lui-mfeme, du moins 
le nom de Fepoque ou fut introduit le culte de ce Bodhisa- 
tva ^ D’un adversaire du BouddMsme, ilen devint plus tard, 
a ce qu’on dit, un partisan z^le : c’est~a~dire, les mauvaises 

mins traiterent le vieillard, devenu moine, de pauvre sire et de sot, et 
comment cela donna lieu a son nom Parcva* 

4. Vassilief, B. 79, oti Ton pent lire la Idgende de la eonversion. La 
mome legende est racontee par Hiuen-Thsang, Mem. I, 434, a propos 
d’Arya-Deva, represents comme contemporain d’Acvaghosha, Mem. Il, 214. 

Chez ie meme voyagenr, ce n’est pas Acvaghosha qui figure en compagnie do 
Cariputra et de Sanjaya, ainsi que le porte la traduction francaise, mais 
Acvajit; Mem. 11, 52. 

1. Taranatha, 90. 

2. 13e la vient qu’on raconte qu’il a recu une indication de Tdra (sa Qakti, 
c’est-a-dire Durga), Tdranatha, 91. 11 est aussi connu comme le premier poete 
lyrique « qui ait delivr^% par ses hymnes, le Bouddhisrne de ses formes sco- 
lastiques et p6dantesques, et Fait rendu ah ordable aii peupie, qui chantalt 
ses cantiques en Fhonneur du Buddha, w Yassilief, B, 48, 
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relations entre les moines givaites et bouddhiques devinrent 
meilleures, apres que les fils de eurent introduit chez 

eux subrepticement un (livaisme masque. Et ce fait est 
historiquement exact : les fils de (lakya dtaient continuelle- 
mcnt engages dans les luttes les plus violentes, — chaque 
page, pour ainsi dire, de leur histoire ecclfeiastique le 
prouve — centre des coreligionnaires ou contre les Jainas, 
mais non contre les Qivaites. Dans la periode dont nous 
aliens trailer maintenant, les luttes entre les freres, et dans 
le Nord et dans le Midi, furent plus apres que jamais, si 
bien que, mfime si les fils do (^iikya avaient eu la science 
373 n&essaire pour hitter contre les Indiens paiens *, le temps 
leur en etlt manque, aussi bien quo I’envie ; ils dtaient trop 
occupes a se conibattre, a se d^nigrer, a s’injurier entre eux. 


CHAPITRE III 


TROISIKME l^POQUE. — DE KANISHKA A LA FIN DU AfOYEN AGE 


1. — L’Eglise A Ceylan. — IIi^R^siE SOUS Tishya. — Le Stha- 
VIRA DeVA. — HeR^ISIE sous MeGHA VARNA- — - TROUBLES DANS 
l’Eglise sous Mahasena; destruction DU MahIyihara. — 
EtAT FLORISSANT d’AbHAYAGIRI ; BuDDHAGHOSHA. — ReNOU- 
VELLEMENT DES H^IR^SIES. — INVASIONS ETRANGl^RES. — PaRA- 

krama-Bahu le Grand. — La concorde ri^tablie dans 
l'Eglise. — Le tyran Magha ; persi^cution ; ParAkrama- 
Bahu IIL — Decadence DU PAYS. , 

Apres la mort de Vrshabha, soiiverain de basso origine, 
maisde grand merite personnel, il s’ecoula un siecle, pen- 
dant lequel on no pent signaler que la fondation de plusienrs 
sanctuaires nouveaux et rembellissement on Fagrandisse- 
ment des anciens ^ Le r^gne de Tishya, qui monia siir le 
trone en 209 on 217 ^ est an contraire tres int<5ressant. Vers 
ceite ^poque, on vit paraitre one sorte d’herfeie, appelee 
« la doctrine dix Vetuliya >> '*. De mauvais moines procla- 

1. Sources: Dtpav. chap. 2%; Mahdv, 225 ss. Comp. Lassen, IncL Alt. 11, 
1020 ss., IV, 279 ss. 

2. Les deux chroniques s’dcartent consid^rablement ITme de i'autre en ce 
qui concerne la suite des souverains et les anuses des regnes. 

3. Forme que donne le Mdhav.\, on pent en rapprocher Vetulla, dans line 
variante du Dipav.^ 22, 43 ; ailleurs, ce dernier ecrit ne parle que de Vitanda- 
vada, « chicane ». Cette soi-disant h^resie n'est pas coinptde parnii les 
trois heresies do Ceylan olficiellement reconnues : 1. celle des Dharmarucikas ; 

2. celle des Sagalikas; 3. une h<5resie anonyme, sous Agrabodiu. 
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merent des principes non pcrniis et, par leiirs subtilites ei 
lenr manie de couper des clieveux en quatrCj ils firent 
grand mal a la vraie Foi. Le roisut reprimcr cette doctrine 
dangerense, avec Faide de son ministre Kapila, et, afm de 
domier aux serviteurs de la Parole un temoignage brillant 
de son affection, il leiir donna une grande somme d’argent 
374 et fit payer, dans toute Tile, ies deties des religieux II 
prenait dgalement soin a ce qii’on eut toujoiirs sous la main 
une quantite siilfisante de remedes pour le traitement des 
malades; il avait ele pousse a cette bonne action, par le 
Sthavira Deva, qui lui avait preche le Sutra « sur les 
malades )>. 

Cette mention tlatteiise de Deva ^ autorise la supposition 
qiFil n’elait pas le premier venu, et en effet, les Septentrio- 
naux, eiix aussi, font grand cas de Deva, on, comme ils 
Fappellent, avec adjonction d’un litre lionorifique : Arya 
Deva. Toutes les sources sent d’accord sur ce point que 
Deva etait originaire de Ccylan, et un contemporain plus 
jeune de Nagarjuna % dont il aurait ete le rival. Nous 
devons accueillir avec reserve le recit d’apres lequel il 
aurait ete Felevc de Nagarjuna, de meme que la legende 
scolastique, quo le maitre, un jour, joua le rble d’avocat du 
Diable et souiint les theses des heretiques contra Deva, qui 
vainquit brillammeal Nagarjuna, aprte une dispute qui avait 
dure une semainc ^ Taranatha soutient que Deva etait, dii 
temps de Candragupta *% recteur du College de Nalanda. 
Ceci ne peut 6tre vrai si Fere des Guptas commence en 
319 apr^s mais cette inexactitude rFebranle pas le 

1. Quelques annees plus lard, il iigure de nouveau comme predicateur. , 
Dipao. 22, 50. 

2. Lebensb. 310 ; Taranatha, 83 ; Vot/, des Pel. B. I, 186 ; il, 432, 43 -i. 

3. IHuen Thsaiig p. c.) raconte en dtdail, comment le meme Deva 

monta, a Patalipulra, dans le clocher, et y sonna la grande cloche, malgre 
la defense du roi. D'autres racontent la meme anecdote a propos d’Acva- 
ghosha. 

4. Le Candragupta de la dynastie des Guptas, 
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temoigiiage imanittie des Septentiioriaux, d'apres lequel 
N%arjiiiia yint au monde apres le Concile soas Kanishka. 

II est done fort possible que Deva ait etd im eontemporain 
plus jeune de Nagarjuna II faudra faire bien des reserves 
siir la tlieorie des Septentrionaux, d’apres laquelle Deva 
<5tait un partisan dii Mali^yana : comme nous I’avons deja 
vii, les Ills de Buddha, et les Mahayanistes comme les 
autres, out le faible de vouloir compter parmi les leurs tons 
les grands hommes * et les principaux dieux par-dessus le 373 
marche \ II est probable que e’est egalement pour mainle- 
nir intact le prestige du Mahayana qu’on a represente la dis- 
pute entre Nagarjuna et Deva comme une discussion pour 
rire. Tout le recit - — dont personhe, croyons-nous, ne 
defendra le caractere historique dans la forme actuelle — 
fait Timpression d’avoir (5te arrange de maniere a ddguiser la 
ddfaite detel on tel docteur Mah^yaniste dans une poldmique 
centre Deva. 

Apres Tishya, on voit se succeder quelques princes, qui, 
pendant la courte diiree de leur r^giie, manifestent, scion 
leur pouvoir, leur z6le pour FEglise, jusqu’a ce que, vers 
248, Abliaya, surnomme Goshthaka ou Meghavarna, im 
liomme du has peuple, comme ses predecesseurs immddiats, 
se flit empare du trone. En 251^ les disputes entre les moines 
du Grand Monast^re (Maha-Vihara) et ceuxd’xibhayagiri ecla- 
terent de nouveau ^ Cette querelle donna lieu au schisme dit 

Lebensb, 310 nous lisons que Nagarjuna monta au Giel a Cage de soixante 
ans. Admetfcons qu’il soit xiiort en 220 et que Deva ait pi'ononc6 son ser- 
mon devant Tishya, apres avoir voyage dans sa Jeunesse sur le continent de 
rinde, alors il pent tres bien avoir rencontre son soi-disarit maitre et rival 
vaincu. 

1. L’honnete Hiuen-Thsang {Mem. 1, 140) declare, avec la plus grande nai- 
vete, que les Singhalais, au moment oil ils venaient d’etre convertis par 
Mahendra, suivaient i’^cole des Sthaviras, « 6cole qui se rattachait au 
Mahayana. » 

2. D’apres Mahciv, 231, oh il est question du renouvelleinent de I’h^resie 
Vetuliya. Le rdcit plus d<5taill6 dans le commentalre sur la chronique, dies? 
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des S%alikas, au sujet duquel on donne les details suivants. 
Des moines du groups qui devait plus tard fonder le monas- 
ters de Jetavana s’dtaient sdpares, dejaavantla fondation de ce 
convent, des Dharmarucikas et s’dtaient rend us au Convent 
du Midi. Ces nouveaux herdtiques, connus sous le nom de 
S%alikas, declarerent que les deux Vibhangas du Vinaya-Pi- 
taka dtaient apocryphes, et ils eurent plus tard le dessus 
dans le convent de Jetavana, qui fut fondd vers 290 par le 
roi MahSsena et acheve en 302 par le fils de celui-ci. La date 
officielle du schisme des S^galikas, nommds plus tard Jeta- 
vanistes, est par consdquent 251. — C’est la le rdcit du com- 
mentaire du Mahavamsa, mais la chronique elle-mdme 
dit que les moines d’Abhayagiri se rendirent de nouveau 
coupables de I’lierdsie Vetuliya ; que ceux du Grand Monas- 
tdre lutterent, au contraire, vaillamment pour la puretd de 
376 la foi * et surent obtenir qu’une soixantaine de leurs adver- 
saires fussent enlevds et exilds sur le continent. Les exilds 
trouvdrent un allid dans un certain Sthavira de la c6te de 
Coromandel, nommd Saiighamitra, qui se posa en leur ddfen- 
seur. II se rendit a Ceylan, parut fidrement dans une assem- 
blde tenue sous la presidence de Saiighapd.!!, dans le Stupd- 
rama, et eut Faudace de faire la loQon aux hommes du 
Grand Monastere'et d’imposer .silence a leur prdsident. 

II semble que le moine dtranger dtait soutenu en secret 
par le Roi ; ce qui est stir, c’est que celui-ci le nomma prd- 
cepteur de ses deux fils, JyeshGia-Tishya et Mahdsena. Saii- 
ghamitra ne manqua pas de tirer parti, autant que possible, 
de sa position brillante et rdussit h se creer, k la cour et 
auprds des grands, une influence qui devait devenir plus tard 
fatale k la paix de FEglise. 

Bien que le roi ftitprdvenu d’une faqon inexcusable contre 
les religieux du MahS,vihara, et beaucoup trop influencd par 

Tumour, preface, ci, est en disaccord sur ce point avec ia chronique elie- 
meme. 
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le Pere stranger, il n’en fut pas moins un roi pieux, qui se 
rendit utile par la fondation des convents et d’autres sanc- 
tuaires, ainsi que par de riches donations a la Congregation. 

Son fils Jyeshtha-Tishya, qui lui succeda en 261, est egale- 
ment mentionne avec 6loge; il dtait tr6s gendreux envers 
I’Eglise, construisit plusieurs ddifices, entre autres le couvent 
sur le mont Pracina-Tishya, unautel de pierreautour de Far- 
bre Bodhi, une salle pour cdlebrer FUposalha pres du Couvent 
du Midi F II n’etait pas en de trds bonnes relations avec son 
frere Mahiisena et son ancien precepteur; le dernier prefdra 
mfirne se refugier sur le continent, immddiatement aprds que 
Tishya fut montd sur le trdne. 

Des que le frdre cadet et successeur de Tishya eut pris le 
gouvernement en mains (en 27o), les affaires religieuses 
prirent une mauvaise tournure, le parti hdtdrodoxe levant 
de nouveau la tdte et dtant soutenu par le roi, qui avait 
d’ailleurs de bonnes qualitds. Le Dipavaiiisa — qui s’arrdte a 
la mort de ce I’oi * — raconte qu’il y avait parmi les religieux 377 
de vrais et de faux frdres, les uns dtant de vdritables ascdtes, 
les autres des ascdtes pour rire. Ces derniers entrainerent le 
roi aveugle et poussdrent Faudace jusqu’a proclamer des 
thdses directement contraires aux preceptes les plus clairs 
de FEcriture Sainte. Ces misdrables, parmi lesquels on 
nomme Fodieux Sona et Dur-mitra *, oserent pretendreque 
les voeux ne peuvent dtre prononces que par une personne 
qui a atteint Fage de vingt ans accomplis aprds la naissance, 
tandis que FEcriture dit clairemenl qu’on peut compter les 
annees en partant de la conception ^ Ils proclamferent ^gale- 

i. Une donation de Jyeshtha-Tishya est mentionn6e dans une inscription, 
no 67 chez le E. Muller, Ancient Inscriptions in Ceylon, 

1. C’est-a-dire : Mitra de Malheur ; ce n’est pas un nom, mais un terme inju- 
rieux, form6 sur le modele de Sahgha-naitra. 

2. Cette permission est donnee dans le Mahd--V, 1, 75. Nous suivons la lecon 
du professeur Oldcnberg [Dtpav, 22, 72), celle du texte ne domiant aucun sens 
satis faisant. 
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ment reifroyable h(^resie que des religieux peuvent faire 
Dsage d’eventails en ivoire % et d’autres erreurs sembla- 
Wes.., ■ 

Bien qoe le clironiqueur manifeste sod iiidigiiation dans 
les termes les plus forts, il n’insisle pas sur les evcmements. 
Ces evenements etaient, d’aprds le Mahiivamsa, d’une nature 
.beaiicoup plus grave que de simples qiierelles sor les different 
tes sories d’eventails et le calcul de Fage d’apres la naissance 
ou la conception. Sanghamitra, qui etait revenu a Ceylan 
immediatement apr^s la mort de Jyeslitlia-Tishya, n’avait 
pas perdu la confiance de son eleve, et il nlidsita pas a 
abuser de son influence en excitant Mahasena centre les 
religieux du Grand MonaslWe. Le roi, dans im moment 
d’egarement, se laissa amener a publier un ddit, defendant 
a toute personne, sous peine d’une forte amende, de faire 
des dons aux religieux du Grand Monastere. La consequence 
fut line prolbnde misere des ortliodoxes ; ils dmigrerent vers 
le Midi de File, et le couvent resta pendant neuf annees sans 
habitants. 

Saiighamitra ne fut pas satislait de ce premier succes ; il 
fit croire an roi que toute propriete abandonnee faisait 
378 retour an souverain, * et obtint par ses intrigues la demoli- 
tion du Grand Monastere. Et les choses n’en restdrent pas la : 
un partisan ardent de Saiighamitra, Fodieux Sona, tit ddtruire 
le Lohaprasada et d’autres bdtiments, et les materiaux prO- 
venant du Grand Monastere demoli fiirent transportes a 
Abhayagiri, pour servir a la construction d’un temple avec 
statue du Buddha, d’une terrasse autoiir de Farbre Bodhi 
et d’une maison pour les reunions du chapiire. Ces mesures 
portdrent au comble la splendeur et le prestige du couvent 
d’ Abhayagiri. 

D’auire part, des actions aussi injusies ne pouvaient maii- 
quer d’amener une reaction. Un des ministres, Meghavarna, 


3, D’apres une des leeons, voir tes notes de rediteur; 
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se mit a la tef;e des mecontents, et provoqua une re volte, qui 
sc termina par un traite entre Mahasena et le revolte, traite 
dans leqnel il etait stipule que le Grand Monastere serait 
rebad. Sur ces entrefaites, Sanghamitra avait etc assassine. 

Une maitresse du roi, pleine de zele pour la foi orihodoxe et 
qui ne pouvait se consoler de la destruction dii Grand Monas- 
t^re, avait, pour manifester sa piete, none une liaison avec 
un charpentier, et, aidee par celui-ci, elle avait tue le religieux 
deteste, au moment ou il se mettait en route pour detruire 
le Jardin dii Stupa. Kodieux Sona eut le m^me sort, 
grace aiix machinations de la pieuse debauchee et de son 
complice. 

Pen de temps apres que le Grand Monastere, par les soins 
du ministre Meghavarna, cut ete suffisamment restaure pour 
loger de nouveau les anciens hutcs, apres neuf annees 
(rabsencc, le roi Mahasena lit commencer la construction du 
monasUn'o de Jetavana. Ldastoire de cette fondation est assez 
singuliere et, en general, tout ce que les chroniqueurs du 
Grand Monastere nous rapportent sur les actions et les 
mobiles du roi semble suspect. Un certain Pere Tishya, du 
Couvent du Midi, homme mal vu a cause de sa conduite 
deplorable, aurait amene le souverain a construire, au pro- 
fit de lui, Tisliya, un nouveau couvent, dans la paroisse 
memo du Grand Monastere. Les gens du Mahavihara refuse- 
rent pertinemment do coder un ponce de leur territoire, et 
pnUererent quitter la maison. * Us partirent, mais revinrent, 379 
— sans qu’on voie bien pourquoi — neuf mois apres. Le 
fanicux Tishya fut cit6 devant le tribunal, et condamne a 
Fexil, contrairement a la volonte expresse du i^oi; mais cette 
condamnationn’empecha pas la fondationducouventde Jeta- 
vana, qui fut aclievd plus tard sous Meghavarna, le successeur 
tres orthodoxe de Mahasenav Ge couvent devint le lieud'ori- 
gine de ilieresie des Sfigalikas, qui, comme nous favons vu 
plus haut, sontd’ordinaire nommes Jetavanistes d’apres leur 
lieu d’origine, et qui, avec les schismatiques d’Abhayagiri et 
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les moines orthodoxes du Grand Monastere constituent les 
trois sectes de Ceylan *. 

Comme tous les renseignements dontnous disposons ema- 
nent d’un seul parti, nous n’avons pas le droit de juger la 
politique ecclesiastique de Mahasena, et encoi’e moins celui 
de la condamner. II n’etait certainement pas un ennemi de 
la religion ou de TEglise — c’est ce que montrent ses nom- 
ireuses fondations et donations — mais il avait peu de gout 
pour les gens du Grand Monastere. II protegeait d’autant 
plus volontiers les autres Bouddhistes de son royaume ; s’il 
s’est laissd entrainer a des actes de violence, nul ne I’approu- 
vera; des fanatiques seuls pourraient essayer de justifier la 
destruction de convents et de sanctuaires. Le fait en lui- 
mSme (et ce fait n’est pas isolci) est caractdristique. On a 
parfois pretendu que, du temps de Pushyamitra et plus tard, 
des couvents auraient (5t6 ddtruits par des « brahmanes » ; 
jusqu’a ce jour, on n’a pu donner, ?i I’appui de cette affirma- 
tion, mSme le semblant dune preuve ; mais il n’est pas dou- 
teux que de pareilles violences aient souvent ete commises 
par des Bouddhistes, animds d’une haine fanatique centre 
d’autres Bouddhistes. 

Meghavarpa, fils et successeur de Mahasena, est reprdsente 
comme un protecteur des partisans du Grand Monastbre. Il 
les remit do nouveau en possession des terres conflsquees, fit 
reconstruire les cellules detruites et le Lohaprasdda, et agran- 
380 dir le Grand Monastere. * Gependant, il ne semble pas avoir 
ete entibrement soumis aux orthodoxes extremes; car il 
acheva la construction du couvent de Jetavana. C’est sous 
son rbgno, en 309, qu’eut lieu la memorable translation dans 
File de la dent du Buddha, de mSme que I’drection de la 

1 . On auteur binuan (Bigandet, II, 142), ne mentionne que cea trois scctcs : 
il en est de inSme d’une liste tibetaine, qui trouvera sa place dans I’appendice. 
Un troisieme scltisme, k la suite duquel le nombre dos'secles s’eleva ii quatre, 
eut lieu en 601 ; Tumour, introd. cii. Les iddes de schism' ei de secle, qu'ex-. 
prime le uiOmo mot bhedo, ne sent pas toujours bien distinctes. 
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statue de Fapotre Maheudra et de ses quatre compagnons. 
On pent trouver cet hommage un peu tardif, soil dit en 
passant. — Le nom de Mahendra aussi bien que Texistence 
meme des statues nous font penser involontairement aux 
statues des cinq Indras, qui semblent se rattacher aux Dhyani- 
Buddhas d'un cote, et aux cinq KuQikas, c’est-a-dire Indras, 
connus a Java, de Fautre ^ 

II serait assez interessant de savoir lequel des trois partis 
religieux a eu la plus grande part dans la translation de la 
dent et dans Ferection des statues de Mahendra et de ses com- 
pagnons. D’apres les informations recueillies par Hiuen 
Thsang pendant son sdjour dans FInde, les moines du Grand 
Monastere se tenaient strictement au Hinayana, tandis que 
ceux d’Abhayagiri tHudiaient aussi bien le Hinayana que le 
Mahayana. Bien que ces expressions ne soieiit pas heureuse- 
ment choisies, cette notice n’en contient pas moins une indi- 
cation que les religieux d’Abhayagiri entretenaient des rela- 
tions avec leurs freres du continent, et ne pouvaient, par con- 
sequent, restercompletement (Strangers auxideesquiprenaient 
de plus en plus le dessus dans FEglise de FInde, c’est-a- 
dire celles du Mahayana, qui s’est toujours efforce de deve- 
lopper, autant que possible, la devotion populaire. Tout en 
supposant que les mesures en faveur du culte exterieur 

1, Comp, tome I, p. 324, et plus haiit, p. 333. Mahendra est synonyme de 
Vajrapani, et c’est aussi le noDid’unDhyani-Bodhisatva, fils du Bhyani-Buddha 
Akshobhya. L’apdtre Mahendra, lui aussi, est dit le fils du maitre des^rama- 
nas ou des Buddhas (Mahdv. 239). Si ron ajoute le novice Sumanas aux 
5 autres missionnaires, on a les 6 Abhijnas persomiifi^es (a c6te des o Abhij- 
nas). Les paroles de I’ancienne po6sie mntoonique dans Sutla-V. 1. 313, 319 
sont concues de telle facon qii^on y voit encore la trace du caractere mytho- 
logique et allegorique des 5 Sages (autrement dits Dhyani-Buddhas). G’estainsi 
qudn s’explique que les ap6tres yolent a travers les airs, comme des harhsas 
(parini lesquels Brahma est le plus eiev4) et rapidement comme lapensee; 
comp. Maitri-Upanishad 6, 34. Bans le macrocosme, Hainsa signifie le soleiL 
la lune, et les autres phenomenes lumineux; dans le microcosme, les sens; le 
« Hamsa superieur » signifie, dans le premier cas, le Soleil, dans le second, la 
Raison, la lumiere int<5rieure. 
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381 * auront ete dues, avant tout, au zelo des nioiues d’Abhaya- 
giri, on n’apas besoin d’admettre que ceux du Grand Monas- 
lerc se soient (Aleves violemment contrc ces noiiveautes : 
tout en etant des ascetcs attaches aux vieilles traditions, ils 
ne le cedaient a personne pour le culte des reliques et du 
grand aputre, dont ils ont transmis si fidblement h la poste- 
rite I'bistoire fabuleuse. En outre, I’influencc du Grand 
Monastere ne peut avoir et<5 preponderante a cette epoque. 
II est vrai quo le roi Buddhaddsa (339-368) ‘ fit agrandir le 
convent et fit donation aux moines des revenus de deux vil- 
lages, mais le teraoignage non suspect de Fa Hian montre 
assez que los moines du Mahavihara, au commencement du 
cinquieme sioclc, n’occupaient plus la premiere place, ainsi 
qu'ils I’avaient fait dans Tepoque anterioure a Mahdsena. Au 
moment oil ce Chinois sejournait a Ceylan, entre 410 et 414 ^ 
le convent d’Abhayagiri avait S,000 habitants, tandis que le 
Grand Monaslbre n’en avait qu’un peu plus de la moitid, 
3,000. Le premier convent etait de beaucoup le plus magni- 
fique et le plus riche des deux, et e’est au meme couvent 
que la dent du Buddha dtait transportee lors des processions 
solennclles \ Tout ccci tend a confirmer le sentiment que 
les religieux d’Abhayagiri avaient alors le dessus, et en 
mfime temps qu’ils representaient une tendance apparentee 
au MahS.yana. 

1. Ce nom signifie; « humble servitenr de Buddha ». De pareils nouis eii 
-ddsa (sauf quand il s'agit de Gudras) n'ont Ste a la mode dans I’Inde qu’apres 
Fapparition do rHincloiiisme proprement dit, lorsque le culte en hiimilite 
{bhakti) occupa le premier plan. Le Mahtlyana n'est que le pendant boud- 
dhique de rilindouisme du moyen age, ne vors la meme epoque, sort! des 
memes besoins, fruit du meme developpement historique. Le iiom Buddha- 
diisa se trouve dt'qa dans une inscription datant du regiie dc Jyeshlha- 
Tishya, n® G7, dans E. Miiller, Anc, Inser. in Ceylon. L’apparition de Buddha- 
dasa com me nom royal vers le milieu du quatriemo siecle estun petit detail 
significatif, qui montre qu’entrele developpement de Flnde et cciui de Ceylan 
il y a un lien indissoluble. 

2. rmiieZs, 173 (Legge, 102). 

3. Ibid.i 151, 157, 159 (Legge, 104, ss*), 
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Dorant le sejour de Fa Hian a Ceylan, Mahanaman 
occupait le trone (410“432). Ce prince, celebre par le voya- 
genr comme « nn homme qui croyail; sincerement an Bud- 
dha », s’etait fraye le chemin du trone en assassinant son 
frerelJpatishya (368-410), * de complicitd avec la femme de ce 382 
dernier, qui epoiisa immediatement apres le nouveau roi ^ 

Le pieux Mahanaman se rendit tres utile envers FEglise en 
general : il foncla entre autres sur le mont Koti un convent 
qui ddpendait d’Abhayagiri La reine, une Malabare, ne 
semble pas avoir embrass6 la doctrine de t^akya, ou bien 
elle conserva assez d’attacliement au culte dans leqiiel elle 
avait ete elovee, pour faire construire sur le mont Dharma- 
rakshita un monaslere pour des moines d’une autre religion 
(Qivaites ou Jamas). 

C’est sous le regne de Mahanaman que se place Factivite 
dll c6l5bre Buddhaghosha dans File. D’apr&s le r6cit de tout 
point enjolive de la clironique, il ctait originairement un 
brahmane, qui aurait 6i6 converti a la vraie foi par un cer- 
tain Pere Revata, et que le mdme Revata aurait amend a 
etudier et a traduire en pfili FAtthakatha, redigee primitive- 
ment en singhalais Le jeune savant passa du continent 
dans File, et s’etablit au Grand Monastere. Apres avoir 
donne une premiere preuve de son savoir en composant 
le Visuddhi-Magga, une sorte d’encyclopddie du dogme, il 
reQut la permission dc traduire FAtthakatha en pMi. 11 
accomplit cette tache d’une fagon si brillante, que les 
moines stupdfaits crurent qu’il dtait le Messie attendu, 

1. Upatishya esfc celebre conirne un hoiiuue tres pieux et comme un obser- 
vateur du Decalogue ; cel a vent dire qu’il etait un Edouard le Confesseur 
singhalais. 

2. Le 250 parle de trois Viharas sur Ic mont Roll . 

5. Voir plus haut, p. 336. D'apr^'S le Mfl/idr. 230 et le commentaire, Buddha- 
ghosha etait ne « pres de la terrasse du Bodhi », a Gaya : basard singulicr 
pour un personnage, ne, non bouddhiste, mais brahmane. B’apres les 
Birmans, il serait m5 a Thaton enBirmanie ; Bigandet, 11, 145. Comp. Lassen, 
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Maitreya. Api-es avoir acheve son ffiuvre, il partit, pour 
rinde, ou, d’apres un autre recit, pour la Birmanie, afin d’y 
prdcher la vraie foi. G’est la derniere version qui est la plus 
vraisemblable, vu que les Birmans suivent le canon meri- 
dional, etqu’ona toute raison de croire que c’est de la Bir- 
manie que ce canon s’est peu a peu rdpandu au Siam, au 
383 Cambodge, etc. ; • encore au onzieme siecle, les Bouddhistes 
du Cambodge appartenaient a la division septentrionale de 
I’Eglise *. 

Dliatusena regna de 439 a 477. Ce prince eminent fit embel- 
lir le couvent d’Abhayagiri, ct I’enrichit d’une magnifique 
statue du Buddha, avec des yeux en pierre precieuse, des 
cheveux en or, et un habit d’etolle precieuse ^ On dleva 
aussi des statues a Maitreya et a Mahendra, tandis que la 
dent du Buddha et I’arbre sacrd 6taient vdneres de la faqon 
la plus solennelie. Le roi montra son zbie pour la pui’ete de 
la foi, en prenant des mesures severes con foe les religieux du 
mont Getiya, oil la vieille herdsie Dharmarucika se mon- 
trait de nouveau ; k la demande des orthodoxes, il fit chasser 
les freres du couvent. 

Toutes les actions de Dhatusena n’etaientpas louables. Sa 
fille ayant 6te maltraitee par son mari, cousin du roi et 
gdndral en chef des troupes, it fit, pour se venger, ddpouiller 
de ses vbtements et briiler vive la mbre de son gendre, peut- 
btre en imitation du pieux Aqoka, au sujet duquel la Idgende 
raconte quelquc chose d’analogue. Exasperd par cet acte de 
cruautd, le general s’entendit avec Kacyapa, le fils aine du 
roi, pour chasser le tyran du trdne, et un soulbvement mit 
bientdt fm au regne de Dhktusena, qui fut, par ordre de 

1. Des reuscignements confus de Taranatha, 262, on pent du nioins conciurc 
qii’au Tibet on n’avait pas perdu le souvenir de la pruipagation du Maliayana 
dans rindo-Chine. Comp, Lassen, hid, Alt. iV, 710. 

2. Non moins magnifique etait la statue, au meme endroit, que decrit Fa 
Ilian, chap. XXXVUl ; cUe 6tait en jaspe, etincelantc cVor, d’argent ct de pierres 
precieuscs, et tenait a la main une perle d’une valeur inappreciable. 
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son fils, jete en prison, oii on le laissa moiirir de faim'’. 

L’odieux Kacyapa finit en 495 par le suicide apres avoir 384 
eu le dessous dans iin combat centre son frere eadet, Maud- 
galyayana. Le nouveau roi sevit avec la plus grande violence 
centre les partisans de son pr6d&esseur, et fit massacrer froi- 
dement un millier d’hommes. II etait un Bouddhiste zel^ et 
un grand ami du clerge* C'est sous son regne qu’un cheveu 
celebre du Buddha fut apporte dans File du continent de 
I’Inde et conserve dans un Stupa construit a cette intention ^ 

Vers le milieu du xvf siecle (543), on vit renaitre un ins- 
tant Fabominable heresie Vetuliya, dont on accusa les 
moines d’Abhayagiri. Le roi, Qilakala, se decida nettement 
pour les orthodoxes et prit des raesures severes. Les ecrits 
h(5retiques furent condamnes au feu, et le mouvement se 
trouva ainsi etouff(5 dans Feeuf. 

Plus d’un demi siecle plus tard, sous le roi Agrabodhi 
la paix de FEglise fut de nouveau troublee, cette fois par 
deux moines du diocese de Jetavana. Ces religieux profonde- 
ment pervers n'eurent pas honte de I'epandre la calomnie 
que les schismes anterieurs avaient dte la consequence de 
Finconduite des moines du Mabivihilra ; ils soutinrent obsti- 
nement leurs doctrines heretiques dans leurs propres Ni- 
k4yas ^ Le mouvement, cependant, ne semble pas avoir 
Ires important, on men entend plus parler plus tard. 

Quelque defavorables que soient les couleurs dont les 
historiens du Grand Monast^re depeignent les iniquites des 

3. Mahdvamsa, XXVin, 81 ss. 

1. Mahdvamsa, XXXIX, 49 ss. — Les cheveux etaient fort recherches comme 
reUqiies, vers cette epoque. Au commencemerit du vi® siMe, ie roi de 
Siam envoya une ambassade eix Chine, afin d’otfrir a I’Empereur un cheveu 
du Gotamide; ce cheveu avait une longueur de 14 pieds. Quelques annecs 
auparavant, en Chine ineme, a Nankin, on avait mis a jour un pareil cheveu 
en fouillant dans une vieille pagode ; il avait une longueur de 12 pieds, etait 
boiicle et indefiniment allongeable ; Beal, Introd. des Travels, xxxu, 

2, Peut-on concluro de ceci que, vers ce temps, il existait a Geylan des 
redactions divergentes des Nikayas?Ceia semble douteux. 
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dissidents, surtout celles des gens d’Abhayagiri, rien ne 
montre que les derniers fussent moins zeles pour la Foi que 
385 los premiers *. II ne pent &tre question choz eux d'une atti- 
tude hostile au Dharma. II en est autrement des conquerants 
etrangers, le plus souvent des Tamils, qui, par leurs inva- 
sions repetecs, ont si souvent fait le malheur de Tile si riche 
et si belle, et qui y ont domine pendant des temps plus ou 
moins longs. Gependant, I’inimitie deces intrus a Fegard de la 
vraie foi, no sc manifesta pas avant le milieu du ix' sibcle. 
C’est alors quo la ville de Pollanarua ville qui etait alors 
la capitale de Tile, fut prise par le roi de Madura dans le 
pays de Pandya ; a cette occasion, les ornements sacres, de 
mSme qu’unc statue d’or du Buddha et la tasse en pierre 
prdcieuse que le Gotamide avait jadis re^ue des surveillants 
des quatre points cardinaux, furent enlev(5s. On ne dit pas 
que les ennemis triomphants, qui retourniu’ent chez eux, 
apr^s avoir reQU une lourde contribution de guerre et char- 
ges d’un riche bu tin, se soient rendus coupables de perse- 
cution des religieux, ou de violation des monasteres. II est 
vrai qu’il est question de mauvais traitements infliges aux 
ecclesiastiques, lors d’une autre invasion des Tamils du Coro- 
mandel, au commencement du xii' siecle. 

Ces invasions incessamment rdpetdes d’dtrangers, qui, 
meme quand ils ne persdeutaient pas les eccldsiastiques, 
n’en professaient pas moins une autre religion, elaient bien 
faites pour rendre, aux yeux des vrais Singhalais, la cause 
de leur nationalitd inseparable de cclle de leur culte. Los 
differences entre les sectes s’effaQaient de plus en plus ; les 
religieux du Grand Monastbre, d’Abhayagiri et de Jetavanaj 
quels que fussent les griefs qu’ils pussent avoir, de longue 
date, les uns centre les autres, n’en etaient pas moins egale- 
ment des enfants de Ceylan et des fils do Buddha, et nous no 

1. On donne comme forme sanscrite : Pulastipura, comme forme palie : 

. Pulalthipura. 
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pouvons done pas nous dtonner d’apprendre que les trois 
pai’tis se reunirent et fmirent par n’en former qu’un seul, 
celui du Grand Monastere. Get dvdnement eut lieu enilGi 

A cette epoque r(5gnait Parakrama-Bahu P*", le nom le 
plus brillant dans la longue sdrie des rois de Ceylan. Grand 
dans la paix comme dans la guerre, * il gouverna son royaume 386 
d’une manlbre digne d’exciter I’admiration de la postdritd. 
Naturellement, nous n’avons a considei’er ici que ses actes 
et ses mesures relatifs a FEglise. 

Un de ses premiers soins fut de retablir I’unite de FEglise : 
il convoqua k Anurildhapura un synode, ou les differents partis 
se reconcilibrent. Tons ceux qui refusaient de se soumettre, 
furent mis a la raison par des moyens dnergiques, Une fois 
encore Fespril de resistance se reveilla a Abhayagiri, mais 
le Patriarche Ka^yapa rdussit a Fdtouffer rapidement, avec 
Faide du roi k 

En outre, le roi regia les revenus des religieux et nomma 
des fonctionnaires chargds de surveiller les temples et 
d’avoir soin que les bibliothfeques, faisant partie des cou- 
vents, fussent fournies des livres religieux ndeessaires. 

En diffdrents endroits, il fit construire 250 maisons 
conventuelles, qui devaient servir de demeures aux moines 
et a leurs serviteurs ; on y trouvait de grandes salles, et elles 
etaient assez vastes pour loger des botes de passage. Pour les 
besoins des religieux d’un rang plus dlevd, on fonda buit 
batiments a trois dtages, chacun avec une demeure speciale 
pour Fabbd ou patriarche. A chacun de ces palais monas- 
tiques dtait jointe une galcrie avec les statues des principaux 
dieux, et une riche bibliothbque'. Enfin, le roi fit bMir une 
grande tour de douze dtages, destinde, entre autres, a loger 
les visiteurs du temple, venus du dehors, lors des fbtes reli- 

2. Bigandet, 11, 142, donne, comme nom du prince : Sanghabodi, ce qui ivetait 
pas le nom veritable, mais le surnom. 

4. Mahdvamsa, 73, 4-10; 78, 5-li, 
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387 gieiises. Si les renseignements ne sont pas exageres, Para- 
krama-Baliii, pendant la duree de son regne (1153-1184) a 
Goiisiruit 101 Stiipas, 3,001 petites cliapelles, ckacime avec 
line statue, et dresse le plan de 73 Stupas et de 3,001 galeries 
con tenant des statues. 

Inutile de dire qu’on prenait soin, de la faejon la plus 
liberate, des besoins des moines, quant aiix v<5temeiils et a 
la nourriture. On so preocciipait nidme avec sollicitude dii 
traitement des malades et de rirrigatioii des terres apparle- 
nant a FEglise. Les interets miuiies des qiielqiies bralimaiies 
rdsidant dans File ne furent pas oublies; le roi fit fonder 
pour eux un hupital. 

Parakrama-Bahii n'elait nullement un emienii de la splen- 
dour extericure do culte. Uiie rch^olte ayant delate dans les 
provinces meridionales, etles iiisurges, battus par les troupes 
royales, ayant pris la resolution desesperee de quitter leur 
pays en emporlanl leurs tresors et le pot a aiimones du Bud- 
dha, le roi, averti de ce projet par ses espions, mit tout en 
oeuvre pour empecher un pareil desastre. 11 y reussit : la 
reliqiie fut sauvee et apportee a la capitate par les troupes du 
roi. Ce futune vraie niarclie triomphale, et au moment ou 
Farmee s'approctiait de la villa, le roi liii-meme, revdtu d'on 
magnifique costume de cerdmonie, s’avaiica, accompagnd 
de la reine et d\me suite nombreuse, alln de saluer la 
relique et Famener solennellemcnt dans la ville. Plus tard, 
il fit batir un Dagob pour Fabriter, dans le voisinage de son 
palais. 

Sous Parakrama-Balui le Grand, File etait arrivde an 
comblede la puissance etdeJa splendour oxterieure* Bientot 
elle dcscendit a pas rapides de celte hauteur un instanl oceie 
pee. La trop grande prosperitd dnerva le peuple, aiiisi qiie 

388 celaaeu lieu partout et toujours *. Un demi-siecle ne s%"taif 
pas ecould apres la mort de Parakrama-Bahu, quo, to pays 
fut jete, par la domination dlrangere, dans lui abime de 
miseres. « Les habitants de Ceylan », dit en se lameiiiant un 
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clironiqueur, « etaient devenus desesperement corrompns, de 
sorte qoe les dieux retirerent leur protection a I’ile ; les vices 
des impies etaient arrives a im tel point, qiie, comme chati- 
ment du Ciel, un roi, nomme Magba, du Kalinga, envahit 
File avec une armee de 24,000 hommes, qui repandit partont 
la mine et opprima la religion. » Nombre de Dagobs furent 
d4truits, et les maisons des ecclesiastiques, les chapelles, les 
temples, transformes en casernes. Le droit et la loi furent 
picitin6s, et la difference des castes lionteiisement eflncee ^ 

Ce triste etat de choses dura plus de 20 ans, jusqu’a ce quo 
Vijaya-Bahu eut reussi a retablir le goiivernement et la reli- 
gion indigtoes, vers 1250. Ce prince excellent ne flt pas sou- 
lenient rebatir les sanctuaires endommages on detriiits, mais 
il fit faire en outre de nombreuses copies des Ecritures 
Saintes, de sorte que chaque communaute en obtint une ^ 

Son fils, ParMvrama-Baliu III, etaitun digne successeur de 
son grand liomonyme (1267-1301). II etait celebre, non seu- 
lement comme bon sou verain, mais aussi comme auteur et 
comme savant, profondement verse dans les 18 sciences des 
bralimanes. Tres Iiumain, *il abolit t dans son royaume la 389 
peine de mort et la mutilation des criminels; il donna une 
preuve de Finterfit eclair^ qu’il portait a la religion, non en 
distribuant des aumones, mais en prenant des mesures pour 
que les religieux fussent instruits convenablement S afin 
qu’ils pussent a leur tour instruire le peuple etle penetrer 

i, Mahd'Da7ilsa^ 80, 54 ss. — 11 est difficile dedire qu’elle etait la religion du 
conquerant ; Knighton, 152, dit qu’il propagea « la religion paienne » : Lassen 
suppose que Magha introduisit « la religion brahmanique », supposition assez 
absurde, s’il est vrai que Fenvahisseur a aboli les castes. Le chroniqueiir se 
borne a dire que Magha etait un herStique. 11 6tait peut-etre un Jaina, on bien 
iin Lokayata. 

± Makdvarhsa, 81, 10 ss. 

1. Mahdmahsa, 83, 3 ss. 

2. Faute de professeurs suffisamment instruits dans File-meme, le roi fit 
venir du Dekkhan cinq docteurs capables, parmi lesquels un certain Dliar- 
makirti; Mahdvcmsa, 84, 11 ss. 
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de principes moraux. On paiie avec eloges de sa pidte sin- 
cere. Lors d’une terrible seclieresse qui avait causd une 
famine, il ordonna une grande ceremonie religieuse, an cours 
de laquelle « le dieu Maitreya » et d’autres divinite's furent 
honores, la dent du Buddha fut monlrde an peuple, et des 
prieres pour la pluie furent recitees 

‘ L’illuStre Parakrama-Bahu III mouruten 1301. L’histoire 
de I’Eglise dans les deux sibcles suivants, jusqu’k I’arrivee 
des Portugais en 1303, est pen interessante. Lors d’une inva- 
sion des Ptindyasjvers 1314, la precieuse dent fut enlevee par 
les ennemis et emportee an continent, mais rendue pen de 
temps apres. Parmi les princes assez insignifiants qui se sxfc- 
cdddrent sur le trone, ParAkrama-Bahu VI (1410-1462) est 
vante comme tres genereux pour le clerge : pendant son 
rdgne, il distribua trente niille costumes monastiques et beau- 
coup d’autres aumones. 

Nous terminons cet aper^u de riiistoire ecclesiastique sin- 
ghalaise au moment de I’arrivde des Portugais, a peu prfes 
contemporaine avec celle des Mahometans, ou, comme on 
dit, des Maures. Depuis le commencement de cette nouvelle 
epoque, le Christianisme et I’lslamisme ont fait de nombreux 
proselytes, la premiere religion surtout parmi les classes 
inferieures et Ics femmes *; mais ie Dharma est reste le 
culte d’une grande parlie de I’aristocratie et des persopnes 
de vieux sang singhalais 

'i. Mahdvcmsaf^l, Bs, 

1. D’apres les propres paroles d’ua auteur indigene, cite plus en detail 

^txv History of Ce^/loiiy 2^1), 

2. Cependant, le seui ennemi redoii table que les Portugais aient rencontre a 
Ceylan, I’heroi’que et rus6 Raja-Siiiiha, iVtait un brahniane, qoi ne cachait pas 
son ad version pour le Bouddhisme. 
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* 2. HiSTOIRE INTJSRIEURE DE l’EgLISE INDIENNE. — HlNAYiNA : 391 
■; ET MaHAYANA* — • LeS QUATRES EGOLES PHILOSOPHIQLm.' — 
NaCtARJUNA; ses contemporains et ses successeurs. — Etat ■ 

DES PARTIS AU CINQUIEME SIECLE. GaNON DES^ MaHAYANISTES. 

— FlORAISON DE la SCOLASTIQUE BOUDDHIQUE. ~ AsAINGA ET 

' Vasdbaixdhu. — Decadence de la science ecclesiastiqce • 

APRILS DeARMAldRTI. — TaNTRISME ET MAGIE. — LeS QUATRE 
SYSTfeMES PHILOSOPHIQUES AU NePAL, — StoLARISATION BE 
l’oRDRE MON ASTIQUE dans CETTE CONTREE. 

L’histoire intdrieure de FEglise indienne aprfes Kanishka 
est dominde pendant quelques sidcles par la lutte entre les - 
partisans du Hinayiina et de Mahayana deux tendances reli- 
gieiises, auxquelles les autres secies finirent pen a peu par 
se rallier. G’est ainsi que les dogmes particuliers des sectes 
perdirent peu a peu leur signilication, a moins qu’ils ne 
prissent place comme thdoromes dans un des quatre systemes 
philosophiques^ que les deux partis reconnaissaient comme 
leurs points d’appui melaphysiques. En outre, les Mahaya- 
nistes jiigerent qu’une ddfense scolastique de leui’s opinions 
ne sutfisait pas : ils composerent un nouveau canon. 

Le Hinayana pent etre considdrd comme une simple con- 
tinuation de la forme la plus orthodoxe du Bouddhisme 
ancien, Ses partisans dtaient done les conservateurs, et s’ils 
ont, eux aussi ddveloppd de nduveaux systdmes mdtaphy- 392 

1. Hina sigaifie « plus bas, moindre, infMeur » ; Mahd: « grand, conside- 
rable )). Une telle antithese ne seinble pas flatteuse pour les Hinayanistes, et 
Ton pent supposer que la denomination pro vient de leurs adversaires Si e’est 
vrai, les Mahayanistes doivent aYoir donnA a mahd le sensde « considerable »>. 

On peut se deinander si e’est bien la te sens priiiiitif de mahd. En tenant 
coinpte des nombreux points de contact entre les Mahayanistes et les Maha- 
sahghikas, il serait possible qu’on eut attache au mot « grand » Tidee de 
« vaste, large, plus g^n^ral ». On d^signe aussi les Hinayanistes par le term® 
de « Cravakas », e’est-a-dire ; « auditeurs, disciples », 
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siques, ce n’atait qu’afm de poiivoir mamtenir, avec aiitanl 
plus de force, les principes anciens. Le Mahayana est une 
extension dll dogme, siirtout dans une direction ritualiste, 
en mfime temps moins scolastique et plus populaire. Nous 
laisserons, pour un moment, la parole aux Mahayanistes 
eux-nii^mes, afin de voir de quelle maniere ils defendent 
leur propre point de vue K 

« Les Qnlvakas antdrieurs, c’est-a-dire les Vieux Boud- 
dhistes, ne reconnaissaient ni un centre de la conscience 
subjective ni les obscurcissements de Fame; ils 

navaient aucune idee dii non-moi dans la nature; ils niaicnt 
rexistence des trois corps ^ du Buddha, les trois degres (de 
sagesse) etne croyaient pas que le Mahdyana fut la parole 
du Buddha. Quant au dernier point, ils (les anciens Qravakas) 
disaient que le Mahfiyana n’avait pas ete proclame par le 
Buddha, vu qu'il n’etait pas contenu dans leurs trois Pitakas 
a eux, Qravakas ; que cette doctrine indique une autre voie de 
la d 61 ivrance, en representant la recitation des Dharanis, les 
bains dans leseaux du Gauge, etc. comme des moyens d’elfa- 
cer les pdches; qu’elle rejette, comme le fait le Vedanta, la 
serie des causes et effets, la foi aux quatre verities et aux 
Trois Joyaux et qu’elle enseigne, a la facon des Lokayatas 
(Elpicuriens materialistes) que tout est vanite. Mtmie si les 

•1. Vassilief, B. 262. 

2. Ces trois corps sont : 1. Nirmana-kaya, le corps de Buddha incarne; 
2. Dharrna-kaya, le corps abstrait, eternel; 3. Sambhoga-kaya, le corps des 
bienheureux, qui sont entr^s dans T^ternit^; Vassilief, B. 127; une th^orie im 
peu differente dans Voy, des PeL B. 1,231:11,241. 

3. Ici le mot signitie : Fessence de la doctrine Mahayaniste. 

4. Ceci est dit d’une facon trop generale, et n’est pas tout k fait juste. Les 
Nidanas aussi bien que les 4 verites sont proclames dans le Lotus ^ un des 
livres canoniques les plus considerables des Mahayanistes (p. 109 de la traduc- 
tion de Burnouf), 11 est vrai que celui qui proclaina le premier ces principes 
fut le Sugata Mahabhijhajndmibhibhu, qui a vecu dans un passe infiniment 
eloigne, a Torigine des temps, et que ces theories sont representees d'une facou 
detournee comme des doctrines vieillies; mais dans un autre livre cano- 
nique, le Lalita-Vistara, c’est bien le Gotamide qui trouve ces formules . 
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litres du Mahayana remontent a Tune des 18 secies 
(anciemies), on ne pent les considerer comnie la parole du 
Buddha, vii que, ni lors de la premiere reunion de rEcritiire 
houddhique ni lors des compilations posMrieures, on n’en 
trouve la moindre trace. L’opinion des MaliAyanistes sur 
Feteriiite du Sambhoga-kdya du Buddha est en contradiction 
avec la doctrine que ce qui est compose ne pent 6tre eier- 
nel K La doctrine de la vie bienheureuse des Bodhisatvas 
est en contradiction avec I’idee de la misere et de rimpurete 
de toute chose terrestre. L’opinion d’apres laquelle Fesprit 
du Tathagata est allie a tons les autres esprits, et que Fintel- 
ligence emprimte (sa lumiere a Fesprit) est en contradiction 
avec le dogme de la non-existence de Fame. D’aprfes la doc- 
trine du Mahayana, le Buddha ne s’enfonce pas tout entier 
dans le NirvAna, car on predit aux Arhats qu'ils deviendront 
un jour des Buddhas ; or, ceci esten contradiction avec Fid6e 
du repos (eternal) auquel les iVrhats arrivent, comme on 
Fadmet, lors du Nirvdna. 

« En outre, les Qravakas blament les MahayAnistes, parce 
que ces derniers rabaissent les Arhats, parlent d’un culte 
dll a des personnes seculi^res, louent les Bodhisatvas plus 
que le Buddha lui-meme, pretendent que (Jcikyamuni n’dtait 
qu’une figure apparente; pr^ferent la continuelle contem- 
plation et le non-agir ainsi que Fabsence de causes et 
d’effets soutiennent que tons les peches, mfeme les plus 

1 . Cette objection repose sur la menie confusion qu’on ti'ouve frequeinmeiit 
Chez des ecrivaiiis europeens, qui croient que Tidde « ^ternite » est identique 
a coll e de « vie eternelle ». Nul homme, vers6 quelque peu dans le langage 
figure des Indieiis, ne peut slmaginer que le terme Sambhoga-kdya^ pris en 
lui-iuoine, d^signe un corps reel. Sambhoga designe, d’aprf^s un diction- 
uaire indien, entre autres « Ja doctrine du Jina »; ainsi coinpris, ie concept 
est identique au Dharma, considere comine legs du Maitre. 

2. C’est-a-dire qu’ils mettent la vie contemplative au-dessiis de la vie pra- 
tique, sans pour ceia denier toute valeur a cette derniere. 

3. Ceci semble signifier qu'ils mettent en doiite la necessite et Finevitabilitei 
dcs consequences de nos actions. 
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graves, peuvent Mre effaces, rejeltent la doctrine des 16 
genres des 4 v6rites, ne Fadmettent an moins pas comme 
une verite absolute, etc. Pour toutes ces raisons, ils arrivent a 
la conclusion que les Mahayanistes doivent leur origine ^ un 
esprit malin, qui a mis par dcrit toutes sortes d’absurdites, 
atlii de duper les simples d’esprit. » 

394 Les Mahfiyanistes se defendent contre ces accusations en 
soutenantque leur doctrine a un caractere extraordinaire et, 
pour cette raison, ne pouvait 6tre accessible aux compila- 
teiirs ordinaires Mes Sutras, qu’il fallait pour cela Finterven- 
tion de Bodhisatvas, comme Samantabhadra, etc. Ils mon- 
trent que leur doctrine doit ^tre niise sur la m^me ligne que 
le Maliavastu des Mahasanghikas, livre dans lequel il est deja 
question des dix degrds des Paramitas ^ Ils ajoutent que 
deux subdivisions de cette secte principale^ les Purva- et 
x4para-cailas, possedaient, redigds dans un dialecte prakrit, 
les Suti’as de la Prajna-Paramita et d’autres Sutras du 
Mahctyana. 

Les Mahayanistes soutiennent en outre qu’ils sont des Bond- 
dhistes au meme titre que les (Jlruvakas, puisqu’ilsregardent 
le Buddha’^comrae leur maitre, que leur doctrine n’est pas 
en contradiction avec I’essence de sa doctrine, et qu’elle ne 
s’&arte pas non plus des quatre regies, au sujet desquelles 
tous les Bouddhistes sont d’accord. Les 16 genres de veritds 
des Qravakas, de m tore que la serie des causes et des effets 
ne pcuvent avoir qu'une veritd relative, mais dans les consi- 
ddrations metaphysiques les plusdlevees, on a besoin d’autres 

1. Cest-a-dire tres mMiocres, 

2. Les dix degr^s de T^tat de Bodhisatva sont decrits en detail dans MaM- 
vasta (6d. Senart, I, p. 63-192); les noms donnes dans ce texte sont; Durarolid, 
Baddharnand, Pushpamanditd, Rucira, Citravistara, Rupavati, Durjaya, .lan- 
manideca, YauvardjyabhdDii, AbhishekabhCmn. -- Des noms entierement dif- 
ferents sont donnas dans le DacabhRmicvara, a savoir : Pramudita, Vimala, 
Prabhakari, Arcishmatt, Sudurjayd, Abhimukhi, Duraiigaina, Acala^ Sadhii- 
mati, Dharnsainegha {J. R. A, S. 1875, p. 4); comp. Yyadi, dans la note sur 
floinacandra (ed. Bohtlingk et Rieu, p, 316). 
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dogmes que celui de la Misere, — d’aiitant plus qu’oii peut 
dire des (^i^S-vakas aussi qu ils reconnaissent uae verite rela- 
tive et une verite supdrieure. Le dogiiie de la revelation sur- 
natiirelle du Buddha est une consequence inevitable de la 
necessite d’expliquer les miracles que les QrS-vakas eux- 
niemes attribuent h Qakyamuni dans sa carriere historique ^ 
Comment eut-il pu agir ainsi, s’il n’avait ete qu’uii simple 
mortel? Quant a reffacement des pfehes, * par des bains 395 
dans le Gauge et autrement, on Fa permis comnie une 
manifestation de piete, ou par indulgence. 

A cliacun des deux grands partis religieux se rapportent 
deux ecoles philosophiques : cedes des Yaibhashikas et des 
Sautrantikas se rattachent au Hinayana, celles des Madhya- 
mikas et des Yogacaras au Mahayana. 

Les Yaibhashikas, aussi bien que les Sautrantikas, sont 
roalistes ^ : les deux ecoles reconnaissent I’existence reelle 
du monde extdrieur, rnais, tandis que les premiers sou- 
tiennent que seuls les objets de la perception immediate 
existent, les seconds admettent que les objets ne sont connus 
que comme des images et dans Fesprit. Les Yaibhashikas 
divisent les substances en eternelles et en non-eternelles; 
dans cette derniere classe on range tout ce qui est compose. 

Les Sautnlntikas distinguent le compose du non-compose; 
les cinq Skandhas appartiennent a la premiere classe ; a la 
seconde, toutes les idees abstraites, lesquelles, cependant, ne 
sont pas considerdes comme des substances. 

3. Quand un homme coinine Hiueii Thsang, bien ciue Mahayaniste iui-m4me, 
s'exprime souvent comme sll consMerait ^dkya comme un mortel ordinaire, 
line faut pas perdre de viie, qu’il parle, absoliunent de la meme facon, de 
Civaet d’autres dieux. C’est ainsi, par exemple, qu’en ddcrivant la grande sta- 
tue de Qiva a Benares, il dit qu’en voyant le Dieu, on ressent nn respect 
sacre « comme sll vivait encore ». Mem, I, 354. — Les Mabdyanistes pourraient 
meme invoquer Fautorltd dn Buddha lui-meme, qui declare expressement, en 
reponse a une question qu'on lui fait, qu’il n'est pa^un homme, Ahgattara- 
Nikdya, 11 , p. 38. 

1. Vassilief, n. 226-286 ; Oahkara sur B^'ahma-SCdra, 2, 2, 18, ss.; Sarva-- 
darQana-Sahgraha^ 9-24. 
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Chacune de ces ecoles a sa theorie particuli^re sur I’Ecri- 
ture Sainte. Les Vaibh^shikas nient absolutnent I’antorite 
des SMras, et ne reconnaissent que celle des Abhidharmas®. 
On pourrait les appeler les rationalistes du Bouddhisme. En 
consequence, ils considerent le corps de Qakyamuni comme 
celui d’un bomme ordinaire, qui, apres avoir atteint I’etat 
de Buddha, obtient le Nirvana relatif et, aprbs sa mort, le 
Nirvana absolu, le Neant. Ce qu’il y avail de divin dans le 
Buddha se rdduisait a ceci, qu’il savait tout de lui-m6me et 
n’avait pas besoin de rien apprendre des autres. 

Les Sautntntikas refusent toute autorit^ aux Abhidhai’mas 
ets’en tiennent aux Sutras Leur Buddha est celui de I’Ecri- 
ture Sainte, doue de dix forces {Dacabala)^ de quake certi- 
396 tudes, de trois sortes de meditation *, et de la pitid univer- 
selle b 

Le nom deVaibhS,shikas, d’apres des auteurs bouddhiques 
plus recents, s’appliquerait en general a tous les Vieux 
Groyants et aux 18 sectes b Sous cette forme I’affirmation 
peut difficilement etre juste, vu qu’aucune secte ancienne, a 
ce qu’on sache, ne rejetait I’autoritd du Sutra-Pitaka. Ne'an- 
moins, il pourrait y avoir quelque vdrite au fond de cette op- 
nion. Le terme Vibh^sha, d’ou les Vaibhashikas tirent leur 
nom, est, en effet, synonyme de Vibhaga, pS-li : Vibhaiiga, 
c’est-a-dire « explication ». Vaibhashika et Vibhajyavadin 
signifient done la mSme chose b Or, nous savons que le parti 
prdsentd comme orthodoxe dans I’Eglise singhalaise, imposa 
le VibhajyavMa comme pieri’e de touche de Forthodoxie, 
lors de son troisieme Concile, non-canonique. Cette doctrine 

2. Vassilief, B. 90. 

3. AutrementditiJivanmukti. 

4. Comp. Taranatha, o6. 

1. Cette liste des 18 marques spirituelles du Buddha est une variante dc cellc 
qu’on trouve a lafois chez les Mmdionaux et dans le Lalita-Vistara'^ comp. 
1. 1, 271; 301 ; 412. 

2. Vassilief, B. 266. 

3. Vihha^ya derive deia in4me racine que VihMga, 
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Vibliajyavada est purement metaphysique, et, bieii qii'on 
n’ait pas rejete expressdment le Vinaya-Pitaka et le Sutta- 
Pitaka — les deux seals recueils mentionnes lors des deux 
premiers Couciles — ces deux parties deTEcriture n’en sout 
pas moins consideres comme secondaires, et Fon voit paraitre 
subitement un traite siir FAbhidharma, le KathAvatthu, pro- 
clamd par le president m§me de Fassemblee, Tishya Maudga- 
liputra, qui descendit parmi les liommes, du liaiit du monde 
etliere de Brahma, expressement en Yiie de ceite doctrine. Le 
Hvre, qui correspond chez les Septentrionaux an Kathavatthu, 
est attribue a Vasuniitra, le chef des Bodhisatvas, lors du 
troisi^me concile des Septentrionaux Les deux notices out 
tout Fair de n’etre que des variantes dmue seule et m&me 
fable dogmatique, bien quil soit actuellement impossible 
d'indiquer les faits qui ont donne lieu a la fiction Nous sup- 397 
posons qu’a une certaine dpoque, entre A^oka et Kanishka, 
une secte purement rationaliste, ou, si Fon yeut, Abhidhar- 
miste, est deveuue assez puissante pour faire admettre 
FAbhidharma, au lieu du Yinaya et des Sutras, comme centre 
de gravity de Forthodoxie dogmatique; pas assez puissante, 
cependant, pour pouvoir ou oser ajouter a Ceylan le compte- 
rendu du troisi^me concile, reconnu par elle (ceiui qui eut 
lieu sous Dharma-Acoka), aux rdcits canoniques dans le 
Vinaya; de sorte qu’elle dutse contenter de d«5clarer que le 
Buddha lui-meme etait un Vibhajyavddin. Les Yibhajyava- 
dins septentrionaux, autrement dits Vaibhashikas, prirent la 
liberte de rejeter tout le Sutra-Pitaka. 

Tandis que nous considerons le syst^.me des Y^aibhashikas 
comme une suite de ceiui des antiques Yibhajyayadins, nous 
croyons que la doctidne des Sautrantikas est un d^veloppe- 
ment systematique de celle des SutravMins et de quelques 

4. On dit que les VaibhdsMkas considerent comme autorit^ principale le 
livre Vaibhashya. Ce livre correspond/ aii moins pour le litre, au livre Vi- 
bhaiiga de rAbhidharma meridional. 
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secies qiii s’y rattacliaient etroitement Les SMiwMi 
sont, d’apres la listc singhalaise la plus ancienne, des des- 
ceiidants eloignes des Sthaviras (Vieux Groyants), bien que, 
sur quelqiies points, ils se soient ecartes de la doctrine v6ri~ 
table et orthodoxe des Anciens, de m6me que les sectes 
apparent&s des Sankrantikas et Sarvastivadins. Les moines 
dll Mahavihara se presentent comme les representants les 
plus purs dll Sthaviravada, tandis qu’en r^alite, comma nous 
avons essay6 de le ddmontrer, ils ne peiivent Atre consideres 
que comme des branches plus jeunes du vieux tronc, et 
qu’ils sont plus particuli^rement des Vibhajyavadins. Comme 
il etait de rinidrfrt des Vibhajyavadins singhalais de ne 
pas etre consider^ comme des partisans d’une secte, — ce 
qui, a leurs yeux eqiiivalait a la designation de schisma- 
tiqiies — leur division des 18 sectes merite moins de con- 
fiance que celle qu’on troiive chez les liet<5rodoxes Mahasan- 
398 gliikas, * en tant que ceux-ci ne sont pas eux-m6mes inte- 
resses a la question. Or, les Mahasanghikas divisent les 18 
sectes non en deux, mais en trois groupes principaux: ! • 
Sthaviras ; 2. Mahasanghikas ; 3, Vibhajyavadins. Aux Stha- 
viras se rattachent les Sautrantikas — les Sutravadins des 
Singhalais ; les Vibhajyavadins ferment un groupe principal 
auquel appartiennent les Mahiqasakas, les Kaqyapiyas, les 
Dharmaguptakas et lesTamraqatiyas. Le principe sur lequel 
repose la division adoptee par les Mahasanghikas, est in- 

i. Taran, 274 represente les Sautrantikas comme une branche des Tamraca- 
tiyas qui, d’apres lui, sont identiques aux Uttariyas et Sankrantikas, mais, 
dJapres d’aiitres autorit^s, ces sectes different entre elles; voy. FAppendice, 
et comp. Vassilief, 113, Comme la liste la plus ancienne, celle du Dtpawmsa> 
343, donneles Sbtravadins comme une branche des Sarvastivadins (Realistes), 
et que, dans renum<5ration donnee par les h^terodoxes Mahasanghikas, les 
Sautrantikas sortent immediatement des Realistes, les deux iistes s’accordent 
si Ton identifie les Sautrantikas et les Sutravadins. Les Iistes de Taranatba 
omettent entierement les Sutravadins, et deja pour cette seule raison, on ne 
pent les considerer comme exactes, vu qu’elles contredisent lautorit^ la plus 
ancienne. 
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connu, et Ton n’a pas le droit de conclure qu’ils tenaient 
les Yibhajyavadins et les sectes qui en clescendaient, Mahl- 
§asakas, etc., pour moins orthodoxes que les Sthaviras et les 
embranchements de ce groups, les Sarvastivadins et Sau- 
trantikas. II est fort possible que par cette classification on 
ait voulu mettre en lumibre le fait que les Vibhajyavadins * 
et leurs descendants etaient des rationalistes, les Sthaviras 
et leurs descendants des partisans de la doctrine telle qu’elle 
6tait contenue dans FEcriture Sainte, a Fexclusion des 7 
Abhidharmas K 

Les sectes dans lesquelles il faut chercher Forigine des 
Vaibhashikas et des Sautrantikas existaient deja avant Ka- 
nishka, niais le developpement systematique de leurs prin- 
cipes, puises dans diffdrentes parties de Fancien canon, date 
du temps oil les deux ecoles se sont posees en adversaires 
de la nouvelle tendance, reprdsentde par les M4dhyamikas et 
les YogElQdras. On n’a pas encore recherchd quels change- 
ments furent fails par les Yaibhdsbikas dans les Abhi- 
dharmas. 

Nettement opposes aux philosophes realistes du Hinay&na 
sont les idealistesj Yogitcaras et MMhyamikas, les defenseurs 
du MahayAna. Ces deux ecoles sont parfois prises Fune pour 
Fautre et chacune d'elle reprdsente plusieurs varietes de 
doctrine, de sorte qu’il est difficile d’indiquer bribvement les 
traits principaux des deux systemes. En general, on peut 
dire quo les Yogaciiras reconnaissent Fexistence de la faculte 
de connaissance dans Fintelligence, de Fenchainement des 
pensees ^ ; *d’apres quelques-uns dentre eux, les pensees ont 399 
quclque chose de vrai; d’apres d’autres, elles n’ont rien de 
vrai. Les M^dhyamikas denient Fexistence reelle de toute 
chose; leur devise est « tout cstvanite », ce qui revient a 

1. On peut nier rauthenticite des 7 traites sur FAbhidbarma, et pourtant 
reconnaitre que ies prineipes developpes dans ces traitfSs sont orthodoxes. 

2. G’est pourqiioi on les nomme Vijhanavadins, partisans de. la theorie de 
rintelligence. 

il8 
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reconnaltre one existence purement apparente. II y a cepen- 
clanl: des Madhyamikas qui reconnaissent la conscience, 
mais nient tout le reste. Parmi les Madhyamikas, on compte 
aussi les Svatantrikas, qui admettent que « cheque chose 
devient » ou « existe d’elle-meme » ^ 

" La difference essentielle entre le systeme des Yogacaras et 
celui des Madhyamikas pent s exprimer ainsi : les premiers 
reconnaissent Fexistence d’lme serie de pensdes, qui, prises 
dans leur ensemble constituent ce qu’on appelle intelligence, 
faculte de connaissance; les derniers ne nient pas chaque 
pensee consideree a part, en taut que phenomene, mais ils 
posent que le phdnomene est one apparence, et Fapparence 
un non-citre, de sorte quo, tout en admettant le phenomene, 
ils concluent que le phenomene pas. 

Le systeme des MMhyamikas est le developpement le plus 
consequent do point de vue id^aliste du Bouddhisme, de la 
theorie du Nom et de la Forme. En un mot, c’est la forme 
bouddhique du Yedtota scolastique. 

Les Yogacaras, c’est-a-dire « etudiants du Yoga », s’ac~ 
cordent en ceci avec les Yogins de Fecole de Patanjali, qu'ils 
reconnaissent Fexistence des phenomenes spiritiiels; ils s’en 
feartent, en tant qu’ils nient Fexistence des choses en dehors 
de Fesprit. 

La premiere floraison du Mahayana est attribuee, d’apres 
toutes les sources connues, a Finfluence de Nagarjuna, le 
fondateur du systeme des Madhyamikas ^ On ajoute cepen- 
dant qu’il avail un precurseur dans le brahmane Rahula on 
Rahula-Bhadra, connu aussi sous le nom du Grand Brah- 
mane ou (^ri-Saraha, qui aurait exerce a Nalanda les fonc- 
400 tions de profcsseur ^ Co savant brahmane * aurait ete initio 

1. Vassilief, a. 288, 309; (Jahkara, pass, cite; Sarmdargana-S. 22, 24. 

2. Taranatha, 69; comp. 6i; lebensh. 

3. Comme ,Fa lliaa, qui visita Nalanda au commencement du cinquieme 
siecle, ne parle pas d’une university en cet endroit, on pent admetlre que toute 
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a la doctrine par le Sage Krshna, qu’il ne faut pas coiifondre, 
dit Taranatlia, avec cet autre Krslina ouKala^ qui estmen- 
lionn6 dans la liste des patriarches ou docteurs principaiix. 
Cependant c’est a Gane^a et a d’autres Dieux superieurs qiie 
le grand brahmane ent les plus grandes obligations; c’est 
d’eux, en effet, qu’il rcQut les Sutras et Tantras du Mahliyana ^ . 
Ces legendes contiennent, d’apres nous, Taveu dissimuld dii 
fait que la Bhagavad-Gita, revelee par Krshria, a exerce 
une certaine influence sur les Madhyamikas, mais que le 
Qivaisme a eu une part encore beaucoup plus grande dans le 
developpement du Maliayana en general. Nous verrons taiitdt, 
par nombre de faits, conibien les Qivaites et les Malidyanistes 
sont etroitement apparentds ^ 

Pour en revenir a Nagarjuna, ce grand personnage eccld- 
siastique % nd dans le Berar, du temps du Concile sous 

mention de Nalanda comme une university celebre, avaut ie milieu du 
cinquiyme siecle, est un anachronisme. 

1. Taranatim, 66; 69; lOS. II y a, chez le myme auteur, p. 93, une version 
singulierement diff^rente, d’apres laquelle Rahula-Bhadraaurait ete un i^udra 
et eleve d’Arya Deva. 

X Les points de ressemblance entre la Bhagavad~G!ta et ]e Lotus sont nom- 
breux, mais ils trahissent plutdt une origine commune, qu’un emprunt direct. 
Par exemple : Qakyamuni s’appelle le pere du Monde, qui delivre ses enfants 
cheris du Samsara; qui, Men que siegeant tou jours, en realite, sur le Pic du 
Yautour, semble, pour le Men du monde, se promener parmi ies bommes ; 
Lotus, XXV, St 10; 20; comp. Bhag. IV, 6; IX, 17; XI, 43; Xll, 7. Buddha 
est egSil{sama) pour tous les dtres, Lotus Y^; comp. Bhag. IX, 29; XII, 13. 
Gakyamuni, afin de donner une preu ve de son pouvoir miraculeux, etend sa 
langue Jusqu’a Fextrymity de rUnivers, XX; Krshna (Y'ishnu) fait la 

myme chose, Bhag. XI, 30; Fidee qu’il y a plusieurs degres d’une vie pieuse 
et sage (Lote III), se trouve aussi B/^a 9 . Xn, 12. 

3. Tarandtha dit de lui (p. 69): « toutes les ycoles le recoiinaissaient pour 
leur chef. » Ceci rappelle le litre de « Perede FEglise pour toute la terre » donne 
a Sarvakamin (voir plus iiaut, p. 265). Bans la 173, Nagarjuna 

est appele un Bodhisatva ekabhUmigvara. Ce dernier pourrait signifier : « sei- 
gneur unique de la terre », mais aussi « seigneur d’lm degre ». Les proprietys 
d’un Bodhisatva du premier degre sont dycrits d’une facon aussi detaiUee que 
confuse dans ie Mahdvastu, ydit. Senart, I, p. 18-84. Le nom de Nagarjunaest 
celybre encore aujourd’huipar les bardes du Kashmir, seion Btihler, hidische 
Studien, XW, 408. 
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Kanishka, fut un disciple du brahmane Ri1.hula-Bhadra et le 
fondateur du systeme Madhyamika. A lAge de 60 ans, il 
mourut et atteignit le ciel Sukhavati *. Gomnae ses princi- 
401 paux disciples, * auxquels la renomnide attribuait la propaga- 
tion des id6es Mahayanistes dans I’lnde, on nomme Arya 
Deva, Nfcigabodhi, Buddhapalita, etc. 

Supposons que N^llrjuna soil n4 vers Tan 160 apres J.-C. , 
et qu’il soit mort aprfes avoir dtd moine pendant soixante ans, 
ilnesera pas impossible, comme nous I’avons deja remar- 
que, qu’il ait connu le Singhalais Deva. Ace point de vue, le 
r6cit que nous venons de resumer n’aurait rien d’invraisem- 
blable. Au contraire, les traditions chez Tdranatha ont le 
caractfere d’ allegories ou de contes. En effet, d’apres ces recits, 
Nag^rjuna aurait atteint unfige de 600 moins 71 ou de 600 
moins 29 ans, dont il aurait passe 200 ans dans rHindousta,n 
propre, 200 dans le Midi, et 129 ou 171 sur le mont Qri-par- 
vata '. Hiuen Thsang le nomme une des lumieres du monde 
k c6te de Deva, de Kumaralabdha et d’Aqvaghosha ■. 

Dans la masse des Idgendes qui circulent sur Nkgarjuna, 
il y a probablementplus de veritd qu’il ne semble au premier 
abord ; il s’agit seulement de rechercher quelle sorte de verite 
ces recits ont voulu transmettre k la posteritd, et il n’est pas 
facile de le deviner. Nous ne nous arrdterons ici qu’a quelques 
details de sa biographic ®. D’abord, le sejour du prdlat « que 
toutes les sectes reconnaissent comme leur chef », sur le 

4. Lebensb. 310. Sukhavati est le ciel d’.4.iiiitabha. En sa qualite de Bodhi- 
satva, Nclgarjuna ne put atteindre le Nirvana, car celui-ci n’existe que pour 
les Buddhas et les Arhats. — Les Madhyamikas consequents nient meme 
I’idee de Nirvana qui, d'aprAs eux, n est qu'une consequence de raveugleiiient; 
Beal, Catena^ p. 125. 

1. Tdrauatha, 13. Une autre autorite, Bodhibhadra, iui fait atteindre I’age 
de 100 ans; Yassilief, B. 318. 

2. Mem, 11, 214. 

5. Vassilief, B. 210. Les biographies de Nilgarjuna, Leva et Acvaghosha 
existaient deja avant les anndes 387-418 de notre ere, car a cette epoque dies 
furcnt traduitesen chinois. Une biographic en Kashinirien est inentionnee par 
Buhler, i/td/ac/ic S/Mdteu, XIV, 408. 
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mont Qriparvata. II y a plusieurs montagnes de cenom: 
Tune, dans le Kashmir, etait un sdjour de moines civaites ; 

Fan tre, dans Flnde mdridionale, dtait encore plus renoinmde 
a cause du sanctuaire de C<iva qui s’y trouvait et qui portait 
le nom de Mallika-Arjuna En second lieu, les Bouddhistes 
racontent que, cent ans aprfes sa mort, on drigea des temples 
en son honneur, partoiit dans I’Inde meridionale. En troi- 
sieme lieu, les Hinay^nistes lui attribuent le livre canonique 
Prajhtl-PdramiU. Quand on se rappelle que PrajM * est la 402 
Nature, Faspect fdminin de Qiva, en un mot, Durga; que 
des ecrits d’une telle dtendue sont d’ordinaire attribuds au 
Temps, plus ou moins personnifid; que la Prajnd-Pdramita 
et autres dcrits du canon Mah4yaniste sont apparentds k la 
littdrature des Tantras, sur laquelle nous I’eviendrons; que 
les Tantras sont censes rdvdlds par Qiva, ce qui distingue 
nettement ces dcrits du MahABharata et autres ouvrages 
brahmaniquos ' ; alors on arrive a la conclusion que presque 
tout ce qu’on raconte de NS,g&rjuna, no se rapporte pas a un 
moine du deuxidme siecle, mais a C!iva. Le NSgArjuna ideal 
fonda le MahayElna, comme Qiva fonda FHindouisme, la reli- 
gion qui n’dtait pas seulement destinde aux Aryas, mais d la 
foule. 

Du Nagarjuna historique, on sait peu de chose. Les 
ouvrages qu’on lui attribue dans sa biographie ancienne, 

4. MJa-tarahf/M^ 3, 211; 4, 390. Le Dr. Fitz-Edwarcl Hall dans la preface 
de la Vdsavadatfd, 11. 

1 . Par Brahmanisme nous entendons la forme religieuse prddominante 
depiiis la Im de I’epoque vMique jusqu’au premier developpement de FHin- 
douisme, dans les premiers siecles de noire ere. Le Brahmanisme plus ancien, 
qui Yient immediatement apres repoque vddique, est repr^sente par les Brah- 
maiias ctles llpanishads; le Brahmanisme plus recent, par les parties les plus 
anciennes du Maha-Bharata et de Manu. LeBouddMsme plus ancien correspond 
au Brahmanisme plus recent et est sorti desmemes sources; le Mahayana cor- 
respond ai’Hindouisme. De mtoe que le Bouddhisme plus ancien, qiielque peu 
modifie, s’est maintenu par ci et par la Jusqu’a nos jours, de meme, dans plu- 
sieurs families brahmaniques, le Brahmanisme s’est conserve, au moins dans 
ses formes exterieures. 
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sont perdus; il est vrai qu’il y a d’autres ecrits, qui portent 
maintenant son nom. 

L’histoire d’Arya Deva est aussi rattachde I, celle de Mah^- 
deva. La resscmblance des noms pent avoir etd la cause de 
ce tait. On le considfere comme I’auteur de quelques dcrits 
de polemique de pen d’dtendue. 

La troisidme lumidre du monde, le Bhadanta ® Kumara- 
labdha, qui brillait en Occident en menie temps que N&gdr- 
juna, etait le fondateur reconnu de I’dcole des Sautrantikas. 
Ce qu’il y a de plus intdressant dans ce renseignement, c’est 
403 la thdorie que I’dcole des Sautrantikas serait nde * en mdme 
temps que celle des M4dhyamikas. II est diflScile de ddcider 
Jusqu’a quel point cette thdorie est vraie, d’autant plus que 
TaranStha fait vivre le Bbadanta, qu’il appelle Kumara- 
labha, du temps de Kdlid^sa, done au vi' sidcle, peu de 
temps avant I’dpoque oh Mahomet se posa en prophete k En 
face de rdcits aussi contradictoires, il est dilBcile d’arriver .'i 
une conviction. Nous avons ddja parld plus haut de la qua- 
trierne lumiere du monde, Agvaghosha. 

Comme maitres parmi les Vaibhasbikas on nomme avec 
eloges les Bhadantas DharmaMta, Ghoshaka, Buddhadeva 
et Vasumitra. Le premier, nd dans le Gindhira, est connu 
comme un des quatre ornements de I’dcole des Yaibh^shi- 
kas. S’il est vrai qu’il a dtd un disciple de Deva, il doit avoir 
fleuri dans la premiere moitid du iii' siecle. On lui attribue 
le livre Maha-VibhashA Quelques-uns le considdrent comme 
I’auteur d’une anthologie d’effusions lyriques du Seigneur, 

2. Le litre deBhadanta, qui appartenait originairement aussi bien aiix iTioines 
3ainas et aux Ajivikas qu’aux fils de (lakya, semble, dans Fepoque qui nous 
interesse ici, avoir cHe appliqu6 particulierement aux Sautrantikas (Burnouf, 
hilrod. 567), bien qu’on trouve aussi ce litre donne a des Vaibhasbikas. 

1. D’apres I’historien tib^tain (79) le prophete arabe s’appelait reellement 
Kumarasena, et 6tait un Sautrantika tres savant, inais incredule, qui, apres 
avoir expulse de la cominunaut^, prit le nom de Mainathar, se livra a la 
niagie avec Faide du diable, etc. 
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intitulee Udanavarga ^ D’apres Hiiien-Thsaiig, il etait I’au- 
teiir d’un Samyuktabhidliarma-Qastra ^ 

On sait peu de chose sur Ghoshaka (on Goshaka) et Bnd- 
dhadeva. Le premier anrait vdcu a Benares ; le second etait 
un Bhadanta du pays des Tokhars ou Tiircs. Hiiien Tlisang 
mentionne iin certain Ghosha, comme done des quatre pro- 
pri6tes distinct! ves d’un Arhat, mais ajoute qu’il etait nn 
contemporain d’A^oka 

Vasiimitra, originaire de Marti, est distingue expresse- 
ment du president homonyme du troisieme Goncile, et d’un 
autre Vasumitra, qui aurait vecu au vi® ou vn® siecle. D’apres 
T^ranatha, celui dont il s’agit ici aurait fleuri sous le fils de 
Kanishka/’. 

* Les nuages, qui nous derobent les luttes des partis, ne 404 
commencent h se lever qu’au v® siecle, grace au Chinois Fa 
flian. Ce pelerin s’esi donn(5 la peine de reunir des donnees 
de statistique au sujet de la population des convents, dans les 
pays qu’il a visitds, et il manque rarement d’mdiquer en 
meme temps a quel parti appartenaient les religieux, En 
prenant pour base les chiffres qu’il donne, on arrive au rdsul- 
tat que les Hmayanistes avaient alors la majorite, mais ime 
petite majorite. Comme le Mahayana etait deja alors dans im 
etat florissant, m^me hors de I’lnde, entre autres en Chine 
et dans le KIiotan, nous pouvons en conclure que la nouvelle 
tendance avait fait, dans Fespace de trois siecles environ, 
des progres gigantesques, et ^tait sur le point de ddpasser 
les Qravakas. 

Le recit du voyageur chinois contient en outre des details 
importants sur les habitudes sp^ciales aiix deux partis. 

2. Get oiivrage a traduit en tibetairi;, et du tibetain en anglais, parRock- 

hil. G’est le pendant du Bhammapada en pali. 

3. Taramitha, 67, 297. Voy . des PeL B, 105; 119. Vassilief, oO, 270. 

4. Taranatha, 4, 61, 67. Vassilief, R. 50, 266, 281. Burnoiil', 567. Voy. 
des Pel. B. II, 159. 

5. Taranatha, 60, 68. 
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En parlant de la ville de Mathura, il raeonte que les parti- 
sans de FAbhidharma rendent un culte religieiix a l’Abhi- 
dharma-Pitaka; ceux du Vinaya, au Yinaya-Pitaka ; mais 
que les Maliayanistes, au contraire, ven^rent la Prajfia-P&ra- 
mita, Manjucri et Avalokitegvara k 
Non moins curieux sont les details que le pelerin donne 
sur les deux convents de Pataliputra, avec une population, 
totale de six h sept cents moines. S’arrfttant dans Fun des 
deux convents — celui des Mahayanistes — le voyageur se 
procura une copie du rfeglement d’apres la redaction des 
Mahasanghikas. II declare, un pen naivement (probablement 
sur Fautorit^ des moines) que cette redaction etait la m6me 
que celle quiavait dtd approuvde par le premier grand Con- 
cile, celui qui s'etait rduni du temps du Buddha lui-m^me. II 
remarque, en outre, que les 18 sectes ont chacune son 
propre chef ; qiFelles sont d’accord en admettant les Trois 
Joyaux, bien qu’elles different sur des points secondaires 
du dogme, et aussi par la sevdrite plus on moins grande 
405 avec laquelle elles appliquent les regies de conduite *. La 
redaction du reglement dont nous venons de parler passait 
« gdneralement » pour la plus correcte et la plus complete K 
Tout ce que le pelerin dit (ou repMe) au sujet du premier 
Goncile a pour nous pen de valeur; nous sommes Ik-dessus 
mieux instruits par d’autres sources. Ce n’est pas la que se 
trouve FinterM de son recit naif, mais dans la conclusion 
qu’on peut en tirer^ a savoir que les Mahayanistes du con- 
vent dtaient des MahdsMghikas. Ceci nous confirme dans 
Fopinion que des liens dtroits rattachaient les MahS-yanistes 
aiix Mahasanghikas ; nous avons vu, en effet, que les pre- 
miers avaient conscience de cette filiation. 

Fa Hian rdussit a se procurer une autre copie du regle- 
ment. Elle contenait la redaction des Sarvastivadins, qui 


1. Travels^ 559. 
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etaieut ranges parmi les Vieux-Croyants et les orthodoxes. 

Ces Sarvastivadins de Patalipulra etaient tellement a vieux 
jeu )), qu’ils trail smettaient le reglement par voie orale, 
comme les Brahmaiies le font encore aujourd’hni pour les 
Yedas. 

Dll temps du voyageur chinois, le Mahayiina etait com- 
plelement developpd : il avait, en partie, ses propres objets 
de cnlte et reconnaissait comme le plus saint de ceux-ci, la 
Prajna-Paramita. C’estpar le livre dece nom quo s’ouvre le 
canon Mahayitniste, qiii, bien que compose, en grande partie, 
d’elements plus anciens, a subi tant de modifications et d’in- 
terpolations, qii’on pent le consid6rer comme une nouvelle 
revelation, rddigee en vue des besoins de Fepoque. Certains 
ouvrages de ce canon sontsipeu nouveaux, qu’on rencontre, 
presquea chaquepage, des passages en verson en prose, qui 
se retrouvent a peu pr5s mot a mot dans le canon pali* Un 
livre de ce genre est le Lalita-Vistara, qui n’est, an fond, 
qu’ime redaction sp(5ciale d’lm ecrit qui existait deja, sous 
d’autres titres, chez queiques secies plus anciennes ^ Un 
autre ouvrage *, le DaQabhumtQvara, correspond, pour 406 
Fessentiel, a une division du Mahavastu (I, 76 ss.) des Maha- 
saiighikas. 

En eiiumdrant les livres canoniques les plus remar- 
quables \ nous commencerons par les neuf livres principaux 
que les Nepalais appellent les Neuf Dharmas (abr<5viation de 

Dharma-paryfiyas). 

# 

2. Les Mahasanghikas I’appelaieiit « Les Grandes Actions » ; les Sarvastiya- 
dins (orthodoxes) « La Grande Magnificence »; les Kacyapfyas (^galecoeht 
orthodoxes), « La Prehistoire du Buddha » ; les Dhamiaguptas « Les 
Renaissances du Buddha G^kyamuni » ; les Mahfcasakas « Le Fond du vase 
du Vinaya »; la redaction d’apres laquelle a ete faite la traduction ciiinoise 
avait pour titre : Abhinishkramana-Sutra, c’est-a-dire: Sutra du Benoncement 
ail Monde, VassiUef, B. 114. 

1. Du temps de Hiuen Thsang, on ne comptait pas moins de 124 Merits, fai- 
sant partie de ce canon (Fie, 295); dans le dictionnaire Mahavyutpatti, § 65, 
on trouve une liste de 86 titres. 
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1. Prajna-Pdramita, la Parfaite Sagesse.^^ ^ — Par cette 

sagesse, on entend la toute-puissante Mere-Nature , la 
somme de toutes les forces spirituelles et physiques de la 
mati^re. Elle est, au figure, la d6esse de la Nature, et par 
consequent une abstraction de rensemble des phenomfenes. 
Phenomene et apparence, illusion^ mdyd^ sont des termes 
qui, chez les id^alistes indiens, reviennent au meme, de 
sorte que Prajiia et Maya expriment la m§me idee ^ La 
Prajna est — c’est la le fond de la doctrine — « la produc- 
trice de tons les Tathagatas, la m^re de tons les Bodhisatvas, 
Pratyekas et disciples ». Quand elle passe de Fetat de repos 
— c’est-a-dire d’abstraction, — a celui de mouvement, on 
voit paraitre d’abord le Buddha, c’est-a-dire Fintellect actif, 
pour se reunir d'abord h elle ; de cette union nait le monde 
de Fexperience. C’est ainsi que Prajiia est a la fois la mhre 
et la femme du Buddha ^ Ce materialisme idealiste, loin 
.^d’^tre nouveau, quant a son principe ou m6me quant a sa 
forme, se perd dans la nuit des temps, et, pour ce qui con- 
cerne les Boiiddhistes en particulier, dejS. dans la forme la 
plus ancienne, a nous connue, de sa l(?gende, le Gotamide 
est le fils de Mcty^, autrement dit Prajha, et le mari de 
Ya^odhara, c’esLa-dire au fond de la Terre-Mere, qu’on iden- 
tifieavecla Nature et laMati^re — disentles Mahaya- 

nistes. II existe plusieurs redactions de la Prajha-Paramitd, 
dont la plus longue compte 100 mille, la plus courte 100 cou- 
plets; les Nepalais et Tibetains considerent comme particu- 
lierement sacrde la redaction en 8,000 vers ^ 

407 *2. Saddharma-Pundarika, le Lotus du bon (ou veritable) 

Dharma (et : de Fexistence reelle). Ce livre, particuliere- 
ment sacre, qui, dans les temples chinois, est toujours place 

2. A un autre point de vue encore, les deux termes se touchent, ^ndyci signi- 
fient « ruse » tipmjna » sagesse. 

3. Hodgson, Ess, 56, 61, 72, 

4. Comp. Vassilief, B., 145-193, oti Ton traite d’une facon detaillee du con- 
tenu des livres canoniques. 
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sur la table devant les idoles, contient principalement une 
sdrie de tableaux merveilleux ou de fantasmagories, entre- 
coupdes de dialogues, le tout tendant a montrer Qakyamuni 
dans toute sa splendour et a remplir le croyant de respect 
pour cet 6tre multiforme et incomprehensible. La scene est 
placee sur le Pic du Vautour. Une petite partie est consacree 
h la glorification d’AvalokiteQvara, mais cette partie semble 
avoir etd ajoutde posterieurement. 

3. Lalita-Vistara, Thistoire du Gotamide dans son dernier 
dtat de Bodhisatva, depuis sa descente du ciel pour sauver 
Thumanite, jusqu’a la fondation du Sangha. 

4. Saddharma-Laiikdvatjlra, la Revdlation du vrai Dharma 
a Ceylan. Ce livre sert particulierement a ddmontrer la non- 
existence du monde reel. Entre autres, on y enseigne que le 
Tath^gata (c’est-a-dire la Raison) est crdd et incrdd, non- 
dternel et non-non-dternel, que son sidge (c’est-a-dire Tame, 
le sens interieur) est la base du bien et du mal 

5. Suvarna-Prabh&sa, c’est-k-dire Splendour de I’Or, 
ouvrage qui presente, pour la forme, une grande ressem- 
blance avec le Lotus, et dans lequel, comme dans le Lotus, 
la sc^ne est placde sur le Pic du Vautour. II contient un cer- 
tain nombre de Idgendes edifiantes, qui doivent recomman- 
der les vertus speciales du Bodhisatva, des dloges du Buddha 
et du Mah^yana 

6. Ganda-Vyuha, la Structure du monde, comparde a 
une bulle d’eau. Ecrit hautement idealiste, dans lequel il 
est ddmontre comment le monde est une creation du sens 
intdrieur, de I’imagination, et comment seul le Tathagata 
(c’est-k-dire la Raison personnifide) est capable de com- 
prendre toute chose®. 

7. Tath%ataguna-Jna.iia, la Connaissance des propridtds 

1. Comp. Bumouf, 514. 

2. Un apercu du contenu est donne par Burnouf, IntrocL 529. 

3. Hodgson, 16, attribue Fouvrage ^ Asahga, qui vivait au vi^ siecle, 

probablement a tort. • 
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408 du Tathagata *, c’est probablement le mSrne ouvrage que le 
Tathagata-Guhyaka, Doctrine secrete relative an Tathagata *. 
En resumd, c’est une description des propridtds nierveilleuses 
et de I’activitd do I’intelligence, biiddhi. « Le Buddha con- 
siste at( fond en un corps spiritiiel, qui n’est pas ne, qui 
n’est sorti de rien et qui n’est limite par rien. » II est difficile 
d’ exprimer plus clairement, autant qu’un style d’oracle le 
permet, que le Buddha n’est autre chose que la pensee per- 
sonnifide. 

8. Samddhi-raja, sur la meditation mystique, par laquelle 
on 6l6ve I’esprit aux spheres supdrieures. 

9. DaQabhhmiQvara, le Seigneur des 10 degrds ; sur les 
degrds des Bodhisatvas ou des mondes \ 

Sauf les deux derniers numdros, les Dharmas que nous 
venons d’dnumerer figurent, sous la ddnomination de Shtras 
ou de Sulrantas, dans une dnumdration plus dtendue, qui 
indique aussi les dcrits suivants ; 

10. Nirvilna-Qistra, traitant particulierement du mdrite 

moral. Le trait le plus frappant de cet dcrit, est la thdse sui- 
vante : toutes les creatures ont la nature d’un Buddha, mais, 
comme on ne peut posseder parfaitement cette nature quand 
on a un corps imparfait, on pent dire que la nature d’un 
Buddha n’existe pas. ■ 

11. Vimalakirti; sur le ndant absolu des dtres animds, 
pareils a des images d’un rdve. 

12. Sandhi-Nirmocana, « sur la ddcomposition des combi- 
naisons)). Ce traite contientune analyse des concepts fonda- 
nientaux ou catdgories de I’intelligence humaine ; c’est une 
sortede « Critique de la raison pure ». 

1. Hodgson, Ess, 49, dit que ce dernier ouvrage est un Tantra, mais alors 
on coraprend difficilement comment on pent le ranger parmi les Dharmas ; 
en eifet, les Dharmas sont, selon les Nepalais, comparables aux Piiranas, non 
aux Tantras. 

2. Hiuen-Thsang, Mem. 273, appelle cet ouvrage Dacabhhmi-Siitra. Comp. 

J, A. S., 1873, p. 4, ' 
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13. Karanda-Vyiiha, « la Construction de la corbeille » 
(c'est»a-dire la formation de TUnivers). Dans ce livre, snrtout 
ecriten vue de la glorification d’Avalokite<}vara, on enseigne, 
commentj^ a Torigine des choses, parut le Buddha primitif, 
Adibuddlia, sous la forme d’une flamme ; comment * il 
s’appelle aussi Svayambhu, « celui qui est ne de lui-m6me )>, 
et Adinatha « le premier Seigneur ». De sa meditation, nom- 
mee « la Creation du Monde nait Avalokitecvara, qui cree 
a son tour et forme de ses yeux le solei! et la lune, de son 
front Qiva, de ses epaules Brahma, de son coeurNarayana, et 
de ses dents Sarasvati, la deesse de reloquence. Get ouvrage, 
qui semble relativement recent, existe en deux redactions, 
Time en vers, Fautre en prose 

14. Angulimali-Sutra, lalegende d’AngulimHIinou Ahgula- 
mala, brigand et assassin qui, comme on salt, fut converti, 
par le Buddha. Get ecrit, qui enseigne qu’xAngulimdlin et 
Manjucri sont rincarnation d’aiitres Buddhas ^ a, entre autres 
le but de demontrer qu’il n'y a qu’un moyen de saint, et que 
Ic Mahayana est superieur an Hinayana. 

15. Karuna-Pundarika,leLotus de laMisdricorde. Legendes 
des mille Buddhas, et indications sur la raaniere de devenir 
un Buddha ^ Tous les Buddhas des dix Cieux apparaissent 
dans une fantasmagorie, grace au pouvoir miraculeux de 
Cakyamimi \ 

16. Ratna-Kuta, « I’Amas de joyaux ». Collection de 49 trai- 
tes sur des sujets mystico-phiiosophiques et moraux, 

17. x4.vatamsaka « la Couronne ». Sur Fomnipresence et 
la puissance miraculeuse de Qdkyamuni, se manifestant 

1. On en trouve im ap ere a chez Burn ouf, 221. 

2. On semble vouloir dire que Manjucri, e’est-a-dire la Lune, n'a pas de 
lumiere propre, niais la recoit du soleil. 

3. C’est-a-dire sur la maniere dont, apres la mort, on est plac6 parmi les 

astres.."- . ■ ■ ■ ■ ■ ■■ 

4. C’est-a-dire, an point de vue pMlGSophique ou id^aliste: ils apparaissent 
grace a la perception, a rimagination. 
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dans des tableaux splendides de la nature. — C’est une suite 
de fantasmagories, comme le Lotus. 

18. Sarvabuddha-vishaytivatara, « Introduction a la con- 
naissance du domaine de tous les Buddhas ». 

19. Mafijucri-Vikridita, « le Jeu (c’est-a-dire les phantas- 
magories ou apparences) de Manjugri. » On raconte dans ce 

410 livre comment Manjugri * convertit une femme sensuelle ; 
par suite, elle dut s’exercer dans la patience, prit I’appa- 
rence d’une malade et convertit dans cet dtat un capitaine * . 

20. Maha-Bheri, « le Grand Tambour ». Traitd d’iddalisme 
transcendent. Le TathUgata (c’est-a-dire la Conscience con- 
sid^ree d’une fagon abstraite et en mfime temps personnifi^e, 
le Purusha des Yogins, le Kutastha d’autres sectes indiennes^ 
possbde une beatitude constante (obscurcie seulement en 
apparence parce que le Purusha entre en contact avec le 
monde) ; il possede un moi pur, non le Nirvapa. Tous les 
6tres animds ont I’essence d’un Buddha. 

21. Maha-Samaya, titre de deux ouvrages dilTdrents, dont 
Fun est peut Stre identique au n* 8 (Samadhi-R4ja). Le prin- 
cipal sujet en est le pouvoir de faire des miracles, qu'on 
acquiert par I’exercice de Samddhi. 

La plupart des ouvrages que nous venons d’dnumdrer con- 
tiennent, comme subdivision, une collection de Dharanisou 
de formules servant de talismans, dont il existe aussi des 
recueils spdciaux. Ces sentences consistent en des vocatifs de 
mots fdminins, dans lesquels on peut reconnaitre des noms 
de Svtlhli, I’dpouse d’Agni, et de Dakshayani ou Durg4, qu’on 
identifie avec la premibre. Ge sont, par consequent, des invo- 
cations des forces dldmentaires, representdes comme de diffd- 
rentes Mdres, qu’on peut considdrer comme autant de subdi- 
visions de la seule vdritable Mdre, la Nature. 

1 . Ce mot est Svidemment une mauvaise traduction du Sanscrit nAyaka, qui 
doit ici signifier « amant », quoiqu’il puisse aussi signifler « capitaine ». Inu- 
tile de donner ici des explications sur cette histoire pen decente. 
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Les Dliaragis protegent Fhomme contre les elemenls, et 
forment, pour ainsi dire, le complement pratique de la con- 
naissance theoriqne de la Prajna-Paramita ’2. 

La eroyance dans la vertu des formules talismaniques n'est 
pas senlenient propre aux Mahayanistes, ainsi qii’on I’a par- 
fois soiitenu. * L’exercice avec les cercles universaux, chez 411 
les Bouddhistes du Midi, repose sur le m&me principe : la aussi 
le devot meditatif doit reciter mentalement tons les nonis 
des elements. Qu’on murmure ces substantifs, qiii peuvent 
etre de tons les genres, an nominatif , on bien qn’on prononce 
an vocatif les noms feminins qui designent les forces elemen- 
taires, cela revient, an fond, an meme. Dans les denx cas, on 
attribne a rennmeration de certains mots une vertn speciale, 
qni donne h Fhomme nne force exceptionnelle. 

Le nonvean canon des Mahayanistes etait sans doute des- 
tine a remplacer les anciens livres, a les rendre inutiles et, 
en mfime temps, a y ajonter ce dont on croyait avoir besoin 
pour la defense des dogmes particuliers du parti. On n’aban- 
donna pas les vieux principes; on se borna a les developper 
dans un sens special, on les dlargit. En un mot, on donna 
nne edition nonvelle et corrig^e de la Revelation. L’ancienne 
division des livres sacrds en trois Pitakas ne ponvait s’appli- 
quer an nonvean canon ^ ; elle avail aussi pen de sens pour la 
nonvelle ecole qne les trois Vedas pour FHindonisme. D’apres 
nne theorie aussi subtile qne fansse, les Hindons pretendent 
qn’ils snivent le Veda, vn qne tons lenrs Qastras derivent du 
Veda par des interm6diaires. Malheiireuseraent, cettetheorie 
est absolnment contredite par le fait qne desQastras, tels qne 

2. Le iien etroit qui exlste entre la Prajna-Pdramita th^orique et les Dha- 
ranis pratiques, est indique d’une facon frappante par le nom de Eakshd-Bha- 
gavati, c’esfc-a-dire No tre-Dame-Pro tection, qu’on donne au livre Prajna-Pira 
mita. Rakshd et Dharanl reviennent au mtoe. 

1. Hiuen Thsang ( Fie, 295) parle des Sutras, des textes relatifs au Vinava 
et des traites piiilosophiques (c’est-k-dire des Abhidharmas) des anciennes 
sectes: les Mahaydnistes n'a valent que des Sutras . 
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les Puranas et les Tantras, se pr&entent, de la fagon la plus 
indubitable et la plus expresse, comme de nouvelles revela- 
tions. Les brahmanes seuls observent, jusqu’a un certain 
point, les vieux usages, et suivent, dans une certaine mesure, 
le rituel vddique. De mbme, les Mahayanistes se conferment 
a quelques anciennes prescriptions de discipline, tout en 
ncgligeant absolument les autres. 

Comme le Mahayilna n’est pas ne subitement, aussi peu 
quo I’Hindouisme, il est trbs difficile de determiner exacte- 
ment I’epoque ou s’est formd le nouveau canon. Le detail 
412 infini * et la prolixitd des textes, de mdme que Femploi 
frequent du genre Geya * pour les Mah^vaipulya-Sutras, ou 
textes devcloppes, semblent indiquer la redaction relative- 
ment tardive du nouveau canon, mais ne suffisent pas pour 
fixer les limites exactcs de I’epoque. Quand on compare le 
style des Sutras du MabSytina a celui de plusieurs Sultas du 
canon pali, entre autres a celui du Samanna-Phala, on observe 
quo les deux sortes de Sutras sent a peu prds egalement pro- 
lixes, mais que les premiers se distinguent en outre par la 
longueur des phrases Cette dernibre particularitd est de 
nouveau une preuve de developpement posterieur. Des don- 
nees plus utiles que ces observations gendrales nous sont 
fournies par les traductions chinoises, dont la date est indi- 
quee regulibrement. En nous basant sur ces indications et 
sur quelques notices de Taranatha, nous croyons pouvoir 
admettre que le canon Mahayaniste a dtd rddigd entre Fan 
150 et Fan 400 de notre ere. 

Les doctrines fondamentales du Mahayana, telles qu’elles 

1. Genre que les Septentrionaux confondent parlbis avec Gdthd;oomp. plus 
haut, p, 366, 

2. Dans Je Mahabhdshya de Patanjali, le plus ancien des ouvrages conserves 
de rinde paienne dont le style puisse etre dit prolixe, les phrases ont encore 
une longueur inodique, elles sont plus courtes que dans la plupartdes Siittas 
plus aondus du canon pali. N^anmoins, nous n’oserions tirer de cette circons- 
tance la conclusion que ces Siittas auraient ett^ rediges apres Patanjali (150 
avant J.-C.). 
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se revelent dans les deux livres principaux du canon, la 
Prajna-Paramita et le Saddharma-Pundarlka, peuvent se 
caracteriser ainsi. Comme religion, le systeme est une divi- 
nisation du Tout, comprenant Tesprit et la matiere ; une divi" 
nisation consistant dans la personnification des ph^nbmenes 
et des forces qui en sont la base, et aussi d’idbes abstraites, 
surtout de Thomme ideal. Les personnifications, les types de 
rhumanite s’appellent des Buddhas; ces types sont supe- 
rieurs aux types des phbnombnes materiels, et sont, par con- 
sequent, souverainement adorables. Le Buddha n’est pas un 
horame, mais rhonime en soi. Comme philosophie, le 
Mahity^na rdduit la Nature universelle, dans sa foi’me pei’- 
ceptible, a une apparence. Comme morale, il met au premier 
plan la misericorde; la doctrine du Yoga et du Bouddhisme 
ancien ne s’ecartant de cette vue * qu’en ceci, que ces sya- 413 
tbmes recommandent la misericorde surtout comme une pre- 
paration a la pensee, comme un moyen d’amener le Sage h 
* la sdrenitd dont il a besoin dans ses calmes meditations, 
Comme socidte religieuse, enfin, le Mahiyana fait une grande 
place aux laiques; il s’efforce, consciemment ou inconsciem- 
ment, d’elargir la Congregation, de maniere a en faire une 
association religieuse universelle. 

Un ^sibcle environ aprbs le voyage de Fa Hian en Teri’e 
Sainto, la scolastique et la science eurent leur plus belle 
floraison ; une floraison commune aux deux partis. Les plus 
grands savants et les ecrivains les plus eminents du Boud- 
dhisme vecurent au vi® et au vii“ sifecles, qui forment juste- 
ment la periode la plus brillante de la litterature mbdievale 
de ITnde paienne ; fait remarquable, qui prouve que le ddve- 
loppement de TEglise marchait du m§me pas que eelui de 
I’ensemble de la civilisation indienne. 

Au-dessus des autres hommes cdlebres de I’histoire eccle- 
siastique de ce temps-la se placent les deux frbres Arya 
Asaiiga et Yasubandhu, du Gtndhara. 

On raconte qu’Asahga appartenait d’abord a la secte des 

Tome II. 
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Mahicasakas, raais se convertit plus lard au Maliayana. II 
vecut longteBips dans im convent pres d'Oudhe, et plus tarci 
dans ]e Magadha, on il mourut, dans nn age avance a Ra- 
jagrlia ^ On attribue a ce grand maitre des Yogdcaras le 
merite d’avoir retabli la gloire du Maliayana, qni s’etaR 
affaiblie pendant qiielque temps. Son ouvrage principal est un 
maniiei du Yoga, inspire par Maitreya, on, comme nous 
dirions : par Fesperance de temps meilleurs ^ 

Non moins c6lebre est Vasubandhu, le frfere cadet d’ Asaiiga. 

414 Dans sa jeunesse, il fit nn voyage au Kashmir *, afin d’y pro- 
fiter de Fenseignement de Sahgliabhadra, lui savant Hinaya- 
niste. Apres avoir etudie pendant qiielques annees dans ce 
pays et apres avoir travaille comme predicaleur, il partit 
pour Oudhe, oh il a demeure longtemps. Partisan de la secte 
realiste des Sarvastivadins, il fut d’abord un adversaire 
acharne du manuel dii Yoga de Fidealiste Asahga; mais 
plus lard il se convertit au Maliayana et devint le docteur le 
plus celebre do FInde entiere. Quelques-ims disent qiFaprfjs 
sa conversion, il devint professeur k FUniversite de NManda, 
et qu’il mourut au Nepal, dans Fage avancd de 80 on de 
100 alls ^ 

l.IIiuen Thsang, Vie, 83, 114, 118. Lebensb. SlO.Taran. 104,126, 167. Il aurait; 
attcint Tage dc 160 aiis, chiffre qu'il faiit diviser par 2, d'apres le procdde de 
Taranatha. Il etait de 20 ans plus age que Vasubandhu; un eleve de celui-ci, 
Gunaprabha, i'ut le Guru de Harsha, surnomme Gi'Mditya, dont Taranatha, sui- 
Yant son habitude bien connue, fait deux personnages (126, 146). Gunaprabha 
mourut avant Tarriv^e au trbne de qiladitya (vers 610). On pent done placer 
Asahgade48ij a 660 ou environ. Les Tibe tains le font naitre 600 ans apres 
Kanishka (900 ans apres B.); 

2.1)’autres ouvrages de lui sont mentionnes par Hiuen Thsang, pass, cites et 
Taran. 112. 

1. Taran. 118. Hiuen Thsang, pass, cites. Vassiiief, B. 210, 216. Ji exisfce une 
biographie chiiioise de Vasubandhu, redigee entre 657 et 688, et traduite, a ce 
qu’on dit, du Sanscrit. Si ce dernier detail est exact, il faut admettre qnc le 
traducteur s'est frequemmeht ecarte de son original, car la biographie contient 
tantde preuves dlgnorance des moeurs indiennes que Touvrage, tel que nous 
le possedons, ne peut avoir ete ecrit par un Indien. 
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L’ouvrage principal de Vasubandhu est iin « Tre'sor de la 
Metaphysique w (Abhidharma-Kosha). En outre, 11 Acrivit un 
certain nombre de manuels, destines a servir de commen- 
taires sur les textes du Maliay^na ^ Sa memoire dtait vene- 
ree egalement par les deux partis de FEglise. 

On vit sortir de I’dcole d’Asahga et de Vasubandhu un 
grand nombre de savants dcrivains, dont les noms sont a 
peine moins connus que ceux des deux grands maitres eux- 
m^mes. Dignitga, Gunaprabha, Sthiramati, Saiighadasa, 
Buddhadasa, DharmapMa, Qilabhadra, Jayasena, Candra, 
Gunamati, Vasumitra, Bhvaya, BuddhapMita, et beaucoup 
d’autres hommes dminents, religieux ou laiques, partisans 
du Hina- ou du Mah^ydna, furent des ornements du Boud- 
dhisme. 

Dignaga, originaire deKahci dans I’lnde mdridionale, dis- 
ciple d’Asahga (d’apres d’autres, de Vasubandhu) est surtout 
connu comme auteur d’un traitd de logique. Comme il dtait 
un contemporain de Gunaprabha, dont la date peut etre 
determinde assez facilement, il doit avoir vecu de 520 5. 

600 environ Ce Gunaprabha, ne k Mathurh,, sortait de 415 
I’dcole de Vasubandhu. Il devint le guru du roi Grl-Harsha, 
et compta parmi ses dleves Mitrasena, le mhme qui, plus tard, 
agd de quatre-vingt-dix ans, donna des leqons aHiuenThsang, 
au moment ou celui-ci dtudiait dans I’lnde. Gunaprabha 
avait dte, dans sa jeunesse, un partisan du Mahttydna, mais 
passa plus tard au Hinaydna. Il a ecrit une centaine de 
traitds h 

A peu pres en mhme temps que Digndga et Gunaprabha 
fleurirent Sthiramati et Sahghaddsa, le premier dans I’lnde 
orientale, le second au Kashmir. Sthiramati, professeur a 

2. Entre autres, sur la Prajna-Paramitd, le Lotus, etc. Vassilief, B. 222, couip. 

99. Voy. des Pel. B. 1^1 15; II, 274. 

3. Tdran, m, m . ydissilief, B. IS, m.Lebeiisb.^ 

i. Taranatha, 126, 146. Voy. des Pel. I, 106, comp. 109. Vassilief, pass, 
cit6s. 
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Nalanda au moment ou Hiiien-Thsang visita ce college^ecidvit 
(ics commentaires sur tousles ouvrages de Vasubaiidhn, puis 
line explication da texte canoniqiie Ratna-kiita. II etaii aussi 
verse dans TAbhidharma de rancienne quo dans cel aide la 
nouvelle ecole Saiighadasa, originaire d’une famille brali- 
manique de I’lnde mdridionale, a surtout travaille dans 
le Kashmir, oh il a contribue beaucoap a la propagation da 
Mahayana. Ce dernier renseignement ne s’accorde pas bien 
avec an autre, d’apres lequel il aarait dtd partisan de la secte 
realiste des Sarvastivadins et aarait portd le titre de Bha- 
danta. 

Yers la meme 6poque environ que Sahgbadasa on place 
Buddhadasa, sorti de I’^cole d’Asanga, qui maintint la gloire 
de la doctrine dans Flnde occidentale \ 

Un el^ve de Dignaga fut Dharmapala, de Kanci, bomme 
tr^s savant et professeur aNhIanda du temps crHiuenTlisang. 
Apres avoir rempli ses fonctions de professeur pendant plus 
de trente ans, il se rendit, vers la fin de sa vie, a Suvarna- 
dvipa (probablement la Chersonese d’Or ou bien Sumatra). 
Adversaire ardent des Hinayanistes, il ecrivit un grand 
nonibre d’ouvrages, entre autres un commentaire sur les 
aphorismes du syst^me Madhyamika, pour defendre les prin- 
cipes idealistes ^ 

416 * Parmi les savants qu’Hiuen Th sang apprit a connaltre h 

Nalanda, entre les anndes 630 et 640, se distinguait surtout 
le vdnerable vieillard Qilabhadra, le recteur de rUniversite. 
A cause de son age avanc6, le recteur ne put se charger lui- 
m^me d’instruire le Chinois dans le YogaQhstra ; il le ren- 
voya par consequent a son dl^ve Jayasena, un laique tres 

2. Yassilief, B, 18. Tarandtha, 127, 129, 135, 137. Voij. des Pel. B. 10, 164, oii 
ii cst dit que Sthiramati v^cut pendant quelque temps a Valabhi, 46. — line in- 
scription {Ind. A7it. VI, 12) prouve qu’il avait fonde en cet endroit un convent. 

3. Taranatha, i04, 127, 135. 

4. Tdranatha, pass, cites. 

5. Taran. 160 ; Voy. des Pel. B. I, 123, 191 ; III, 46, 119. 
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capable, originaire du Surdshtra *. Un autre savant laique 
de ce temps-la, dont les Bouddhistes sent egalement tiers, est 
Candraou Candra-Gomin, auteur d’une grammaireetd’ecrits 
sur la mddecine, les arts du dessin et la rndtrique. II dtait un 
defenseur ardent de I’iddalisme d’Asariga ^ 

A N^landa, le pelerin chinois semble avoir rencontrd 
aussi Gunamati, bien qu’il faille conclure dnutres rensei- 
gnements, que ce religieux a vecu pendant quelque temps 
en Valabhi et dans le Midi. D’apres quelques-ims il etait un 
disciple de Vasubandhu, ce qui peut 6tre difficilement vrai 
au sens littdral. Ce qui est stir, c’est qu’il a ecrit un commen- 
taire sur le Tr^sor de M6taphysique de Vasubandhu ® et qu’il 
peut fetre considdre comme le maitre de Vasumitra. Ce der- 
nier, qu’on pourrait appeler Vasumitra III, pour le distin- 
guer de ses deux homonymes antdrieurs, est I’auteur d’un 
commentaire sur le mdme Trdsor. C’est peut-Stre le mdme 
personnage que le rdaliste Vasumitra qui brillait au Kash- 
mir, du temps de Hiuen Thsang 
Deux illustres Malidyanistes, qui se sont combattus 
dprement dans leurs dcrits, furent Bhavya ou Bh^vaviveka 
et Buddhapalita. Le premier qui a aussi soutenu des pold- 
miques centre Gunamati et Dharmapd,Ia, aurait vdcu auDek- 
khan, comme chef spirituel de 50 couvents. * On le considere 417 
comme le fondateur d’une dcole spdciale des Md,dhyamikas * . 

1. Voy. des PH. B, I, 144, 152; III, 78. Tdranatha, 203, mentionne un CRa- 
bhadra oontemporain de Crl-Harsha, roi du Kashmir. C’est ou bien un autre 
personnage, ou bien, ce qui est plus vraisemblable, Thistorien a confondu Qri- 
liarsha de Kanauj avec le roi du Kashmir qui portait le meme nom, inais qui a 
v6cu bien plus tard. 

2. Vassilief, 52, 207. Taraii. 150. 

3. Voy. des Pel B. II, 442; HI, 46, m, Lehensb. 310. Taran. 159. Burnouf, 
hitrod, 566. 

4. Burnouf, Jntrod. 366. Voy. 1, 94. Taraiultha, 174, Kappelle un contempo- 
rain d'Amara-Simha, inais celui-ci doit avoir dt6 ant^rieur do qiielques gein5- 
rations. 

1. Sur Buddhapalita, Tar. 133, 137. Sur Bhavya, Vassilief, B, 207. Burnouf, 
Jntrod, 360. Taran. 136, 160 Voy, d€s PelvB. \\lrii% 
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Cette longue enumeration, qui ne comprend quo les noms 
les plus connus,. sera siiffisante pour donner une idee de 
I’activite des deux partis aux vi" et vii® siecles. Les scctes 
ancicnnes se ratlacherent pen a pen a Fun des deux grands 
partis; plusieurs existaieiit encore du temps du voyage 
dTIiuen Thsang, mais comme dc simples ordres monas- 
tiques % qui se distinguaient entre eux par quelqucs traits 
exterieurs, mais qui, quant an dogme, etaient soit des Qra- 
vakas, soit des Maliayanistes ^ 

Comme Fa Hian, Hiuen Thsang donne une statistique de 
la population des couvents, en indiquant la secte a laquelle 
les moines appartenaient, et, le plus souvcnt, le parti 
auquel ils se rattachaient. II est indubitable qiFil compte 
souvent parmi les Mahayanistes des secies qui appartenaient 
au parti contrairc mais, m^me en defalquant les milliers 
qui n’etaient partisans du Mahayana que dans Fimagination 
de Fecrivain ou de Faiitoritd qu il suivait, on arrive, apres 
addition faite, au resultat que les Hinayanistes etaient alors, 
sur le continent de FInde, en minorite. 

Ell general, le nombre des couvents et des moines bond- 
dhistes avait beaucoup augmente, durant les deux siecles 
qui separent Fa Ilian de Hiuen Thsang en supposant, bien 
entendu, que les chi (ires des deux auteurs sont egalement 
dignes dc foi ^ Ce n’est que comme exceptions tres rares 

2. Comp. Taran. 174, 274. 

3. Les sectes dont Fauleur fait mention, en diilerents endroits de son 
ouvrage, comme existant encore de son temps, sont les Sthaviras, Sarvdsti- 
Yadins, Sammitiyas, Mahicasakas, Kacyapiyas, Dharmagnptas, Mahasaiighi- 
kas, Lokottaravadins, Mahaviharistes, Abhayagiristes. 

•L G’est ainsi qu’ii declare que les Sthaviras^ ou Vieiix-Croyants, ceiix du 
continent aiissi bien que ceux de Ceylan, etaient Mahayanistes. Tl le fait plii- 
sieurs fois a propos des Sthaviras, mais non pour ceux de Tamralipti et 
du pays de Dravida. 

5. Ce n’est certainement pas le cas pour ceux relatifs a Ceylan, ne fut~ce 
que pour cette raison que seul le premier pelerin a visitd TUe. Le premier 
auteur donne, pour Ceylan, le chiffre de DO a GO, 000 moines, le second pas 
plus de 10,000, distribuds en 100 couvents. 
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que nous trouvoBS des traces de declin. II en est ainsi dans 
le pays de Tamralipti, qiii, au v® siecle, possddait 24 con- 
vents, * et qui, deux cents ans plus tard, ii’en avait plus 418 
que 10, avec un millier de moines en tout. La decadence 
dtait encore plus marquee a Pesliawer et dans tout le 
royaume de G^ndhara. Dans cette region, Fetat de la Foi 
n’dtait pas deja bien brillant du temps de Fancien voyageur, 
malgre la richesse en reliques ; au moment de la visile de 
Hiuen Tlisang, le Bouddbisme y etait a pen pres eteint. Dans 
le pays voisin d’Udyana la population, au vif si^cle, passait 
encore pour croyante; mais des SOO cou vents qui y brillaient 
an commcneement du v"" siecle, le voyageur ne retrouva 
plus qu’un petit nombre F Tout considere, on pent admettre 
qiie c’est au vF siecle queleBiiddhisme atteignit, dans ITiide, 
le plus liaiit degre de splendeur. 

Jusque dans le viiF siecle des hommes capables soutinrent 
Fhonneor de FEglise, sans dtre cependant capables d’egaler 
la gloire de leurs precurseurs de la pdriode classique. Le 
plus celebre d’eiitre eux futDharmakirti, un maitre de Fdcole 
idealiste des Yogacaras et auteur de sept traites sur la 
logique, explications du PranUina-Samuccaya ou Encyclo- 
peclie de la logique de Dignaga L Ce Dliarmakirti, qu’il ne 
faut pas confondre avec son Iiomonyme posterieur, que nous 
avons rencontre dans Fliistoire ecclesiastique de Ceylan, 
fleiirit dans la seconde moitie du vii® siecle, en m§me temps 
oil un peu plus tot que Kumarila, le celebi’e docteur, refor- 
mateur de la Mimilmsa vddico-atlieistique. Kumarila et le 
Yedantin Qaukara (ne en 788) sont repidsentes par les Boud- 
dhistes comme les adversaires les plus redoutables de leiir 
foi. D’apresune fable, qu’on trouve aussi bien cliez les Boud- 
dhistes du Nepal que chez les Hindous d’autres regions de 

1. Mem. I, 132. 

2. Vassilief, R. 208. Taran. 17d-201. Lehe7isb. 2 on il est appele un eleve 
d’Acoka, par quoi il faut entendre qu'il appartenait a Tecole philosophiqiie 
fondee par celui-ci. 
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rinde, Qankara aurait ddtruit dans I’Hindoustan la religion 
du Buddha et les livres sacres Le conte est absurde, car 
l^aiikara combattit tous les systfemes, sauf le Y ed&nta, et Ton 
419 ne voit pas pourquoi sa polemique * aurait fait plus de tort 
aux fils de Qakya qu’aux Qivaiites, par exemple, qu’il com- 
battit ni plus ni moins que les Bouddhistes, La lable est en 
outre en contradiction avec des faits connus : le Bouddhisme 
a vecu, dans rinde, huit siecles encore apres Qaiikara ; qui 
plus est, il a eu une p6riode de floraison de 880 a 1050, sous la 
dynastie des Palas. Nous retrouvons ici le pbenomene que 
nous rencontrons continuellement dans Fbistoriographie 
indienne : certaines situations historiqiies sont simplifides, 
rdduites a un seul fait, et un nom historique symbolise les 
idees dominantes de toute une epoque. Cependant, il y a dans 
ces contes pseudo-historiques sur Qaiikara et Kumdi'ila un 
grain de verite : leurs dcrits etaient des signes du temps, 
et api’es eux, sinon precisement, par eux, la valeur interne 
du Bouddhisme diminua. Tdranatba avait done raison de 
dire : « Dans les temps avant le grand professeur Dharma- 
kirti, la doctrine du Buddha brillait comme le soleil ; apr^s 
lui, il y eut plusieurs grands savants qui ont rendu a la 
doctrine des services signalds, mais il n’y en eut pas de 
comparables aux professeurs anterieurs, et, s’il y en eut, les 
ch'constances les empfecherent de donner a la doctrine le 
mfeme lustre qu’auparavant. » 

L’historien fait suivre ces paroles de quelques remarques 
sur le d6veloppement de plus en plus prononce de la magie, 
remarques qui sont confirmees par des faits connus 
d’ailleurs. 

« Depuis I’dpoque d’Arya Asanga », dit-il « jusqu’a 
cellede Dharmakirti, il y eut des savants tres versds dans 
les formules magiques, mais I’Anpltara-Yoga (le Yoga 

3. Hodgson, Ess, 12, 14, 48, 
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supreme); to r^v^le qu^a ceux qui en etaient dignes, et 
ne faisait pas un objet d’enseignement joumalier, A partir 
de cette dernifere epoque, cependant, les Tantras de FAnut- 
tara-Yoga furent de plus en plus repandus, et, a mesure que 
les Yoga-Tantras furent employ^ davantage, Fenseignement 
et Fdtude des Kriya-tantras et des Carya-tantras furent de 
plus en plus negliges. C’est egalement la raison pourquoi, 
durant la domination des princes de la dynastic des PMas^ 
il y eut* de nombreux Mantra-Vajrctc^ryas \ qui accomplirent 420 
divers actes merveilleux et inussirent a obtenir plusieurs 
Siddhis (forces magiques))). 

Nous avons eu plusieurs fois Foccasion de remarquer que 
la magie remonte a une antiquite sans date, comma la con- 
ception m^me du monde dont elle est une consequence. Tout 
ascdtisme/ philosophique ou non, s’efforce de reprimer le 
naturel et Fliumain, afin d’obtenir le surnaturel et le sur- 
humain, bien qu’en realite il n’aboulisse qu’a un resultat 
denature et inburnain. Le systeme du Yoga de Patanjali, de 
memo que la legende du Buddha et la theorie des Karma- 
sthtoas, prou vent que la puissance surhumaine est un element 
de la sagesse superieure du vrai Yogin et du veritable Arhat. 
Jusqu’a ce point le « Yoga supreme » n’etait pas une nou- 
veaute; c’est Fextension qu’on lui donna, Fimportancc attri- 
buee a une subdivision de la science, consideree desormais 
oomme la chose capitale, c’est la creation d’un systeme com- 
pletde magie, que nous appellerons le Tantrisme, qui appar- 
tient a une epoque posterieure. Quand il est question du 
developpement du Tantrisme, on pense a Fepoque ou il 
devient predominant, non a celle des origines, qui se perdent 
dans la nuit des temps. Ce que dit Taranatha de ce premier 
developpement est, autant qu’il est possible de verifier, 

i. C’est-a-dire : iiiaitres dans la magie. Yajracjirya signifie, an fond : « maiUe 
du sceptre magique, mjra ». Bans le Nepal, od le monachisme est eteint 
depuis longtemps, tons les eccl^siastiques s'appelient Vajracaryas. Hodgson, 

Ess. 41 ; 52; 63 ; 69 ; 99. 
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(I’accord avec les fails historiques. L’epoque florissante des 
Tantras peut difficilement se placer avant I’an 700 de noire 
ere, car, si ces ecrils avaient eu des siiccSs dans Flnde an 
momenl ou les pelerins chinois visilaient la Terre-Sainte, 
ils les auraient cerlainement rapportds dans leur pays 

Les Tanlras peuvent se ddfinir, en general, comme 
« manuels de magie ». Selon le but qu’on vent atteindre, les 
livres diSerent el sont dedies a des Bodhisatvas differents. 
Parfois rinitid desire obtenir d’une maniere surnaturelle des 
dons niatdriels, tels que : le pouvoir de se mouvoir aussi 
rapidement que la pensde; * celui de devenir invulnerable; 
I’dlixir de vie; le pouvoir de se rendre invisible ; celui de 
faire de Tor L Une autre fois, on veut vaincre ses ennemis, 
conjurer des esprits, dominer les dlements; ou bien evoquer 
un Buddha ou un Bodhisatva, afm d’obtenir de lui la solu- 
tion d’un doute. Enfin, un individu peut s’efforcer de s’unir, 
deja pendant cette vie, a une divinite quelconque. 

Les formalites et artifices qui sont joints aux Tantras 
s’accordent, en grande pai'tie, avec ceux que doit observer 
celui qui met en pratique les Karmasthanas. II est d’abord 
indispensable que le Tantriste ait un maltre, car sans initia- 
tion prdalable il ne peut rien faire. Apres une sorte d'exarcen 
provisoire qui doit constater que I’eleve possede les qualites 
requises pour fetre admis, le maltre decrit un cercle magique, 
afin de bannir tons les obstacles. Puis on construit un autel 
pour les offrandes, et enfin a lieu I’initiation proprement 
dite. Puis I’initie se livre a la meditation. Ensuite on decrit 
de nouveau des cercles, on construit de nouveau des autels, 
etc ; toutes sortes de ceremonies sont encore a observer. 

2. B’apres laremarqiie de Yassilief, B. 184. 

1. Vassilief, B. 18o, otiil est ditqu’il y a Imit de ces poiivoirs; nous ne sau- 
rions y voir que des variantes des SiddMs ou perfections de Tart, dontla iiste 
est donn^e p. 199 : conjuration des esprits: lon^^ue vie; elixir qui donne 
rimmortalite ; art de trouver des tresors: jonglerie par revocation de fan- 
tasmagories ; art de faire de For; transformation de ia bone en or ; la pierre 
philosophale. 
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Par la nature intime aussi Men que par le but, les Tantras 
des Bouddhistes et leur magie — les premiers representent la 
science, la dernim^e Fart — correspondent an systeme du 
Tantra cbez les Hindous. Les deux systemes sont des pro- 
duits de la m6me dpoque, expressions de la m6me tendance, 
consequences d’lin (5tat de choses analogue. D’apres la decla- 
ration d’lm brahmane % le Tantrisme des Hindous a pour 
but : de procurer, moyennant le culte de la Qakti de Qiva, 
Durg4 — celle que les Mahay^nistes appellent Prajfia-Para- 
mita, — moyennant des formules magiques, des prieres pro- 
nonc4es a voix basse, des meditations, des ceremonies, des 
offrandes, des aumones etc., an croyant des jouissances, des 
biens terrestres, des mdrites moraux ou la d^Iivrance, * Cette 422 
definition est juste, pourvu qu’on ne Fapplique pas a la 
classe la plus ancienne, la plus respectable des Tantras, ceux 
par lesquels on veut obtenir, selon la theorie vedique, la 
science sacree. Mais il y a d’autres Tantras qui enseignent 
toutes sortes d’artifices magiques et de jongleries, et qui sont 
accompagndes des ceremonies les plus ecoeurantes et les 
plus abominables. Une troisieme sorte ne differe de la seconde 
que par Finsertion de sentences vediques, plac<5es au milieu 
de prieres d’une tout autre origine. 

Les Tantras de la premim^e classe ne sont, au tond, que 
des remaniements des theories du Yoga, du Vedanta, ou d’un 
medange des deux sysfemes, rediges sous une forme plus 
ou moins populaire, de maniere a les rattaclier au culte, aux 
pratiques religieuses, exclues des manuels philosophiques. 

On pourrait les appeler des Tantras brahmaniques ; en tout 
cas, ils ne sont pas civaites, ils sont d’une autre sorte que les 
deux dernieres classes de Tantras. Seiils les livres de ces der- 
nieres classes peuvent donner un veritable pouvoir magique; 
Fusage en est strictement defendu aux membres des trois 
castes superieures, comme dtant contraires aux Vedas et aux 

2. Yajnecvara dans xiryamdyd-Sudhdkara^ 159. 
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Dharmagastras, a la religion, aux traditions et aux institu- 
tions j iiridiques des Aryas. Un Arya qui execute des opera- 
tions magiques perd sa caste Ces sortes de Tantras sont 
destines exclusivement aux Qudras, c’est-a-dire, dans le 
sens le plus large : k tous les Hindons qui n’appartiennent 
pas aux trois castes supdrieures; ils ont ete rdvele's a leur 
usage exprds par Qiva ^ 

Quand on se rappelle combien le Qivaisme et le Mahiyana 
sont etroitement apparentes, et quelle place importante les 
Dh4ranis occupent dejS, dans les oeuvres canoniques des 
Mahayanistes, on ne s’etonne pas en voyant le Tantrisme 
occuper la premiere place dans le Buddhisme, pendant les 
sept derniers siecles de son existence sur le sol de I’lnde. 

423 Taran^tha mentionne une sdrie de professeurs fameux, * 
depuis I'origine de la dynastic des Pdlas (800 environ) jus- 
qu’a extinction de la Foi au seizieme sibcle, et il les celCbre 
tous comme versdsdansla magie. L’etude des livres cano- 
niques et de la philosophic peut n’avoir pas etd ndgligee 
entiCrement, mais on n’entend pas parlor de systemes nou- 
veaux a moins qu'on ne veuille considdrer comme des 
creations nouvelles les quatre systdmes philosophiques 
reconnus au Nepal : ceux des Svabhavikas, Aiqvarikas, 
Karmikas et Yatnikas A ^ 

Les Svabhavikas ou partisans de la doctrine de la sponta- 
ndite, soutiennent qu’il n’y a qu’une substance, la matidre, 

1. Yajnecvara, pass, citd. Comp. KatkdsariUSdgara^ 83, 37. Aufrecht, Cata- 
logus codicum Saiiscritimrum, 

% Le terme « brahmanistes » que le lecteur peut trouver parfois applique 
a tous les Hindous, repose sur une confusion de mots. Les Cudras n’ont jamais 

ni v^diques, ni brahmaniques ; qui plus est, ils n’ont jamais pa lYdre. De 
nos jours, il est vrai, les (Ibdras sont tellement ^inancipes, au inoins a Cal- 
cutta, qu’ils osentimprimer et publier des textes vediques. 

1. Dans un apercu des sectes du xiv® siecle, dansie SarvadarcanaSahgrahay 
on ne parle que des 4 6coles : YaibMsbikas etc. 

2. Nous avons emprunt^ Fesquisse de ces systemes Hodgson, Ess, 23, 41, 
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et iai reconnaissent deux etats ou maiiieres d’etre : repos et 
mouvement. La matiere est 6ternelle, de meme que les 
forces de la matiere, qui ne possedent pas seulement Facti- 
vite, Eiais aussi Fintelligence. L’dtat natural de ces forces 
est le repos. Qiiand ces forces passent de leur etat natural et 
durable de repos a Fetat occasionnel et passager de niouve- 
ment, on voit naitre toutes les belles formes de FUni^ers, ni 
par creation divixiej ni par hasard, mais d’elies-mgmes et 
toutes ces belles formes cessent d'exister des que ues mSmes 
forces passent de nouveau de Fetat de mouvement a celui de 
repos. La plus grande beatitude de Fhomme est le repos 
eternel, par lequel il echappe aux inconvenients continuels 
qui sent la consequence de Fetat de mouvement. Si le repos 
elcrnel est identique a Faneantissement, ou non, e’est la 
line question sur laquelle les sentiments des savants de la 
secte sont partages; mais tous sent d’accord que m6me 
i’aneantissenient est pref(5i’able a la renaissance indefmie. 

Les AiQvarikas ou deistes reconnaissent une existence 
immaterielle, une existence materielle, et un Dieu, auquel 
ils denient cependant la providence et le gouvernement du 
monde. Ils croient que la delivrance est une dissolution de 
Findividu dans ia Divinite. Get etat desirable de beatitude, 
de repos, pent litre acquis par des exercices ascetiques et 
par la meditation *, par suite desquels les facultes humaines 424 
sont agrandies a Finfini, de telle sorte qiFon merite d’etre 
venere comme im Buddha sur la terre. 

Les Karmikas enseignent que tout, et en premier lieu 
tout ce que supporte chaqiie individu, est la consequence 
cFactes anterieufs et du meSrite moral qui les suivait {karma7i ) ; 
les Yatnikas ddrivent tout de Feffort conscient {yatna), Les 
premiers ont adopld comme devise la sentence bien connue 
des Hindous : « ce qu'on appelle la Destinde iFest autre 
chose que ce qu’on a fait dans une existence anterieime. » 

3. Svabhdvdt^ d’ot le uom du systeme. 
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Lcs YMilikas croient pen pres la meme chose, mais 
atlachent plutdt de la valeur a relFortintellectuel, tandis qiie 
les Karmikas mettent en evidence le principe moral, et 
disent : « Qakya, qui, d’apres les Svabhavikas, est ne de 
luhmeme et d’apres d’autres, d’Adhi-Biiddha, a accom- 
pli telles ou telles actions et en a recueilli tels et tels 
fruits, » 

Aiicun de ces quatre syslemes, tels qiie nous les avons 
esquisses, ne porte des empreintes particiili^res du Bond- 
dhisme, bien que leurs doctrines ne soieiit pas en contradic- 
tion avec celui“ci. Les Svabhavikas invoquent une sentence 
des Lokayatas ou Epicuriens materialistes : « Qui a donnd 
leur tranchant aux epines? qui la riche variete aux quadru- 
p&des et aux oiseaux ? qui la douceur a la canne a sucre et le 
gout piquant a FAzadirachta? Tout cela est ne de lui- 
m6me ^ )>. Les trois autres syst^mes sont representes en 
toutes sortes de nuances dans THindouisme ^ Les quatre 
ecoles n’ont fait qiFappliquer au Bouddhisme des theories 
indiennes. Neanmoins, elles conservent les Trois Joyaux. Par 
Buddha, elles entendent Fesprit; par Dharma, la matifere; 
par Sangha, Funion de Fesprit et de la matiere, d’ou nait le 
mondedes phenomtoes. L’dcole athde place le Dharma avant 
le Buddha; tandis que les deistes commencent Fdnumera- 
tion, ala fagon aiicienne, en mettant le Buddha en t6te ^ 

425 La derniere personne de la Triade, le Sangha, n’a 
garde au Nepal qu’une signification purement th6oriqiie; 
on fait, la Congr(5gation a, depuis des si^cles, cessd d'exister, 
Dans ce pays, en effet, le Bouddhisme a subi une derniere 
transformation ; il s’est compl^tement secularist, les moines 

1. Reproduit en partie dans le Buddha-Caritra chez Hodgson, Ess. 74. 

2. Parmi les philosoplies hindous, les Naiyayikas, entre autres, sont 
deistes; les Minamsakas et d’autres ecoles correspondent aux Karmikas . 

3. Pour i’usage journalier et le culte, on entend par Buddha le fondateur 
de la doctrine ; par Dharma, la Loi ; par Sangha, la Congregation : Hodgson, 
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ont disparu et le clerg(5 se compose d’hommes maries et 
peres de famille ‘ . 

Deja du temps du roi Amara-Malla de Kathmandu (vers 
15§0) nous trouvons I’exemple d’un docteur bouddhique, 
nommd Abhaya-Rdja,dont on raconte qu’il demeura, avec unc 
deses trois femmes, pendant quelques anneAs a Gaya dans le 
Magadha, comme serviteur fiddle du Buddha ^ Un jour, il 
entendit une voix celeste, qui lui annonQa que le Grand 
Buddha avait I'egu favorablement son pieux hommage, et lui 
ordonna de retourner maintenant an Nepal, on le Grand 
Buddha viendrait le visiter. La voix qui parlait ainsi etait 
celle d’une Nymphe celeste, servante du Grand Buddha. 
Revenu dans son pays, Abhaya-Raja fit bMir un temple 
bouddhique de trois dtages et drigea une chapelle avec une 
statue de (^akyamuni. 

Combien faibles sont dans ce recit les traces du Boud- 
dhisme ancien! L’Eglise singhalaise est restee bien plus 
fiddle k I’esprit antique. Et cependant, a Ceylan mdme, le 
clergd a perdu beaucoup de son influence, puisqu’il a aban- 
donnd la predication de la doctrine aux laiques ^ L’ordre 
des religieuses est depuis longtemps dteint dans File et le 
nombre des moines n’est plus qu’un vingtidme peut-dtre de 
ce qu’il dtait a Fdpoque florissante de la Congregation. 

1 . Quelques-uns d'entre eiix portent cependant le nom de bhiksku, « moine 
La vie de renoncemeiit monastique est encore suivie de iios Jours par ceux 
qui choisissent ce qu’on appelle « la consecration de^akya », mais pour trois, 
douze ou trente jours auplus, c’est-a-dii'e dans le but determine de quitter la 
vie regiiliere aussi rapidement que possible. Yoir Bhagvanlal Indraji dans 
VAi'ckaeoL Su7'v. ofW. hidia^n^ 97. 

2. Wright, Bistory ofNepdl, 204. 

3. S. Hardy, E. M. 242. On estime le nombre total des moines dans rile a. 
2,500 ; meme si Ton double ce cbiffre, ii est insignifiant, coiiiparCv aux 50 ou 
60,000 du temps de Fa Hian. 
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426 3. — Destinbes BE l’Egeise, considMees bans leurs rapports 

AVEG LES EV^NEMENTS POUTIQUES. — PrOTEGTEURS PRINCIERS ET 
ADTRES. — FoNDATION BU CoELEOE BE.NaLANDA ET LliJGENDE QUI 
s’y RATTACHE. — EpOQEE BE HaRSHA. — PrEMIERE APPARITION 
HOSTILE BES ArABES. — DhARMAkIrTI ; B^GABENCE INTERNE ET 
■ . EXTERNE . — EtAT BE l’EgLISE SOUS ' LES PaLAS ' ET LES SeNAS. 

~ CoNQUi^TE' BU Magabha par' LES Musulmans. — L’Eglisi a 
Kashmir jusqu’au goirmengement be la domination aiusul- 
MANE. — Fin be la bomination hindoue dans l'Orissa. — 
Restes BU Boudbhisme Au Nepal. — Conglusion. 

Apr^s avoir doiind un aperQU du developpemeiit de la Foi 
dans la division septentrionale de I’Eglise dans Flnde, nous 
essayerons de mentionner, autant qiie possible dans Tordre 
chronologique, les faits qui peuvent repandre quelque 
liimifere sur Fhistoire externe, fort mal conniie, de FEglise. 

Le puissant Kanishka eut pour successeur Huvishka, 
dont le gouvernement peut se placer vers Fan 190 de notre 
fere K Sur les monnaies de ce roi on ne trouve aucune trace 
du Bouddhisme : les noms qu’on y rencontre sont ceux de 
divinitfes grecqiies, iraniennes et givailes ^ ; de sorte qu’il ne 
semble avoir jamais protegfe particulierement, a la difference 
de son predfecesseur, la vraie Foi. Cepeiidant, nous n’avons 
aucune raison de douter de Fexactitude du renseignemant 
du chroniqueur du Kashmir/ quand il dit que le Bouddhisme, 
durant le rfegne heureux des princes Turushkas, etait trfes 
puissant. II ajoule que ces vertueux souverains eurent le 

427 merite de fonder des Caityas *, aussi bien que des collfeges ou 

1. B’apres des inscriptions a Mathura, Cunningham, Aixh. Surv. Ill, 30. 

Bans la la suite des rois Kushans ou Tiiriishkas cst la 

suivante : Jushka, Hushka, Kanishka. Jushka, dont on n’a pas encore decoii- 
vert de monnaies, fonda la ville de Jushka-pura avec un convent, puis laville 
Jayasvamipura. Jayasvamin est un surnom de Qiva. 

2. Thomas, The early faith of Apoka^ 72. 
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couvents non-bouddhiques et cela aussi est probablement 
une tradition authentique, cette sorte de tolerance envers 
toutes les opinions dtant la rbgle, non 1,’exception chez les 
rois indiens ^ . 

La domination des Turushkas s’dtendit jusque sur le 
Madhyadega. On en trouve les preuves dans les inscriptions 
votives a Mathur4, qui vont de Fan 8 a 281 (de leur fere). 
Ces courts morceaux ont rfevfelfe qne le Bouddbisme, durant 
cette fepoque, fetait florissant dans cette ville, bien qu’ils 
prouvent en mfeme temps qne les Jainas y avaient le 
dessus. 

Non moins importants qne les documents fournis par 
Mathura sont les inscriptions des temples creuses dans le 
roc fe Karli. Elies nous font connaitre quelque chose de 
Ffetat de la religion dans les regions voisines de la c6te occi- 
dentale. La mention qui y est faite du roi Qri Pulimdvi ou 
Palumavi Vasishthlputra qui doit fetre identique an Siri- 
Polemios, le contemporain du ^eographe Ptolfemfee, prouve 
quequelques-unes deces inscriptions votives datent de lapre- 
mifere moitife du second sifecle. Une de ces inscriptions nous 
apprend que le sanctuaire de Kftrli appartenait a la secte des 
Mahasaiighikas Une preuve de la bonne entente des sectes 

1. Raja-tarahginiji^^^^. cite. Taranatha. 62, raconte qu’un fils de Kanishka — 
il ne donne pas le nom — entretiiit pendant cinq ans 5 Arhats et 10,600 moines 
ordinaires a Pushkalayatt. Malheureusement, le renseignement est trop 
vague pour qu’on puisse lui attribuer quelque valeur. 

2. Le roi, en sa quality de souverain, est, d’apr^s le droit indien, le protec- 
teurde la religion de ses sujets, Quand, dans un pays, il y a plusieurs 
religions difl'«5rentes, le roi doit les soutenir ^galement Cest le principe 
d’apres iequel FEtat moderne a un budget des cultes pour les differentes 
confessions. 

3. Burgess, ArchaeoL Sum. of W. Jndia^ n^ 34 et 36. Dans les manus^ 

crits do Vayu-Purana le nom de ce roi de la dynastie Andbrabhrtya s’dcrit 
Puiomavit et Patuinavi (Wilson, 473). 

4. Burgess, pass. cite. Deux des pieux donateurs portent des noms persans, 
Harapliarana(Horophernes, Holopherne), et Setapharana ; c’etaient deslaiques 
originaires d’Abulama, localite dont la situation n’est pas connue, mais dont 
le nom, en tout cas, n’est pas indien. 
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vers celte epoque se trouve dans une inscription par laquelle 
un certain UsavadMa, gendre du satrape Nahapana, nous 
apprend qu’il a cedd les revenus de 16 villages aux dieux et 
428 aux brahmanes, et a dote en outre 8 brahmanes * ; en mdme 
temps, il declare qu’il donne un village a la Congrdgation. 
On peut supposer que ce grand personnage n’dtait pas lui- 
mdme un Bouddhiste, vu qu’il avait fait aux paiens des lar- 
gesses Men plus grandes qu’aux vrais croyants. 

Parmi ceux qui se sent rendus trbs meritoires envers 
r^Iglise, on compte, outre les princes, des brahmanes. A 
chaque page presque de I’ouvrage de T§,raBatha, on trouve 
desnoms de brahmanes, dont I’Eglise a toujours hautement 
vdndrd la mdmoire. Comme bienfaiteur et protecteur de la 
religion, surtout du Mahay^na, I’auteur tibdtain nomme le 
brahmane Vidu k Pdtaliputra, qui, du temps du fils de 
Kanishka, aurait faitfairemille copies des Ecritures Saintes. 
Vers la mdme dpoque, dans le Surdshtra, le MahEiyana fut 
protdgd par le brahmane Kulika K De tels recits peuvent 
dtre des Mgendes, ils n’en ont pas moins de la valeur comme 
des essais d’explication de certaines situations historiques. 
Une des legendes les plus importantes de cette catdgorie, est 
I’histoire des deux frbresMudgara-Go min etQahkarapati, deux 
brahmanes du Magadha, dont le premier dtait un adorateur 
de Giva, le second, de Buddha ^ Un jour, au moment ou le 
succbsduMahayana ddplaisait fort aux Qravakas, ilarriva que 
les deux fr^res, sur le conseil de leur mbre, se rendirent au 
mont Kailasa, ou Giva trdne dans la neige dternelle. Arrives 
sur la montagne, les frbres virent d’abord la ddesse Durga, 
cueillant des fleurs, puis Nandi, le taureau de Giva, et k la 
fin le grand Dieu lui-meme, assis sur son tr6ne et prechant 
la doctrine. Garieqa prit les nouveaux arrives amicalement 

3. Burgess, 0 . c. p. S3. 

1. Taranatha, 62. 

S. ■ ■ 
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par la main, et les conduisit Jusque dans la presence de 
Mahadeva. Lorsque celui-ci eut ddclar^ spontan^ment qu’on 
ne pouvait arriver a la d^livrance que par le chemin du 
Buddha *, Mudgara-Gomin et Gahkarapati furent remplis de 429 
Joie. Tres contents de leur voyage, ils retournerent dans 
leur pays et rendirent toutes sortes de services a la religion : 
d’abord en composant des hymnes qui devinrent si popu- 
laires, qn’ on pouvait les entendre chanter dans les palais 
aussi bien que dans les plus humbles cabanes ; en outre, en 
nourrissant h Gay S, 500 moines ordinaires et autant de 
Mahdyanistes a Nalanda. Cette fable nous apprend que les 
Mahay^nistes avaient conscience d’un certain lien fraternel 
qui les unissait aux Givaites. Du reste, ce detail (5tait univeiv 
sellement connu : les Hinaytlnistes de I’Oi’issa disaient 
ouvertement, du temps ou Hiuen Thsang etait dans I’lnde, 
que les religieux de N41andtl ne diff^raient en rien des 
moines Givaites 

Dans rinde Occidentale, on trouve, du deuxibme au qua- 
trieme sibcle, une serie de Satrapes, que leurs monnaies 
*font connaitre comme des partisans du Bouddhisme. 11 en 
est de m6me d’Amoghabhuti, roi du pays de Kuninda ^ qui, 
h, en juger d’aprbs le type de I’ecriture qu’il emploie sur ses 
monnaies, aurait pu r(5gner avant la fin du second siecle 

Dans lapdninsule meridionale, le vicux sanctuaire d’Ama- 
ravati avait conserve toute sa splendeur au second sibcle. 

Les nomb reuses inscriptions qui y ont d&ouvertes ne 
permettent aucun doute a ce sujet. L’une d’entre elles 
remontant au rbgne du roi Gfi-PuHnaavi, dont nous avons 

1. Vie deU. Th., 220. 

2. Ou ; pays de Kulinda ; chez les Grecs, Kylindrine, au Sud-Est du 
Kashmir, 

3. Les dates deduites de raisons purement paleographiques sont toujours 
incertaiiies. Comp. Thomas, On the identity of Xandrames and Krananda 
(dans/ow?7i. R, As, Soc. I. 441) et Lassen. All.^ 11, 819. Les lecons de 
ces savants different beaucoup ; d’apres nous, on lit sur ces monnaies, plus 
ou moins nettement : Raj hah Kupindasa Amoghabhutisa. 
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paiie plus haut, contient une indication, prouvant que ce 
couvent, conime celui de Karli, appartenait aus Mahasan- 
gliikas, et plus particulitsrement a une subdivision de cette 
grande secte, les Caitikas 

La domination des Indo-Scythes et autres etrangers dans 
430 le Nord-Ouest de I’lnde * et une partie du Madhyadeqa, fit 
place k celle de la dynastie indigene des Guptas, qui furent, 
pendant plus d’un sibcle et demi, les princes les plus puis- 
sants de rinde entifere k Bien qu’eux-mfemes attaches S, 
rHindouisme sous une forme ou une autre, les Guptas per- 
mettaient aux dissidents parmi leurs sujets, tels que Jainas 
et Bouddhistes, Fexercice tranquille de leur religion. C’est 
ainsi que nous savons, par une inscription de Sanchi, que le 
couvent dtabli a cet endroit requt une donation d’un vieux 
guerrier, qui, sous la bannibre glorieuse de Candragupta, 
avait assists a mainte bataille et qui btait en grande favour 
auprbs de son souverain 

Fa Hian ne nous apprend a peu prbs rien sur Fdtat poli- 
tique du pays au commencement du v' sibcle, moment ou il 
visita la Terre Sainte. 11 parle souvent d’Agoka et de Ka-# 
nishka, mais on s’aperqoit que les rois de son propre temps 
ne Fintbressaient nullement. Sur Fdtat de la science il garde 
dgalement un silence profond. D’ailleurs, la pdriode brillante 
de la scolastique bouddhique n’avait pas encore commencd, 
et la celebre University de Nalanda n’dtait pas encore fon- 
dee ; du moins, elle btait insignifiante 

Deux siecles plus tard, Hiuen Thsang y trouva une multi- 
tude de couvents, qui avaient chacun son hisloire officielle, 
comme le nom Nalandsl lui-mbme. D’apres le tdmoignage 

4. Burgess, Archaeol. Surv, of S. India, 3, p. 26 ; comp. p. 41, oi!i l uii des 
religieux est qualifi<§ de Cetiavadaka, « partisan de la secte des Caitikas «. 

1. Le commencement de fte des Guptas tombe en Tan 319, 

2. Joim. As, Socf Bengal, YlypL TKY. 

3. S’il en avait ^te autrement, Fa Hian, qui a 6td a Nalanda, en cut bien fait 
mention en quelqiies mots. On pourrait s'y attendre d’autant plus, qu’ii fait 
une mention expresse du fameux college de Pataliputra {Travels^ 105), 
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des vieillards, I’endroit devait ce nom un certain Naga, qui 
vivait dans un temps ou le futur Buddha * vivait encore sur 431 
terre comme Bodhisatva Les differents couvents qui s’dle- 
vaient la avaient etd fondes successivement par quelques 
rois du pays; le plus ancien par tjakraditya, qui regnait peu 
aprfes le Nirvdna ^ Son fils, petit-fds, arriere petit-fils, etc., 
dont les noms sont Buddhagupta, Tathagatagupta, Baladitya 
ou BalMitya, Vajra, ajout^rent chacun un nouveau bati- 
menl aux constructions plus anciennes. — Ces noms 
d6signent-ils des personnages historiques? Voila ce qu’on ne 
peut ni nier nl confirmer, line chose est certaine : c’est que 
Taran^ha ne les connait pas et qu’aucun d’eux ne peut 
avoir vdcu peu de temps apres le Nirvana 
En compai’ant les renseignements donnCs par les deux 
voyageurs chinois, on arrive au r(5sultat, que la cel6brite de 
Ntilanda, comme ecolo savante, ne date que du milieu du 
v' sibcle, ou de plus tard. Dans la premiere moiti^ du vii° si6- 
cle, le college mahaydniste du Ndlanda avail atteint le plus 
haut degr(S de splendeur interne et externe. Piirnavarman, 
alors roi du Magadha, dtait un grand protecteur de la science 
et ne laissait passer aucune occasion d’honorer les hommes 
de talent. II avail etd pris d’une telle admiration pour le 
savant laique Jayasena, .qu’il voulut lui donner le litre de 
Premier parmi les Docteurs du royaume, avec un riche trai- 
tement, consistant dans les revenus de vingt grandes villes 
— s’il faut en croire Hiuen-Thsang. Jayasena etait trop 
modeste et trop peu mondain pour accepter les honueurs 

1. Ces vieillards doivent avoir ages de quelques millions d’annees, car 
autrement on ne voit pas bien comment leur declaration pourrait avoir plus 
de vaieur que celle du premier venu. 

2. Mdm, 11, 42. Ni les dcrits palis, ni les Puranas, ni les traditions des Jainas 
ne connaissent un roi dece nom, qui aurait vecu peu apres le Nirvana. 

3. 11 est difficile d’identifier Buddhagupta avec le Budhagupta dela dynastie 
des Guptas, le nom et la genealogie diff^rant 6galement. Comme simple noin 
d’homme chez les Bouddhistes, Buddhagupta se rencontre frequemment dans 
les inscriptions. 
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qu’on voulait lui accorder, et plus tard, apres la mort de 
• Purnavarman, il refusa dgalement une offre encore plus 
seduisante, qui lui avail dte' faite par le roi QilMitya 

Qiladitya, plus connu sous le nom de Qri-Harsha, roi de 
432 Kanauj *, fut, de 610 &. 640 environ, le potentat le plus 
puissant de I’lnde. II avail fait des depenses immenses et 
avail ete reconnu comme em]f)ereur par un grand nombre 
de rois, ses vassaux. II favorisa le Bouddhisme, au moins 
pendant une cevtaine pdriode de sa vie, mais etait du reste 
extrfemement tolerant envers toutes les opinions, sauf envers 
les Hinayanistes, s’il faut en croire Hiuen Thsang. II aurait 
adresse au pelerin chinois les paroles suivantes, t^moignant 
d’autant de courtoisie a regard de son h6te que de m^pris a 
regard deshonn^tesQravakas : « Maitre, w ditHarsha, « votre 
traite est admirablement beau; moi, votre dlfeve, ainsi que 
les docteurs qui m’entourent^ nous ne pouvons que le louer ; 
mais je crains que ces hdr^tiques [sic] du Hinayana n’en 
persistent pas moins dans leur entfetement stupide. » Ce 
m^pris du roi pour ses propres coreligionnaires, quand ceux- 
ci se rattachaient au Hinaytina, fut partagd par sa sceur, qui 
suivait la secte des Sammitiyas V. En apprenant comment 
Hiuen Thsang avail developp^ les principes sublimes du 
Mah^yana et convert de mdpris les iddes dtroites et mes- 
quines du Hinaydna, elle se montra ravie et ne cessa de le 
combler de louanges 

Le frbre ain6 de Hai’sha avail 616 assassind jadis traitreu- 
sement de la fa^on la plus abominable par le roi de Karna- 
Suvarna (aujourd’hui le sud-ouest du Bengale). De la une 

i.Voy. des Pel. 

1. Ceci semble strange,: carles Sammitiyas etalent Hinayanistes, comme le 
voyageur lui-meme le sayait fort bien (Fie, 401). Cette dame, dont le pelerin 
ne donne pas le nom, ne pent Stre une autre queRajyacri, la soeur unique de 
Harsha ct veuve de Grahavarman, celle dont les aventures sent racontees 
dans rilistoire de Harsha par Bana. 

2. Vie, m. ; 
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haine inextinguible entre les deux princes, haine dont par- 
lent a la fois le voyageur chinois et le poSte Bana. Le pre- 
mier ajoute que le traltre, qu’il nomme Qaqarika, ^tait par 
dessus le marchd un ennemi de la vraie foi, qui persdcutait 
la vraie religion et poussait la mdchancetd si loin qu’il osa 
porter une main sacrilege sur une pierre saci’de a Kuqina- 
gara De pareils fails, on pent conclure pen de chose *, 433 
tant qu’on ne sail quelle religion professait QaqElhka — sup- 
pose qu’il en professSt une. En tout cas, cette persecution a 
ete passagere, car au moment ou Hiuen Thsang visita le 
I'oyaume de Karna-Suvarna, il y trouva une dizaine de 
couvents^ habitds par des moines de la secte des Sammi- 
tiyas, et il n’est plus parie de persecutions ‘ . 

Sur retat de la I'eligion dans les regions mdridionales, le 
rdcit du voyage du pfelerin chinois donne quelques details, 
d’ou Ton peut conclure que cet etat n’etait pas egalement 
florissant partout. Dans le Kalinga, il y avail SOO moines; 
dans le Kosala, 1,000; dans 1’ Andhra septentrional, 3,000; 
dans I’Andhra meridional ou Dhanakataka, 1,000; de nom- 
breux couvents y etaient en ruines. La situation etait meilleure 
dans le pays de Dravida avec la capitale K^nci : il y avail la 
bien 10,000 moines. D’autant plus lamentable etait I’etat de 
choses dans le Cola et dans le Malabar. Au contraire, la reli- 
gion etait florissante dans le Eonkan et, en general, dans les 
pays occidentaux, surtout dans le Sindh; il en etait de mSme 
dans le Me.lava. 

Dans le Kashmir, oh regnait Durlabha-vardhana (S94-630 
de notre ere), le Bouddhisme se maintenait, a c6te du Oivaisme 
de plus en plus puissant et des autres sectes paiennes. La 
tolerance mutuelle entre les differentes secies religieuses, 
etait parfaite ; pour caracteriser I’etat de choses dans ce 
royaume, il suffit de mentionner la donation d’un village aux 

3. Mem. I, 349, 422; comp. 248. 

i. Mem. II, 8S. 
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brahmanes, faite par le roi Durlabha-vardhana, et la conse- 
cration, par le mfime roi, d’un temple a Vishnu, dans la capi- 
tale Qrmagara, tandis quesa femme Anangalekhd fondait un 
Vih^lra *. — Au Nep^l, les Buddhistes et les paiens vivaient 
toutaussi paisiblement A c6te les uns des autres. Parmi les 
premiers, on comptait, du temps ou Hiuen-Thsang visitait 
le pays, environ deux mille moines, qui dtudiaient aussi bien 
le MahayAna que le HinayAna. Peu de temps avant rarrivee 
du pAlerin, onavait vu sur le trone un roi trAs savant, Amqu- 
varman, connu comme auteur d’un ouvrage grammatical. 

434 * Levoyageur ne nous ditpas qu’elle dtait la religion d’Am^u- 
varman (nous savons d’ailleurs qu’il etait Qivaite); le roi 
rdgnant etait un fidele A 

Si Ton excepte le cas douteux du roi QaqAiika, les notices 
du voyageur chinois ne contiennent rien d’ou Ton devrait con- 
clure qu’il aurait remai'que, dans les pays de I’lnde visitds 
par lui, quelques tendances hostiles a la Doctrine, soit chez 
les princes, soit chez le peuple. A considdrer 1’ ensemble, 
I’avenir de la Doctrine pouvait sembler plus brillant que 
jamais auparavant, peut-Atre. Cependant, dans le Nord-Ouest, 
un ennemi allait paraitre ; I’lslamisme. Au moment ou Hiuen 
Tsang admirait les curiositds qu’oflrait le magnifique Nou- 
veau Monastere A Balkh, il ne pouvait soupQonner que, 
quelques annees plus tard, avant qu’il serait I’entre lui-mAme 
dans sa patrie, le convent tomberait entre les mains des sec- 
taires du prophete de la Mecque. L’an 644, Balkh fut conquis 
par Othman; le grand prAtre, auquel les Acrivains arabes 
donnent le titre de Barmek se convertit A I’lslamisme, et 
devint I’ancAtre de la famille des Barmecides. Vingt ans 
aprAs environ (dans I’an 41 de I’Hegire), le sanctuaire fut 

1. 4, 3 ss, — Dans le courant du rn^rne siecle, la reiiic Prakaca- 

Dev! fit egalernent construire un couvent; elle 6tait Fepouse de Candrapi«la 
(080-689)^ connu comme fondateur d’un temple de Vishnu, ouvr. die, 80. 

1. Mem. I, 407. 

2. Probablement le Sanscrit «,sup6riem\ )) 
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ruine; il est vrai qu’il fut rebMi plus tard, mais cette fois 
pour servir, semble-t-il, de temple du Feu 

La conqu6te du Sindh par les Arabes en 712, porta au 
Bouddhisme dans rOuest de l’Indeun coup, dont iln’a jamais 
su se rdtablir, Le coup fut d’autant plus cruel, que le Sindh 
avait toujours dtd un terrain tres fertile pour la vraie Foi. 

C’est de la fin du ra6me sibcle (le huitibme), qu’on pent 
dater — nous avons ddja pu le remarquer plus haut — la 
decadence interne de I’lEglise. Dans le Dekkhan, cette deca- 
dence * se manifesta surtout dans Fimpuissanee des pold- 435 
mistes en face des argumentations d’un Kum4rila et d’un 
(^aiikax’a. It est vrai que Taranatha sait raconter divers rdcits, 
relatifs aux victoires dclatantes que Dharmakirti aurait rem- 
portdes dans des tournois scolastiques on il aurait eu pour 
adversaires Kumarila et Qahkara *, mais il ne cache pas que 
Fepoque de splendour avait pris fin avec le m6me Dharraa- 
kirti. Sans soutenir que Qahkara ait eu la moindre influence 
directe sur les destindes de FEglise, on peut admettre comme 
assez vraisemblable qu’il a contribue k diminuer Fautoritd 
des fils de Qkkya, bien que les riches donations faites k deux 
monastkres k Dambal dans le Dekkhan, dans Fan 1095 de 
notre kre, prouvent eombien peu il peut ktre question 
d’extermination 

La religion n’etait pas non plus menacee, au moins provi- 
soirement, dans la partie orientate de I’Inde. La foi y trouva 
mkme de puissants protecteurs dans les rois de la dynastie 

3. C* Barjbier deMeynard, Diciionnaire geographique^ historiqueet litteraire 

de la Perse {extrait de 569, oti Ton trouve encore beaucoup d’antrcs 

details interessants, bien qu’en partie errones, pnises dans des auteurs arabes. 

Le nom du convent, Nawbehdr, n'est pas persan, comme le croyaient les 
Arabes, et ne peut, par consequent, signifier Nouveau Printemps ; il estindien : 
Naw-Bihar (sanscr. Nava-Vihara), synonyme de Nava-Sangharama. 

4. Voir M. Elphinstone, History of India (5® 6d. par Cowell), 306-312, et les 
auteurs cites, 

1. P. 174, 180. 

2. Fleet, dans Ind, Ant, X, 185^ 
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des PMas, qui ont rdgnd de 800 environ a lOSO dans le Gauda 
et les regions avoisinantes. Plusieurs inscriptions rendent 
tdmoignage du pieux altachement des PMas a la doctrine 
de Cakya et Phistorien tibdtain, qui s’dtend, avec la pro- 
lixite confuse qui lui est ordinaire, sur les merites de ces 
princes, n’oublie pas non plus de parler des couvents et des 
sdminaires qu’ils out fondds Les professeurs cdlebres, le 
plus souvent Tantristes et partisans de la Prajna-Paramita, 
ne manqubrent pas sous la dynastie de Palas. La magie fut 
; dgalement dtudide, durant cette dpoquej^par des hommes 
dminents. 

Aux Palas succddbrent, dans la domination de la partie 
orientale de I’lnde, les Senas, qui durent succombor a leur 
tour, vers Tan i200, devant la puissance de Mahomet, Sul- 
tan de Delhi. On ne reproche aux Senas, qui professaient 
cux-mSmes rHindouisme, aucun acte de violence a I’dgard 
436 des dissidents *, etcen’dtait pas leur faute, mais celle descir- 
Constances, si le Bouddhisme, sous leur domination, subitun 
terrible mouvement derecul. Ce que Taranitha raconte relati- 
vementa rdtatde I’^lglise sous les Senas et les gouverneurs 
musulmans qui vinrent aprbs eux, est dvidemment basd 
sur des donndes dignes de foi, et s’accorde, a bien des dgards 
avec ce que nous savons d’ailleurs. Son recit revient a ceci K 

Du temps des Senas, les dissidents augmentdrent peu a 
peu, rndme dans le Magadha, et il y eut un grand nombre 
de partisans de I’lslam. Dans le couvent de Gaya on recueil- 
lit dix mille moines du Sindh mais la plupart des autres 

3. Cunningham, III, 133; XI, 172-182, Comp. Tarandtha, 

202, 252. 

4. Parmiles couvents ainsi fond^s, lemonastere Vikrama-ciia eut ime cer- 
taine c^lebrit^. Il etait ^tablis sur line montagne dans le pays de Magadha, 
sur la rive septentrionale du Gauge. Les prieurs de ce couvent 6taient tons 
Mantra- Vajracdryas, c’est-a-dire, mattres de Fart magique; Taranatha, 257. 

'■■V,, 254. 

2. Peut-6tre ceux qui s’dtaient enfuis lors de la conqu^te du pays en 712* 
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^eoles scientifiques d^p^rirent. Lors de la conqufete du 
Magadha par les Musulmans (1200), beaucoup de moines 
furent tuds, et les couvents d’Udandapuri et de Vikrama-Qila 
ruinds j le premier fut transform^ en forteresse. Le savant 
Qalcyagr! se r^fugia dans I’Orissa, et partit plus tard de lii 
pour le Tibet ; Ratnarakshita s’en alia au NepM; Jnanakara- 
Gupta et un grand nombre de savants se rendirent au Sud- 
Ouest de ITnde; Buddhamitra et quelques autres cher- 
clibrent un abri dans le Midi, tandis que Sarigama-Gi’tjnltna 
et les siens s’enfuirent en Birmanie, au Cambodge, et dans 
d’ autres pays Dans le Magadha, la doctrine avait 6t6 
ddtruite, ou a peu prbs. 

Une des consequences des dvenements du Magadha fut 
que les croyants, refugids dans le Dekkhan, fondbreiit, entre 
autres dans le Yijayanagara, le Kalinga, le Koiikan, un grand 
nombre de colleges, bien que sur une petite echelle. De cette 
manibre, la doctrine fut de nouveau introduite dans le 
Sud de ITnde, sans qu’elle ait jamais pu atteindre a I’ancienne 
splendour. Si Thistorien tibdtain etait bien informe *, il y 
avait encore de son temps, au commencement du dix-sep- 
tieme sihcle, de ses coreligionnaires dans le Dekkhan, mais 
nous n’avons pas d’autres preuves que la doctrine s’y soit 
maintenue pendant si longtemps k 

Dans le Kashmir, I’Eglise a longtemps conserve les posi- 


Si cette hypothese est exacte, il faut placer cette immigration longtemps 
avant la domination des Senas dans le Magadha. 

3, Beaucoup de religieux du Magadha etaient originaires de Flndo-Chine; 
« surtout du temps des Senas la moiti6 du clerg6 etahli dans le Magadha 
venait de Flndo-Chine » ; Taranatha, 262^ ~ Il va de soi que Gayd continua 
d’etre un lieu de pelerinage pour les croyants d’autres pays; cela se volt, du 
reste, dans des inscriptions, entre autres dans une datSe de 1813 Nirvana, 
annee qui correspond probablement a 1176 de notrecre, d'apres Bhagvanlai 
Indraji {hid. Ant. 1881, d^»c.). 

1. Chez ies auteurs indiens, il est souvent question des Bauddhas, quand.ils 
veuient parler en r^alite de Jainas. 
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tions qu’elle y occupait anciennement ^ Les rois paiens don- 
naient souvent des preuves de bonne volonte et n’oubUaient 
pas les inldrfets spirituels de leurssujetsbouddhiques. Lalita- 
ditya (693-729), qui fit sculpter des statues etb^tir des temples 
en grand nombre, en Fhonneur de Vishnu, de Qiva et du Dieu 
solaire, fondaaussi un grand couvent a Hushkapura, avec des 
Sthpas. Son ministre Caiikuna, un Tokhdr d’origine, montra 
son zele pour la vraie Foi en batissant des couvents et des Stu- 
pas ; de mSme son beau-frbre lQ4nacandra, un m^decin. On 
drigea une multitude de statues du Buddha en or. Ajoutons 
qu’un certain prince de Lata, Kayya, fit, lui aussi, construire 
un couvent vers la mdme dpoque, et Ton arrivera a la con- 
clusion que la Foi, au commencement du huitifeme sidcle, 
etait trbs respectde dans le Kashmir. Les choses restdrent en 
dtat pendant quelques sibcles encore. Jayapida (751-782), 
dtait un adorateur de Vishnu, auquel il drigea des statues, 
mais il fonda en m6me temps un Vihara “. La reine Didda, 
qui gouverna le pays avec habiletd de 980 h 1003, fonda un 
grand nombre de temples etde colldges brahmaniques, mais 
aussi un couvent ‘. Il y a de rares exemples de rois du 
Kashmir, qui, par prejugd antithdologique ou par mechan- 
cetd, ont fait preuve de sentiments hostiles a I’dgard de 
I’Eglise, mais on voit qu’alors ils n’dpargnaient pas non plus 
les dieux du paganis||e. Kshemagupta, par example, fit 
non seulement bruler, pendant son rdgne assez court 
(950-958) le couvent de Jayendra, mais ddmolir, en outre, 
plusieurs anciens temples des dieux Qri-Harsha (1088-1103), 
438 prince tres doue *, mais dont les qualitds brillantes furent 
obscurcies par la ddbauche, la Idgdretd et la faiblesse, alia 
jusqu’a enlever lestrdsoi’s de tous les temples et a souiller les 

2. Du teaips d’Hiuen Thsang, on y trouvait une trentaine de couvents, avec 
line population totale de 5,000 moines environ ; Mem. 1, 168. 

3. Bdja-i, 4, 188 ss. ; 506. 
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images de la fagon la plus scandaleuse. Rien d’etonnant k 
ce que ce Harsha, «un vraiTurc », comme I’appelle le chro- 
niqueur, ce prince qui ne reculait pas devant I’assassinat de 
brahmanes, ait pilld egalement des sanctuaires bouddhiques. 

II n’epargna que deux statues des dieux, de mSme que deux 
statues de Buddhas, ces derniers notamment a la suite des 
supplications d’un chanteur populaire et d’un Qramana h 
Mais c’etaientlk des accbs passagers, et qui faisaient plus de 
tort aux auteurs de pareils excbs qu’^ la I'eligion. Peu de 
temps apres la mort de Harsha, le roi Sussala reconstruisit le 
couvent bati par Didd&, et sous son successeur nous lisons 
qu’on r(5paraitetconstruisait des convents aussi bien que des 
temples ^ Ge ne fut que deux sibcles plus tard, vers 1340, 
que le Musulman Shah Mir s’empara du pouvoir. Depuis ce 
temps, rislamisme est la religion dominante de lavallee de 
Kashmir 

Pendant les sibcles de luttes sanglantes entre Musulmans 
et flindous, luttes ou les deux partis ont rivalise d’heroisme, 
d’abndgation, de mdpris de la mort, les Bouddhistes brillent 
par leur absence. Le Jainisme a tenu bon pendant les temps 
d’dpreuve et sous les circonstances les plus ddfavorables ; 
son ancien rival a succombd. 

D’aprbs Taranatha, vers 14S0, un roi du Bengale aurait 
rdtabli les temples ddtruits et la terrasse de I’arbre Bodhi a 
Gaya. Dans I’Orissa, la lumibre de la Foi se ranima encore 
une fois, au milieu du xvi° sibcle, sous le dernier roi indi- 
gene du pays, Mukunda Deva Harigcandra, un Hindou. II 
etait connu par sa libdralitd a I’dgard du clergd * et fonda 439 
quelques temples bouddhiques et quelques petits colleges. 

1.0. c. 7, 1092, 1241. 

2. 0. c. 8, 2416. 

3. D’apres les renseignements les plus recents, les confesseurs des diffe- 
rentes religions se partagent ainsi : Musulmans, 918,000; Hindous, 506,000 ; 
sectes diverses, 89,000 ; Bouddhistes (surtout dans le Ladakh), 20,000, Le roi 
actuellement regnant est un Hindou. 
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Lorsqu’il succomba, en 1568, devant les forces du souTerain 
musulman du Bengale, I’Orissa perdit k tout jamais son 
inddpendance et les restes des croyants se fondirent dans la 
masse des populations paiennes *. 

Dans le Nepdl, les fils de Qakya, qui avaient dtd chasses 
des plaines de I’Hindoustan et du Bengale, trou valent un 
accueil hospitalier chez leurs coreligionnaires, et une pro- 
tection auprbs des rois hindous. II est vrai que le Boud- 
dhisme du Nepal a pris une forme particulifere et que Forga- 
nisation primitive de la Congregation n’existe plus dans le 
pays ; mais nous devons attribuer cette transformation a 
toute autre cause qu’k une pression venant du dehors. H y 
a toujours eu, au Nepal, un esprit de tolerance, particulibre- 
ment chez les souverains hindous ^ 


Notre apergu de i’histoire ecclesiastique se termine ici. 
Cette esquisse, quelque incomplete qu’elle soit, a du moins 
montre, que la Congregation, dans son pays d’origine, n’a 
pas manque d’appuis puissants et de hautes protections. 
« Les profits et les hommages honorifiques » , qu’elle 
avait envies des le commencement aus heretiques, lui 
out ete largement accordes par les .princes et par la bour- 
geoisie aisee. Tout cela ne I’a pas empSchee de s’etein- 
dre dans I’lnde (a I’exception de Ceylan et du Nepal), 
apres une lente diminution de forces. Quelques-uns jugeront 

1, L’Orissa est, de nos jours encore, rempli de moines, mais ce ne sont pas 
des Bouddhistes, voir Hunter, Gazetteer^ VII, 202. 

2. Une preuve signalee de cette tolerance fut donnie par le roi Prakaca- 
Malla, un Qivaite z^ld, vers le milieu du siecle dernier. La mission catholique 
ayant etd expuls6e du Tibet en 1754, il lui donna non seulement un refuge, 
mais encore deux pieces de terre. Les deux chartes de donation, ^crites sur 
cuivre, d’apres Fusage indien, etaient en 1848 dans la possession du docteur 
Hartman, dvdque catholique de Patna. On trouve ces pieces, copiees et tra- 
duites par B.-H. Hodgson, dans Joum. As, Soc, Bengal, XVII, 2, 226. 
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que le Dharma etait trop ^lev^ pour les Indiens, d’autres 
qu’il dtait trop inferieur pour eux ; mais tous doivent recon- 
naitre le fait *, qu’ii la longue le Bouddhisme n’a pu conten- 
ter les Indiens, qu’ils fussent d’origine arienne ou dravi- 
dienne. II a eu d’autant plus de succ^s chez des peuples de 
race diffdrente, mais, chose frappante, chez la trfes grande 
majorite de ces races dans une forme plus rapprochee de 
I’Hindouisme que de la doctrine du Bouddhisme primitif. 
L’histoire de FEglise au Tibet, en Chine, au Japon, etc., 
n’est certainement pas moins remarquable que le rdcit de 
ses vicissitudes dans son pays d’origine ; elle sort cependant 
du cadre de cet ouvrage, auquel nous mettons fin en remer- 
ciant le lecteur bienveillant, qui a bien voulu nous suivre 
jusqu’ici. 
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LES SECTES 


* Le nombre de sectes ‘ estfixe par convention a 18 ; de 441 
meme qu’il y a, en thdorie, 18 Puranas, et qu’on admet par- 
fois 18 castes. Les faits sont, dans les trois cas, contraires a 
la theorie. Si Ton fait Faddition des noms dans les diffdrentes 
listes, dont il n’y a pas deux qui soient d’accord, le total 
est supdrieurau chiffre officiel. Dans une des listes, la plus 
ancienne de toutes, on dit expressenient qu’il y a 18 sectes, 
et Ton afErme en mdme temps qu’ily ena24. 

Dans la plus ancienne liste qui nous soit connue 
FEglise est divisde en deux fractions principales, dont Fune 
est orthodoxe, Fautre hetdrodoxe. Rigoureusement, seule la 
secte fondamentale de la fraction orthodoxe a le droit d’dtre 
considdrde comme absolument pure dans la doctrine. Ces 
deux fractions sont : les Sthaviras, les Anciens, ou Sthavira- 
vAdins, partisans de la doctrine des Anciens et les Mahasan- 
ghikas, ceux de la Grande Eglise. Les premiers se subdivi- 
serent en deux groupes : lesMahi^asakas etlesVrjiputrakas ^ 

1. Bhedas, mot qui signifie « divisions », et qui est tant6t pris dans le sens 
de « schismes », done de sectes heti^rodoxes, tantOt dans celui de « varii^tes, 
subdivisions » de I’Eglise. On emploie aussi le mot vdda, qu’on pe^t traduire 
par « doctrine ». 

‘2. Dipav, 5, 39. 

3, Ce dernier nom senible assez etrange, vu que ce sont justement les Vrji- 
putrakas qui Jlgurcnt dans la legende eccR*siastique comme auteurs du pre- 
mier schisme, 100 ans apres Ic Nirvana, Chez Vassilief, B, 230, la secte des 
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442 Des Mahigasakas sortirent les Sarvastivadins, KdQyapikas *, 
KfiQyapikas *, Sankr^ntikas et Sfitrav^dins ; des Vrjiputras : 
les Dharma-Uttarikas, Bhadrayllnikas, Shannagarikas et Sam- 
mitiyas. En tenant compte des sectes-souches, on obtient 
done douze sectes sur dix-huit qui professont a differents 
degres la foi des Anciens. Les six sectes qui se rattachent a 
la Grande figlise sont, en dehors des Mahdsdiighikas primi- 
lifs eux-mSmes, les Gokulikas \ dont descendent les Ba- 
huQi’utas ® et les PrajhaptivAdlns ; Jes Ekavyavahdrikas ; les 
Caitikas. 

A ces dix-huit sectes il faut en ajoutor six autres : lesHai- 
mavatas (ceux de ^Himalaya), Rajagirikas (ceuxdeRijagiri), 
Siddh^rthas, Purva-Qailas (ceux du Mont Oriental), Apara- 
pailas (ceux du Mont Occidental), et Apara-RAjigirikas (ceux 
de R^jagiri-Occidental). Les cinq premiers noms se trouvent 
aussi dans le Mahdvamsa, qui donne comme sixieme les Vdda- 
rikas. Tous ces noms, sauf celui de Siddhitrtha, derivent des 
endroits ou les moines dtaient dtablis. 

Les chroniques singhalaises ne nous apprennent rien sur 
le rapport de ces six sectes suppldmentaires avec les deux 
grandes subdivisions de FEglise. Dans un ouvrage de Vasu- 
mitrasur les 18 sectes, on attribuait aux Caitikas, PCirva- et 
Apara-Qailas un, seul et mfeme pbre spirituel. Ce fondateur 
de trois sectes aurait 6te originairement un Tirthika, et se 
serait rattache plus tard aux Mahasdiighikas Quelque apo- 

Vatstputriyas occupe la place de celle des Vrjiputras. Comme la forme palie 
est Vajjiputta, la confusion des deux noms etait facile, mais il est incertain de 
quel c5te se trouve la faute. 

1. On voit quo le meine nom est donne deux fois de suite, ce qui ne pent 
etre exact. II est difiicile de savoir quel nom a ete laisse de cote, de propos 
dddibere ou non; peut-etre celui des Vibhajyavddins. La lisle clounee Mdhav, 
22 ne donne aucime lumiere. 

2. Chez Vassilief, B. 227, Kukkulikas, mais la forme Gokulika se ti’ouve aussi 
dans quclques listes septentrionaies. ■ 

3. pass, cite, donne Bahulikas. 

4. Vassilief, J?. 228. ; 
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cryphe que soit ce rdcit relatif k ce singulier ci-devant Tir- 
thika, dont on ne donne m&me pas le nom ^ il n’en est pas 
moins certain qu’ilexiste un lien geographique entre lestrois 
sectes que nous vcnons d’dnum^rer. Nous avons vu, en effet, 
que le couvent d’Amai’^vatt appartenant aux Mahasaiighikas, 
dtait habite particuli^rement par des Cailikas * Or, les 443 
couvents du Mont Oriental et Mont Occidental dtaient situds 
prfes de Dhanakataka ou Dhanyakataka, capitale de 1’ Andhra 
meridional, ainsi que nous I’apprend Hiuen Thsang, et Ama- 
ravati n’en pent avoir dte bien dloigne. Quand le voyageur 
nous apprend que les moines de Dhanakataka etaient de son 
temps partisans du Mahaydna, ce renseignement ne saurait 
nous etonner, vu le lien qui existe entre les Mahdsdnghikas 
et les Mahdydnistes. 

Des Pbrva-qailas seraient sortis les Rajagirikas, que tons, 
cependant, ne comptent pas parmiles 18 sectes k 

Les Haimavatas sont considerds par quelques-uns comme 
foi’mant une branche de la tige des Anciens, mais les Maha- 
saiighikas, comme nous le verrons plus tard, les comptaient 
parmi les leurs k 

Apres que ces 18 sectes (24, si Ton compte les sectes sup- 
pldmentaires) se furent ddveloppdes dans I’lnde, la tige 
ancienne eut deux nouveaux rejetons b Ceylan : les Dharma- 
rucikas et les Sagalikas les premiers sont identifies avec la 
secte d’Abhayagiri ; les derniers, avec les Jetavanistes. Quant 
a la secte du Mahavihara, on en parle partout, sauf dans les 

n. Taraniitha, 283, nomme Mahadeva Gominc fondatcur des Caitikas et 
Purva-cailas. 

6. Voir plus haut, p. 429. 

1. Tclranatha, pass. cite. — La situation de Hajagiri, nomme dans Davaku- 
mdra-Carita, 32, comme uu lien de sej our pour des ascetes, est incertaine. 
L'ancien Rajagrha s'appelle maintenant Rajgir ; il n’est cependant pas pro- 
bable qull s'agisse ici de cette locality, car dans cc cas on devrait trouver 
quelque part une forme secondaire Rdjagrhikas. 

2. Vassilief, B. 230. 

3. Mahdv.j passage cite. 
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clironigues singhalaises, comma d’une secte distincte. C’est 
un fait frappant, vu que ces chroniqueurs appartenaient jus- 
tement au Mahdvihara. La raison du fait qu’ils sont seuls a 
ne pas parier de la secte, doit bien 6tre qu’ils voulaient se 
donner eux-mSmes pour les heritiers de la doctrine vraie et 
non falsifide des Aneiens. 

La classification des sectes d’aprbs le systeme des Yieux 
Croyants du continent ‘/ ne diffbre pas beaucoup de celle 
qu’on trouve dans la chronique singhalaise la plus ancienne. 
Euxaussi admettaient deux divisions principales : Sthaviras 
, et Mahdsaiighikas. Des pi’cmiers sortirent : les Sarvdstivtldins, 
Vatstputriyas, Dharma-Uttariyas, Bhadrayaniyas, Sammi- 
444 liyas (ou Sammatiyas), * Mahiqdsakas, Dharmaguptas, Suvar- 
shakas ou Iva^yapiyas ctUttariyas. Des Mahasanghikas deri- 
vent : les Ekavyavah^rikas, Lokottaravddins, Bahuqrutiyas, 
Prajnaptivadins, Caitikas, Purva-Qailas et Apara-Qailas. Si 
Ton tient compte du fait que les Vatsiputras et les Vrjipu- 
tras (pg,li : Vajjiputlas)ne sont evidemment que des variantes 
du m§me nom — quelle que soit la le^on la plus ancienne 
des deux — on voit que la difference se borne a remission 
des Shannagarikas, Saiikrantikas et Siitravadins, que la chro- 
nique compte dgalcment parmi les Sthaviras. La difference 
devient encore plus minime, si Ton admet, sur I’autorite de 
Taranatha, que les Uttariyas sont identiques aux Saiikranti- 
kas Dans rdnumdration des Mah4sdhghikas, les deux listes 
sont dgalementd’accord, en grande partie. Dans une des deux 
listes manquent les Lokottaravadins, dans I’autre, les Goku- 
likas. L’ existence de ces deux sectes est certifiee par d’autres 
documents, de sorte que nous devons admettre, ou bien 
qu’une des deux listes est incomplete, ou bien que les Goku- 
likas sont identiques aux Lokottaravadins. Ce dernier arrange- 

4. Taranatha, 270. 

1. Untroisi^me nom de cette secte est Tdinracatiya, c’est ce que dit du inoins 
Tfiranatha, 273; mais, d’apres les Sammitiyas, les TcUiiracdtiyas sont dis- 
tiiicts des Saukrdntivddins* 
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ment ne peut 6tre prouvii jusqu’ici ; cependant Tiiranatha (lit 
qiie les Lokottarav^dins sont appeies aussi Kaukkutapadas, 
c’est-a-dire « ceux de la Pattc du Coq ». Si I’on compare ii 
cette forme celle de Kukkutika ouKukkulika pour Gokulika, 
on arrive a la supposition qu’il s’est produit uno confusion 
entre Gokulilca (en bon Sanscrit : Gaukulika) et Kaukkutika 
(prakrit : Kokkuclika) ^ 

Dans le systeme des Sammitiyas, on distingue quatre 
groupes principaux ® de croyants : 1. Sarv^stivAdinS; 2. 
Vatsiputriyas; 3. Haimavatas; 4. Mahusaiighikas. 

Au premier groupe apparticnnent sept sectes, savoir, en 
dehors des Sarvaslivadins primitifs, les Yibhajyavildins, 
BahuQi’utiyas, Dharmaguptakas, TamracAtiyas, KAqyapiyas, 
et Saiikrantikas; au second groupe : les Vatsipulriyas et leurs 
I’cjefons : les Dharma-Ultariyas, BhadrayAnikas et Sammi- 
tiyas. Le troisibme groupe ne comprend * que les Haima- 44S 
yatas ; le quatrieme : les MahAsaiighikas primitifs, les 
Ekavyavaharikas, Gokulikas, Bahuqrutiyas, PrajnaptivAdins 
et Qaitikas. 

• Dans le premier groupe, les Bahu^rutiyas sont tout a fait 
deplacds ; dans d’autres listes, on les compte parmi les Maha- 
satighikas, parmi lesquels ils figurent, du reste, une seconde 
fois dans la liste des Sammitiyas eux-m6mes. Au lieu des 
Balui^rutiyas on s’attendrait a voir mentionner les Mahi^a- 
sakas, secte trop considerable pour qu’clle puisse manquer. 

La difference entre le syslbme des Sammitiyas et celui des 
Sthaviras consiste surtout en coci, que les dernicrs placent 
Tune a cdte de I’autre les deux grandes branches des.Vieux- 
Croyants, au lieu de les faire sortir du mAme tronc, et qu'ils 
no repr^sentent pas les Maliigasakas comme les ancetres 
immediats des SarvAstivAdins. Du reste, les noms dans les 
deux groupes (analogues aux deux groupes que les Sthaviras 

2. Comp. la note de Vassilief sur Taramltha, 227. 

3. Turanatha, 211, 
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admettent pour leur premifere grande subdivision) reviennent 
h peu prbs au mfeme. S’il est vrai que les Sankrtotikas sont 
identiques aux Tamraeatlyas, il doit y avoir une erreur dans 
la lisle des Samxnitiyas; peut-6tre faut-il lire Sautrantikas 
(SMravadins) pour Sankrantika. Nous avons ddjk dmis une 
hypothbse sur la raison pourquoi les Vibhajyavadins 
manquent dans la liste de la chronique de Ceylan, Quant 
aux subdivisions des Mahasanghikas, les Sammiliyas sont 
entibrement d’accord avec les Sthaviras de Ceylan. 

Jusqu’ici nous n’avons appris a connaltre que des tdmoi- 
gnages de gens a peu prbs orthodoxes ; nous verrons main- 
tenant quelle est la thdorie des Mahasanghikas *, Ceux-ci 
admettent trois grancfls divisions : Sthaviras, Mahasanghikas 
et Yibhajyavadins Les Sthaviras sont divisds d’abord en 
Sarvastivadins et Vatsiputrlyas ; division qui serait absolu- 
ment d’accord avec celle du Dipavanisa, si la chronique 
n’avait insdrd entre les Sthaviras et les Sarvastivadins la 
secle intermddiaire des Mahigasakas. Cette insertion a dtd 
faite probablement pour des raisons dogmatiques, car elle 
446 contredit non seulement le systbme * des Mahasanghikas, 
mais encore celui des Sthaviras du continent et celui des 
Sammiliyas. Le tdmoignage des Mahasanghikas a, dans cette 
question, une valeur d’autant plus grande, qu'ils n’avaient 
aucun intdrdt a rajeunir ou a vieillir les Mahigasakas. 

Done, d’apres le systbrne des partisans de la Grande 
Eglise, on a vu sortir des Sthaviras primitifs les Sarvastiva- 
dins et les Vatsiputrlyas (autrement dits Vajjiputtas). Les 
Vatsiputriyas se divisbrent en Sammatiyas, Dharma-Utta- 
riyas, Bhadrayanikas et Shannagarikas. Pour ce qui con- 
cerne les Vatsiputriyas (Vajjiputtas) etleurs descendants, les 
partisans de la Grande Eglise sont done entibrement d’accord 
avec les Sthaviras de Ceylan, 

1. Pass, cite. 

2. On ne dit pas oxpress^ment que cet ordre est chroiiologique ; il est cepep.- 
dant fort possible que ce fdt rintention du r^dacteur. 



APPENDICE 487 

Dans le second groupe principal, on classe les Mahas3,ii- 
ghikas primitifs, les Purva-§ailas, Apara-Qailas, Rajagirikas, 
Haimavatas, Caitikas, Sankrdntikas et Gokulikas. On n’ex- 
plique pas comment on a pu classer ici les Sankrtotikas ; il 
cst probable que c’est une faute, et qu’il faut lire Lokottara- 
vddins ' , si toutefois ces dei’niers ne sont pas identiques aux 
Gokulikas. Le fait que les Haimavatas figurent ici comme 
subdivision des MaMsS,nghikas, devient moins surprenant, 
quand on se rappelle que les redacteurs des listes prdcddentes 
ne savaient 6videmment sous quelle rubrique il fallait 
classer ce nom. 

Le troisieme groupe comprend les Vibhajyav^dins et 
lours descendants spirituels, les Mahigasakas, Kaqyapiyas, 
Dharmaguptakas et TamraQ&tiyas, Dans les listes ^manant 
des Sthaviras et des Sammitiyas, ces sectes, ainsi que le 
groupe principal, les Vibhajyav^dins, sont complies parmi 
les sectes des Vieux-Croyants, ou ins^r^es parmi ces der- 
nieres. Quel est le classement qui merite la pr^f^rence, 
e’est ce que personne ne saurait dire, tant que les dogmes 
particulicrs chaque secte seront aussi mal connus qu’ils le 
sont maintenant ^ 

Dans I’ouvrage sur les subdivisions de I’Eglise, altribud ^ 
Vasumitra *, on expose un syst&me * qui s’ecarte quelque 447 
peu de ceux que nous venons de trailer. Nous en donne- 
rons ici une exquisse. Originairement, il n’y avait que des 
Sthaviras. De ces Anciens se separbrent, en Fan 100 aprbs 
le NirvSna, sous Aqoka, les Mah^saiighikas. Les Anciens 
rest^rent ce qu’ils dtaient, Jusqu’a ce qu’ils se sdparferent, au 
111 ® sibclc, en deuxgroupes, les Sarvastivadins, appel6s aussi 

1. Une note de Schicfner, pass, montre d'ailleurs que le nom de Sail- 
krantivadin ne repose que sur une conjecture. 

2, Un apercu de ces dogmes, d^apres Vasumitra III, se trouve chex Vassilief, 

B. 234-258; comp. Rockhill, the Life of the Buddha and the early History of 
his orde}\ 181-196, 

1. Vassilief, R. 223 ss. 
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Hetuvadins (rationalistes) ou Vibhajyavadins d’un cotoj et 
les Haimavatas, de Fautre. Dans le meme sibcle, on vit soi- 
lir des Sarvastivadins les Vatsiputriyas et les Mahigasakas, et 
des Vatsiputriyas so ddvelopperent par la suite les Dharma- 
Uttariyas, Bhadrayanikas, Sammitiyas et Shannagarikas. 
Des Mahigdsakas sortirent les Dharmaguptakas. Quelque 
temps aprbs avoir produit les Vatsiputriyas et les Mahigd- 
sakas, les Sarva.stivMins produisircnt un nouveau rejeton, 
la secte des K&gyapiyas, autrement dits Suvarshakas. Des 
mfemes Sarvastivadins se ddveloppbrent au iv' sifecle les 
Sankrantikas, qu’on identitie avec les Sautfdnlikas et qui 
avaient pour perc spirituel Dharma-Uttara De cette 
manibro, on obtient onze sectes sorties des Anciens ; le total 
des sectes des Vieux-Groyants, en y comptant les Anciens 
primordiaux, est douze. 

Chez les Mahasanghikas il y eut, par la suite, dgalemont des 
sectes, toutcomme chezlcs Vieux-Croyants. Au second siecle 
se formSrent les Ekavyavahfirikas, Lokottaravtidins et Kukku- 
likas ou Kukkutikas. Les cboses n’en restbrent pas la ; dans 
le mbme siecle, surgirent les Bahugrutiyas, Prajnaptivudins, 
et, vers 200 apres le Nirvana, les Cailikas ou Cailyagailas, 
les Apara-gailas et les Purva-gailas Gette dnumdration 
448 donne, en dehors de la secte originaire, huit subdivisions *, 
done, avec la tige primitive, neuf sectes *; e’est-a-dire, trois 

2. Nommes aussi, d’apres Bhavya, Avantakas (ceux du pays dAvanti) et 
Kaurukullas. D’apros Tdi'anatha, 212, les Avantakas et Kaurukullas sent deux 
subdivisions differentes des Sammittyas, 

3. Ici les deux sectes des Sankrantikas et Sfitravadins ont did rdduifces a line 
seule. Elies etaient, sans aucun doute, tres etroitement apparentees. 

4. Letexte, chez Vassilief, B. 229, porte Uttara-caila, Mont Septentrional, ce 
qui est inexact; nous savons par Hiuen-Thsang qu’il y avait des couvents siir 
le Mont Occidental et sur le Mont Oriental, pres de Dhanakataka. 

1. n n'en est pas ainsi dans une traduction chinoise, ou il est dit : « Les Mahd- 
saiighikas se diviscrent en quatre sectes, eten outre en cinq, ce qui fait sept 
sectes. » C’est la de rarithmetique transcendante ; chez les incredules, 
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de trop pour Ic syst6me des 18 sectes. En admettant I’iden- 
tification, toujours quelque peu incertaine, dos Lokottarava- 
dins avec les Kukkulikas, et en laissant de cdtdies Purva- et 
Apara-cailas, qui se distinguaicnt certainement tres peu des 
Caitikas, on obtint le nombre do six, ce qui, avec les douze 
secies des Yieux-Croyants, donne le nombre total de dix- 
huit. 

Afm dAtre complet, nous donnerons encore une liste, 
bien qu’elle soit evidemment de date postdrieure et arti- 
ticielio a exebs. On trouve dans cette liste, rcconnue au 
Tibet ^ comme exprimant la theorie des Sarvastivadins, 
non seulement les noms des 18 sectes, partagees en quati’c 
groupes, mais encore I’indication des quatre disciples du 
Seigneur qui furent les anebtres spirituels de ces groupes. 
Le premier groupe, composb de sept subdivisions, comprend 
les Arya-Sarvastivadins et a pour anebtre spirituel Rahula. 
Le second groupe, celui des Arya-Sammitiyas, comprend 
trois sectes, ayant pour anebtre spirituel Upbli. Le troisibme 
groupe, compose de cinq subdivisions, est celui des Mahasafi- 
ghikas, dont Kagyapa est le patriarche ; le nibme, naturelle- 
mont, qui fut aussi president du premier Concile, quelque 
absurdc que cela puisse paraitre. Le dernier groupe, dont 
Katyayana est le fondateur, comprend les trois sectes puro- 
ment singhalaises du Mahavihara, db'ibhayagiri et de .Jeta- 
vana. Le fait que ces trois dernieres sectes, parmi lesquellcs 
les Jetavanistes ne sont pas mentionnbs avant Fan 300 de 
notre fere, figurent dans la liste, prouve que celle-ci est 
d’une origine relativement recente. Afin de rendre Fapergu 
plus facile, nous donnons ici un tableau du systfeme de ces 
Sarvastivadins : 

2. Burnoufj Lotus, 357; Inirod.^i^, Vassilief, B. 267. Comp. Tdranatha, 272, 
oil Vinitadeva est nomme comme redacteur. Get auteur, tros verse dans la 
magie, vivait apres Dharmaldrti, o. c., 198. 
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1. Mflla-Sarvastiv&dins. \ 

2. KilQyapiyas. 

3. MahiQasakas. 

4. Dharmagupfas. ► 

5. Bahu^rutiyas. I 

6. T^mraQatiyas. i 

7. Vibhajyavadins. j 

8. Kuurukullakas . j 

9. Avan takas. ? 

10. Vatsiputriyas. j 

11. Pbrva-Qailas. ^ 

12. Apara-Qailas. i 

13. Haimavatas. / 

14. Lokotlaravddins. ' 

15. PrajaaptivS-dins. 

16. Mahtlvihdra-vasms. 

17. Abhayagiri-vasins. 

18. Jetavaniyas. 


Sarvastivddins, 
ancbtre spirituel : Rdhula. 


Sammitiyas ; 

ancfetre spirituel : Upali. 


Mahdsanghikas ; 

ancStre spirituel ; K^Qyapa. 

Sthaviras ; 

ancfetre spirituel ;K4ty4yana. 


II y a, dans cette liste, bien des traits originaux. Ce qui 
est trbs ingenieux et surprenant, c’est que l’anc6tre spiri- 
tucl des KdQyapiyas n’est pas, comnie on s’y attendrait, 
Kfiqyapa mais R&hula, tandis que Kdqyapa figure comme 
patriarche des Mahasilrighikas. Cela ne serait pas dtonnant 
si c’dtaient les partisans de la Grande Eglise cux-mtSmes qui 
faisaicnt remonter si haut leur genealogie; mais ce qui est 
singulier, c’est que ce soientles Sarvdstivddins qui le font. 
Trbs naive est la thdorie d’apres laquelle Kdtydyaiia, un 
disciple du Buddha et un des grands bommes du premier 
Concile, serait I’ancbtre des trois sectes de Geylan. Les 
auteurs de la liste avaient dvidemment oublid la parenld 
entre les Sarvdstivddins et les Sthaviras ; ils paraissetit avoir 
ignord I’existence de Sthaviras sur le continent. Comme du 


1. D’autres autorites bouddhiques derivent, en effot, les Eagyapiyas de 
Kiioyapa; Taranatha, 27.0. 
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temps d’Hiuen Thsang, les Sthaviras se trouvaient encore 
en divert pays continentaux *, il en rdsulte que la liste que 4S0 
nous venons de donner ne peut avoir 616 composde que 
longtemps apres le septieme si^cle. 

Des dix-huit sectes, il n’en seraitrestd que sept du temps 
des Pftlas *. Le fait, consider^ en lui-m6me, n’est nullemont 
impossible ; mais Fautorite d’un dcrivain qui ne montre nulle 
part la moindre notion d’une difference entre le nombre 
conventionnel et le nombre rdel des sectes, est trop faible 
pour qu’on puisse y ratlacher la moindre valeur. Ge que dit 
le mfime auteur, a savoir que, depuis Fapparition du 
Mah3,ytina, aucun religieux de ce parti ne s’est attache a 
I’une des sectes anciennes, ne s’aecorde pas bien avec le 
tdmoignage de Hiuen Thsang, d’aprfes lequel les Sthaviras 
dans le Samatata, le Kaliriga et ailleurs dtaient partisans 
du Mahdydna On ne s’explique pas comment cette secte,. 
la plus antique de toutes, ait pu adopter le Mahayana ; et il 
est plus prudent de ne pas se fier absolumcnt, toutes les 
fois que le Mah^yAna est en jeu, au tdmoignage de ce 
Mahayaniste exaltd. Il ne s’ensuit pas que la thdorie de 
Taranatha soil absolument exacte, bien qu’on doive recon- 
nattre que Findifferenee a Fegard des anciennes distinctions 
de sectes etait conforme a Fesprit du Mahaytlna. En outre, 
le Tibdtain ne s’ exprime pasclairement, car il dit que « quel 
que fht le systeme auquel appartenaient le Mahd- et le 
Hinaydna, on ne pouvait mMer la discipline et la pratique, 
par suite de quoi il faut effectuer le classement des quatre 
dcoles principales d’aprbs la distinction des regies de disci- 
pline ». Ces phrases confuses semblent vouloir dire que les 
sectes renonc^rent h leurs dogmes particuliers apres s’6tre 
jointes, soit aux Or^vakas, soit aux Mahayanistes, et qu’elles 
ne continuaient a se distinguer que par certaines regies 


1. Ttlranatha, 274. 
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de discipline et par certaines observances exterieures. 

Plus dune fois, il est question de livres sacrds, particuliers 
ii telle ou telle secte. II faut entendre par cela d’abord les 
451 redactions plus ou moins divergentes* du mSme document 
sacre, et, en second lieu, des livres qui n’dtaient reconnus 
que par telle ou telle secte. Hiuen Thsang collectionna dans 
rinde, en dehors des Shtras du Mahiyana, dont il n’est 
pas question icij des livres du Tripitaka de quelques sectes 
particulibres. Il rapporta en Chine 18 ouvrages du canon 
de Sthaviras * ; autant des Sammitiyas ; 22 des Mahigasakas ; 
17 des KjlQyapiyas ; 42 des Dharmaguptas ; 67 desSarvasti- 
vadas. De ces chiffres, bien entendu, nous ne pouvons pas 
tirer des conclusions sur le nombre d’ouvrages que contenait 
le Tripitaka de chaque secte; ils indiquent seulement com- 
bien d’ouvrages le voyageur a pu se procurer. Nous avons 
d^jh vu qu’un pelcrin anterieur. Fa Ilian, a, lui aussi, 
rduni quelques textes du canon des Malids^iighikas, Sarvas- 
tivjldas et Mahi^asakas. 

La tendance S, distinguer par des signes exterieurs des 
differences de caste, de religion, de secte, etc., tendance 
plus marqude chez les Indiens que chez aucune autre race, 
se trouve aussi chez les Bouddhistes, contrairement a la 
nature essentielle de toute confraternite ; elle n’est proba- 
blemont qu’un abus relativement recent. Quelques-uns de 
ces signes distinclifs ont, sans aucun doute, reellement 
existd; d’autres sontle produitd’un esprit de systeme pousse 
jusqu’a. la raanie. Une fois les 18 sectes distribuees theori- 
quement en quatre groupes, ■ — et cela a du se faire a une 
dpoque relativement tardive, car ni Vasumitra ni Hiuen 
Thsang n’ont connaissance de ce systeme, — on jugea 
ndeessairo quo chacun des groupes eiit sa langue parlicu- 

1. Vie^ 295. Stan. Julian donne « Sarvdstivadas comme traduction de 
« Chang-tso-pou ». Un pen plus loin, il traduit par le meme mot le terme 
« Choiie-i-tsie-yeou-pou ». 11 doit y avoir la une erreur; dans Findex, « Chang- 
tso » est traduit par « Sthavira »; Chang-tso-pou » par « Sthavira-nikaya ». 
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lifere, de m^me que dans les pieces de thdMre indiennes 
les personnages parlent Sanscrit on tel ou tel dialecte, 
d’apres le rang qu’ils occupent dans la socidte. Dans la 
theorie des Sarvastiv^dins, telle que la donne Vinitadeva 
ccux-ci s’attribuent naturellement le beau role, et parlent 
Sanscrit, ou plutot, ils ont leurs livres. sacrds rediges en Sans- 
crit, preuve evidente que les auteurs de la liste n’avaient 
plus le moindre souvenir des rddacti on s plus anciennes do 
FEcriture *. La meme ignorance grossidre se retrouve dans 432 
la thdorie d’apres laquelle les Mahasaiighikas se seraientser- 
vis (primitivement) du prdkril. II y a un grand nombre de 
languespr«^n7, de sorte qu’il est aussi vague de dire que les 
Mahis^nghikas se serventdu prakrit, qu’il le serait, parexcm- 
ple, de proclamer que la littdrature iskindaise est redigeo en 
un idiome germanique. Ce qui est encore plus absurdc, c’ost la 
theorie d’apres laquelle les Sammitiyas auraient redigd leurs 
livres en apabhram^a, la langue des animaux, tandis que 
I’apabhramga n’est qu’un dialecte quelconque, qui passe 
pour etantde basse origine, et qui, par consequent, n’est pas 
mis sur le mSme rang qu’un prakrit, c’est-a-dire une langue 
regionale, cultivee et descendant du vieil-indien. Le systeme 
arrive au comble de I’absurdite, quand il soutient que les 
Sthaviras, c’est-li-dire les trois sectes monastiques de Ceylan, 
se scrvent du dialecte pai#ci, encore infdrieur a I’apa- 
bhramQa. II est Evident que ses dludes sur la magie n’ont pas 
preserve le professeurVinitadeva d’une ignorance sansbornes. 

De pareilles niaiseries n’ont d’autre mdrite, que de nous 
faire connaitre Fignorance des dcrivains bouddhistes plus 
rdcents. II serait neanmoins prdmatur^ de conclurc que tons 
les renseignements sur les signes distinctifs des sectes sont 
dgalement ddnuds do valeur. Nous examinerons done quels 
autres traits particuliers sont attribues aux quatre groupes 
principaux. 


2. Voir le tableau donne plus haut ; Vassilief, B. 267. 
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L’habit monastiquc des Sarvslsliv^dins avail ceci de parti- 
culier, qu’il se composail de neuf a vingt-cinq morceaux 
d'etoffe ; celui des Mah&s&nghikas avail de sepl a vingl-lrois 
morceaux; celui des Sammiliyas, de cinq a vingt el un ; 
celui des Stliaviras se composail d’aulanl de morceaux que 
celui des Sammiliyas. Ce dernier delail osl inexact ; les 
moines de Ceylan portent un habit compose de trente mor- 
ceaux Les autres renseignements deviennent done 
suspects ■ 

En outre, on indique comme signes distinctifs : le nenu- 
phar, le lotus, la pierre prdcieuse et des feuilles d’arbres 
pour les Sarvctslivadins, la coquille de moule pour les Mah4- 
s&hghikas, la feuille de bdtel pour les Sammiliyas, la roue 
453 pour les Stliaviras. * Dans ce tie lisle manquent tant de sym- 
boles connus, entre autres le Svastika, que nous ne lui pou- 
vons accorder la moindre confiance. 

Les secies se seraient m6me distinguees par la forme des 
noms de leurs adherents. Ainsi les SarvUstivMins auraient 
choisi des noms se terminant en ma ti, gri, prabha, kirti 
et bhadra. Les noms des Mahtoaiighikas se terminaient en 
mitra, jhana, gupta etgarbha;, ceux des Sthaviras en 
deva, tlkara, varman, sena, jiva et bala. 

Tout ce qui est dit ici des noms propres est contraire aux 
fails quo nous connaissons. Par example : aucun des trois 
Vasumitras connus par Thistoire eccUsiastique n’appartenait 

la Grande Eglise. Qilabhadra, le recteur de Nalanda, 
etait Mah^yaniste ; Deva^arman, I’auteur d’un traitd sur 
I’Abhidharma, etait un Sammitiya * ; le mot Qarman, qu’on 
trouve frdquemment dans des noms dei’eligieuxbouddhiques, 
manque dans la liste. Le savant Dharmapala, un nom illuslre 
dans Fhistoire eccldsiasliquc, dtait Mahayanisle. Quant 

1. S. Hardy, E. M., 116. 

2. On ne parle pas de la diiference de couleiir, beaiicoup plus frappantc 
cependant 

i. Voy, des Pel. B. I, 123; 11, 293. 
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aux Sthaviras do Geylan, on trouve pai’mi eux une grande 
varicte de noms ; les noms se terminant on deva, akara, 
etc., sont nne infime minority. Le fait que la terminaison 
deva n’a rien de caracteristique, est prouv^ par le nom de 
Yinitadcva lui-m6me, a qui Ton attribue la liste que nous 
avons resumee dans le tableau donne plus haut. G’est plus 
qu’assez pour montrer que la thdorie est entibrement chimd- 
riquo et ne merite aucune confiance. On semble Tavou' 
formee en prenant quelques noms de personnages celbbrcs 
dont la secte etait connuc, et en tirant de ces noms pris par 
hasard une rfegle gendrale. G’est ainsi que I’ancStre theorique 
dcs Sarvastivadins porte le nom de Mhula ou Mhula-Bha- 
dra ; on fit done de la terminaison b hadra un signe distinc- 
tif de la secte, bien que le Grand Brahmane Rthula-Bhadra, 
qii’il soit ou non une fiction, est represente comme MahilyA- 
niste *. Un autre personnage connu, Gunaprabha, etait par 484 
hasard, lui aussi, un Sarv3,stivadin *; e’est ainsi qu’on a pu 
placer prabha parmi les desinences caracteristiques. 

En ce qui concerne le nombre des adherents de chaque 
secte, nous possedons quelques renseignements qui no 
sont pas a dedaigner, mais datent d’une dpoque oil les 
Qravakas etaient deja en minorite, compares aux Mahtlytl- 
nistes. Des chiffres donnes dans la Vie et dans les Memoires 
de Hiuen Thsang, on peut conclure que dans I’Hindoustan 
proprement dit, dans tout I’Ouest et dans une partie do FEst 
do rinde, les Sammitiyas etaient de beaucoup les plus nom- 
breux. Dans le Malava, ils etaient an nombre de 20,000 ; 
dans la royaume de Valabhl, de 6,000 ; dans le Sindh, de 
10,000 ; dans le pays de Benarbs, de 3,000; dans leVaicakha, 
egalement de 3,000 ; dans le Hiranyaparvata , de 4,000. Bref, 
ily avait environ 60,000 Sammitiyas, tandis que la secte qui 
les suivait de plus prbs, celle dcs Sthaviras, qu’on rcncon- 
trait surtout dans le Samatata, le Kaliiiga, le pays de Dra- 
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vida, aBharoch et a Surate, n’atteignait pas au nombre 
de 16,000. Quant aux Sarvistivadins, on n’en indique que 

2.000 dans le Hipanyaparyata et une centaine dans le 
Giizcratc, quoiqu’ils fiissent plus nombreux hors de I’lnde ; 
c’est ainsi qu’il y en avait environ 10,000 dans le Kashgar, 

5.000 dans le Kuche, 2,000 dans I’Oki-ni. Le total des 
MabiQ^sakas, Kaqyapiyas, Dharmaguptas et Mabasarighikas, 
tons dans rUdydna, etaitiEsigniflant. On troiivait quelques 
dizaines de Mahasanghikas dans une partie du Tokharistan. 
HiuenThsang ne mentionnepas des Lokottaravadins com me 
ayant habitd Flnde ; on entrouvait quelques milliers a Bamian. 

En diffdrents passages, on indique en gdndral auquel des 
deux grands partis appartenaient les religieux, sans rensei- 
gnement precis sur la secte specialc. M6mo quand on oppose 
tons les Hinayanistes dont la secte n’est pas determinde aux 
Sammitiyas, ces derniers sont encore en majoritd. 

Les renseignements du pblei’in chinois sont naturellement 
incomplcts, mdme pour le septidme siecle. On n’en pent rien 
conclure relativement a I’etat de choses plus ancien. Nous 
avons ddja I’esumd ce que dit Fa Hian relativement a I’dtat 
455 des sectes. * Les inscriptions, dessins et sculptures des 
temples creusds dans le roc et des autres sanctuaircs con- 
tiennent quelques donndes ulilisables, dont la valeur ne 
pourra dtre pleinement apprdcide que le jour ou Ton aura 
rclevd systdmatiqueraent les signes particuliers, propres a 
chaque secte. Les sanctuaires de K4rli, Nasik el Amantvatl 
appartenaient, comme nous I’avons ddja vu, a des subdivi- 
sions du groupe des Mabasarighikas. On ne sail pas a quelle 
secte ou h. quelles sectes ont appartenu primitivement les 
convents et les temples d’xijanta ; ri une dpoque postdrieure, 
les Mahayri,nistes y furent prddominants, ce qui est prouve 
par les reprdsentations, qu’on y a trouvees, du Bodhisatva 
Padmapani ou Avalokite(;vara et de Manjugbosha *. Nous 


1. Voir Burgess, Archaeol Surv. ofW. Mia, n“ 9, p. 42, 62, 04. 
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n’osons rien aflSrmer au sujet du Stupa de Bharhut. La for- 
mule siiciddnam, « don pur », « don emanant d'un cceur 
pur », qu’on trouve fr(iquemment dans les inscriptions ddcou- 
vertes en cet endroiL se retrouve it Amardvati mais tant 
qu’il no sera pas prouv6 d’ailleurs que cette formule dtait 
propre a certaines sectes, on nepeut entirerdes conclusions. 

Les sanctuaires de Sdiikagya ^taient places sous la garde des 
Sammitiyas, la seule secte mentionnee dans la region. A Qrd- 
vasti aussi, il n’y avait, au septifeme siScle, que des Sammi- 
tiyas, d’ailleurs en tr6s petit nombre. Comme la vraie religion 
y av'ait d^ja presque disparu du temps de Fa Hian, il serait 
possible qu’il y eut 'eii autrefois h t^rdvasti des couvents rele- 
vant de plusieurs sectes. On ne salt nullement a quelle secte 
ont appartenu les moines de Sanchi ; dans I’inscription du 
temps des Guptas, citde plus haul, les frbres qui y demeurent 
sont appeles Arya-Sarigha, Congregation des Vendrables ou 
venerable Congregation, tout court. Or, nous savons par 
I’histoire ecclesiastique que Mahendra, Tapdfre de Ceylan, 
cntreprit son voyage adrien en partant du sanctuaire que sa 
mbre avait fonde prbs de Bhilsa, et s’il etait stir que les pre- 
miers apdtres de la Foi dans Tile etaient issus du convent de 
Bhilsa ou de Sanchi, on aurait le droit de supposer * que les 4S6 
moines de la maison-mbre etaient des Sthaviras. Dans I’etat 
actuel de la question, il est cependant prudent de ne pas 
risquer des suppositions et d’attendre le rdsultat des recher- 
ches ulterieures . 

Les deux grandes divisions de I’Eglise, les SthaviravMins 
et les Mahdsdiighikas, semblent avoir rivalise d’activite et de 
zble pour la propagation de la Foi. Elies onttoutes les deux 
rendu des services a Fart religieux, les Mahasaiighikas aussi 
bien que leurs rivaux, car leurs sanctuaires de Kdrli, Nasik 
et Amardvati ne sont pas infdrieurs aux oeuvres des ortho- 
doxes, s’ils ne les surpassent pas. Ce n’est que justice de 

2. Par ex. Burgess, Archaeol. Suw. of S. India, n” 3, p. 39, 41. 

Tome il. 
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rendre & toutes les sectes, orthodoxes ou non, rhormeur qui 
leur est diJi; etsi, dans les pages qui prdcSdent, nous n’y avons 
pas r^ussi, ce n’est pas faute de bonne volontd, mais faute 
des documents ndcessaires. 


Fin DC TOME 11 
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[Les chiffres renvoient a la pagination de Voriginal^ indiquee en marge 
de la traduction S\ 


A 

Abhasvaras (les), 293. 

Abhaya (prince du Magadha), 123, ss. 
— (roi de Ceylan), 11, 136. — 
(Ainanda-Gamani), II, 343. — (voir’ 
Dashta-Gamani). — (Meghavarna), 
II, 374. 376. ~ (Vatta-Gamani),* 11, 
336, ss. 

Abhayagiri, II, 54. 219. 337. ss., 375, 

378, ss. 

Abhayagiriens (secte de Ceylan), II, 

379, s. 443. 

Abbaya-Rcija, 11, 425. 

Abhibbu, 265. 

Abhidharma, 283, 332, ss. II, 243. 269. 

282, s. — les sept traites, 284, 364. 
Abhidharma-Kosha, II, 414. 
Abhidharma-Pitaka, 74. 283. II, 149. 
243. 335. 341. — n’est pas reconnu 
par les Sautrantikas, 363. 395 — 
venerd religieusement, 404. 
Abhidharma- Vibhdsha, II, 361. 364- 
abhijnd^ 297, 

dcdrya ou karmdcdrya^ IT, 57. 
Aciravati; voir Ajiravati. 


Acoka (Dharma-Acoka), 215. 249, ss. 
k4. 270. 445. 11,^ 43, s. 152. 227, s. 
264, s. 280, ss. — histoire de son 
regne, 296, ss. 

Acoka (Jardin d’, convent), II, 280, 
ss. 305. 336. 

agubha, 369 . 

Acvaghosha, II, 371, s. 401 » 

Acvajit (un des Cinq), 57. 84. 92. 176. 

Acvayuja ou Acvina (le mois), 96. 11, 
41. 210. etc. 

Acvins (les), 103, 234. 

Acyuta (le marchand), 110. — (Fas- 
cete), 310. 317. 

Acyutas (les), 294. 

Adam (Pic d^), 270. II, 182. 

Adbhuta-dharma (Abbhuta-dhamma), 
II, 343. 370. 

Addhayoga, 11, 42. 50. 147. 

adhikaranagamatha^ II, 71 ; comp. 1 10. 

adhydtmika^ 352. 

Adhoganga, II, 251. 

Adibuddha, 274, s. 286. IT, 139, s. 424. 
(les quatre), 11, 370. 

Aggalava, 165. 

Agnibrahman, II, 305. 


i.?Les litres des ouvrages consultfis etlesnomsdos auteurs cilds nc soiit pas compris dans 
riadcx. Oil nc renvoie aux notes qu’exceptionnellement. 
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Agnikas (les), n, 14. 26. 

Agnishvattas (les), 29i. 

Agrabodhi, II, 384. 
ahhhsdy 15. 

Aicvarikas (les), 274; lew system e, 
11, 423. 

Ajanta, II, 44. 177, s. 356. 455. 
Ajatacatru, 128. 135. 178, ss. 230, II, 
157, s. 182. 228, ss. 

Ajirawati, 115. 

Ajita (un moine), II, 257. 

Ajita Kecakambala (Kesakambali), 

AJlvaka ou AJivika, 14. 82. 113. 229. 

11, 6. 37.44.310. 

Akacanantya, 294. 

Akanishthas (les), 293, — leur del, 
11,140*. 

Akincanya, 294. 

Akshobhya (Dhyani-Buddha), 323. II, 
^i72,s. 

Alakamandd, 224. 

Alara ; voir Arala. 

Alavaka, 165, ss. 

Alavt ; voir Atavl. 
dlaya^ II, 392, 

AUakappa, 231 . 

Amanda-Gamani; voir Abhaya. 
Amara, 446, s. 450. 

Amara-Malla, II, 425. 

Amaravatt, II, 155. 356. 429. 442. 455. 
Ambapali ou Ambapalika; voir Am- 
rapdli. 

Aihcuvarman, 11, 433, s, 

Amitabha (Dhyani-Buddha), ou Ami- 
tayu, 323. II, 172, ss. 

Amittatapa, 309, s. 317. 

Amoghabhuti, II, 429. 

Amoghaslddha (Dhyani-Buddha), 117. 
323. II, 172, s. 

Amrapillt ou Amrapalika, 123, s. 135. 
209, ss. 

Amrayashtika, 203. 11, 235. 

Amrta, 24^ 245. 

Amrtodana, 37. 73. 117, s. 243, 245. 
Anagilmin, 103. 106. 149. 297. 320. — 
caracterise, 384. 

Ananda, 23. 73. il7, ss. 133, ss. 140, 
ss. 137. 163. 172. 201, ss. 265. 327. 
n, 118, s. — son rdle iors du pre- 


mier Conclle, 233, ss. — sa place 
dans la serie des docteurs, 269. 

Anahgalekha, H, 433 . 

Anantanaya (par tie de FAbhidharnm- 
P.),74. 

Anantanemi, 25. 

Anathapiiidada; voir le suivant. 

Anathapindika, 106, ss. 145. 175, s. 
215. II,* 41, etc. 

Anavamd (fleuve), 50. 

Anavamadarcin (un Buddha), 320, 

Anavatapta (lac), 21.79.147. 152. H, 
298. - (un Naga),ll, 188. 

Andhakavinda, 115. 

Andhra (pays d’), II, 433. Comp. Dha- 
nakataka. 

ahga (partie de Ffecriture-Sainte), If, 
343. 365, ss. 

Ahga (pays d’), 97. 175. 

Ahgulimala, 172, s. 

Ahgulimali-Sutra, 11, 409. 

Animisha (sanctuaire), 74. 

Aniruddha ; voir Anuruddha. 

Anula, n, 327, s. 330. 

Anhpa (le prince), II, 301. 

Anupama, 323. 

Anupamd, 53, note. 

Anupiyd ou Anupya, 53. 117. 119, s. 
178. 

Anuradhapura, 11, 54. 153. 182. 327. 
331, S3. — Concile a A., 386. 

Anuruddha (Aniruddha), 52. 117, ss. 
159. 162. 176. 227, ss. 317. 11, 239, 
s. etc. 

Anuruddha (roi du Magadha), If, 
228,3, 

Apadana ouAvaddna,!!, 342. 368, etc. 

Apara-Gailas (secte des), 11, 394. Voir 
aussi FAppendice, et comp, Avara- 
cild. 

Apara-Rajagirikas (secte des), II, 442. 

Aparinirmita-Vacavartins (les), 291. 

appamahhd, 369. 

Apramdnabhas (les), 293. 

Apramanacubhas (les), 293. 

Arala Kaldma (Kdldpa), 55, s. SO. 219, 
241, s. 

Aranemi, 117. 

Arati (fille du Diable), 76. 78. 

Aravdla, II, 273, vg. 
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Arbre (symboie de T), 11, 194 ss. 
Arbuda (enter), 298. 

Ardra (constellation), 241, s. 
Argalapura, II, 252. 

Arhat, passim ; son rang dans le 
systeme du monde, 294 ; facult^s 
distinctives, 296, ss. — est un saint 
dn degrd supreme, 320, 384; — 
denx sortes d’Ai'hats, 388. 

Arishta, II, 329, 331, 334. 

Arthadarcin (mi Buddha), 320. 
Ariipdvacara, 291. 351. 

'23, 296, etc, •— titre de saints 
de diff^^rents degr^s, 385, ss. 
Arya-Deva; voir Deva. 

Asandhiraitrd, II, 316. 

Asahga, II, 413, ss. 

Asanj ha-sat vas (les), 293. 

Asahkbya (un), 330. 

Asela, li, 268, note, 276,334. 

AshMha (constellation) ; Uttara-A. 49. 
Ashadba (le mois), 20. 22. 81. 84. II, 
40. 209. 295. etc. 
ashtaQikiy 425. 

Asita, voir Devala. 

Assaji ==Acvajit. 

Asuras; leur rang dans le systfeme 
du monde, 205. 

Atapas (les), 293, 

Atavi, 164, s. 
dtikrdntabhdvantyay 386. 
dtman, 4, ss. 337. 352. 

Apa-katha, 11, 336. 339. 382. 

Aval okitec vara (Bodhisatva), 324, ss, 
381. 400*. 416. IT, 171, s. 404. 455. 
etc. Comp. Padmapani. 

Avantakas (secte des), 11, 449. 

Avanti, II, 251 . 

Avara-cila, IT, 155. 

Avatainsaka (titre), TI, 409. 
amidray 19. 71. 91. 101, 234. 275, 
etc. 

dveniha-dharmas (les dix-huit), 272. 
Avici (un enter), 298. 303. 

Avrhas (les), 293. 

B 

Babhra, II, 260. 

Bagh, n, 178. 


Bahucruta’s ou Bahucrutiya's (secte) ; 
voir FAppendice. 

Bahaputrii (sanctuaire), 212. 

Bailva (village), 211, s. 

Baladitya on Bdldditya, II, 431 . 

Balakalonakara, 159. 

Bambous (Bois des), Venuvana, 120. 
122. 136. 143. 168, ss. 180. 197. 
214, etc. 

Bamian (ville), II, 166. 200. 221. etc. 

Bana, IT, 432. 

Banian (un Arhat), II, 304. 

Banians (Grotte des), II, 239. 

Banians (Jardin des] {k Kapilavastu), 
162. 

Barahar, II, 43. 192. 

Belvddere (salle du), Khtagara-cald, 
135, ss. 214. 11, 246, s. ‘ 

Benares, 85. 97. 130, etc. — estune 
des six grandes villes, 224, 

Berar, IT, 400. 

Bhadanta (titre), II, 402 ; comp. 415. 

Bhaddiya, voir Bhadrika. 

Bhadra (un laique), 208. — (un roi), 
243. — (un moine), 11, 291, vg, 

Bhadracvas (les), 290. 

Bhadrakalpa, 19. 246, 253. 331. 

Bhddrapada (lemois), II, 295. 

Bhadra-sdla, 11, 325. 

Bhadrasena, II, 230. 

Bhadravargiyas (les), 86. 

Bhadravatikcl, 131, s. 

Bhadray^nikas ou Bhadrayaniyas 
(secte des) ; voir FAppendice. 

Bhadrika (un Qakya), 52. 118, vg. — 
(un des Cinq), 57. 84. 

Bhagavat (titre), 235. 

Bhdglratht, 149. 

Bhaliika, 75. 79. s. II, 127. 215. 

Bhandagrama, 214. 

Bhanduka, II, 325. 

Bharadvaja (un des Sept Sages), 245. 

Bhfli'adv^ija; voir Pindoia>Bh. — (im 
brahmane), 161 . — (un fils de Kar- 
nika), 243. s. 

Bharatavarsha, 290. 

Bhargas (pays des), 156. 

Bharhut, 107. 247. 256. 321, s. II, 
127. 148. 157, s. 179, ss. 190, 357. 

Bhata, 216. 
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hhautika^ 352. 
hhdvandj 369. 

Bhavaviveka ou Bhavya, II, 414. 416. 
Bhesakalavana, 156. 
bhikshiiy n, 5. 13, 68, 124. — dranyaka^ 
5/i., 11,18. 

Bhilsa, II, 357, 455. Comp. Sanchi. 
Bhoga-grama et -nagara, 214. 216. 
Bhoja, 28. 

Bhrgu, 118. 158. 

Bihar, II, 43. 

Bijou du soaimet de la tfite (sane- 
tuaire du), 51. II, 137, 

Bimbd, 25. 

Bimbisara, 25. 53, ss. 83. 88, ss. 123. 
128, ss. 145. 169. 182. 191, s. 11, 7. 
21, ss. 158. 230. 

Bindusdra, 11, 228.297. 300. 
bodhapakshika ; voir bodhipakshika. 
Bodhi (arbre), 25, s. 75. II, 48.182. 
316. etc. — transplants a Ceylan, 
331. — (sagesse), I, 276. 301. 
Bodhimanda (le), II, 180. 
bodhipakshika (les 37 facultSs dites), 
301, ss. 412. 414. 

Bodhisatva, 19, ss. etc. — CaractSre 
et propriStSs d’un B., 299, ss. — 
ftitre d’honneur donnS a des ecclS- 
siastiques), II, 361. 396. etc. 
Bodhisatvas (fils des Dhyani- Bud- 
dhas), 324. - 

Bodhisatva (carriSre du), 319. 
bodhyahgas (les sept), 302. 415. Comp. 
sambodhyahga, 

Bois Froid (couvent), voy. Qitavana. 
h'ahma (le), 7. 13. 336. 

Brahma (le dieu), 61. 67. 80. 227. 

281. 292. II, 151. 162, ss. etc. 
Brahmas (les) ; leur rang dans le sys- 
tems du monde, 294. 
brahmaedrin, II, 2, ss. 20. 27. 
Brahmadatta, 25. 

Brahma (ciel de), 291. 294. 377. 
Brahma-parishadyas (les), 292. 377. 
Brahma-purohitas, 292. 377. 
hrahma-vihdrai 370. 393. 

Brhadratha, 11, 347. 349. 

Brhaspati, 118. 245. 279. 327. II, 
270. etc. 

Brhatphalas (les); voir Vehapphalas. 


Buddha, — Sa legende; voir 

la table des matieres du t. I. -— 
Signes ext^rieurs, 266, ss, — ca- 
racteres spirituels, 270, ss. — his- 
toire des dents du B., II, 129, ss. 
Buddhas (les) ; leur rang dans le 
systeme du monde, 294. — les 
24 Buddhas, 19. 320; leurs arbres, 
321. — les derniers Buddhas ou 
Manushi-Buddhas, 321, ss. II, 139. 
Buddhaddsa, IT, 381 . 414. 
Buddhadeva, n, 403. 

Buddhaghosha: II, 340 . 382 . etet 
Buddhagupta, II, 431, 

Buddhamitra, II, 436. 
buddhdntaram, 64, note. 
Buddhapalita, 11, 401. 414. 416. 
Buddha-Vamsa (ecrit), II, 342. 

Bulls (les), 231. 

C 

(lacanka, 11, 432, ss. 
gaikshya^ (pr^ceptes), 11, 71, 

— dnum^res, 105, ss. 

Caitikas (secte des), II, 429. Voir 
aussi PAppendice. 

Caitra (le mois), II, 209. 
caitta, 352. 

caitya; signification 11, 139, ss. 

^akas (les), 247. Comp. Scythes. 
Caka (ere de), 1 1, 359. 

Cldkala, Sdgala, II, 350. 352. 

Qaki (une brahmane), 55. 

Clakra = Indra, 53. 

Qakraditya, II, 431. 

Cakravartin, 22. 177. 217. - Ses 
signes distinctifs, 267. 

Cakya; nom de famiiie du Buddha, 
V 247. 274. " ' 

(Jakyas (les), 20. 30. 32. 34. ss., 56. 

etc. — leur privilege, 11, 26. 
(lakyacri, IT, 436. 

gakyamuni, 247. 275. 319. II, 145. 

180. — Une apparence, 393. 
gakyasimha, 247. 

QaliQuka, II, 347. 349. 
j Galiya, 162. 170. 
j Gamasa, II, 302. 

I gamatha^ 388, ss. 
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Campa, 122. 195. II, 300. — une des 
six grandes villes, 1, 224. 

Canavasa, Qanavcisika ou Qdnavdsm, 
216. 11, 138. 200. 246.^ 251, ss. 

265. 270. Comp. Sambhxita. 
Qankhika, II, 301. 

Gandavajjl, II, 266, s. 278. 

Candra (ua Kinnara), 104. — C. ou 
Gaudra Gomiii (uu savant), 11,414. 
416. 

Candragupta (le Maurya), II. 228. 

266. 279. 297. — (le Gupta), 11,430. 
Qankara, 11, 418, s* 435. 

Qaiikarapati, 11, 428, s. 

Caiikmia, II, 437. 

Cdpala (sanctuaire), 212, s. 

Cara ou Gdru, 242, s. 

Carakas (les), 11, 1. 

Qaravati (convent), II, 272. 
gariputra, 92. 103. 105. 152. 176. 
180, ss. 204. 215. 317. II, 137. 208. 
283, 364. etc. 

Qdriras (les), 11, 129. 

^dririka (reliques), II, 125. 
Cariya-Pitaka, II, 342. 

Cdrumat, 243. 

Carvakas (les), 278. Comp. Lokayatas. 
gatanika, 25. 

Cedi (pays de), 304. 310. 

Cetiya, 242. — (montagne a Ceylan), 
11, 329. 333. 383. 

Chanda ou Chandaka, 25, 38, ss. 47. 
ss. 57. 137. 

Channa, voir Chanda. — (Un moine), 
11,118, s. 

Chevelure (sanctuaire de la), 51. 
Chevriers (banian des), 74, ss. 213. 
gicundga, 11, 228, ss. 
gikhandin, 79. 

gikhin (= Brahma), 293.* — un Bud- 
dha, MO. 265, 320, ss. 

^ikshdpadas (les dix), 424. 
gilabhadra, II, 55. 414. 416. 
giladitya, II, 45. 134. 221. ss. 431, 
ss. Comp. Harsha. 
gilakala, 11, 384. 

Cinca, 155, s. 3i7. II, 83. 
gincapa (bois), 214. 216. 

Cinq (les), 57. 59. 84. 193. IT, 187, etc. 
gitavana, 106, 117. 


Citragupta, 11, 335. 
cUta^ 351, s. 
giva, II, 292, s. etc. 
cimra et tri-civaraj II, 35. 
gobhita (un Buddha), 320, s. 

Cola (pays et nation), II, 433. 

Coq (Jardin du), voir Knkkutciramd, 
Corneille (la), Kaka, 132, 
gramana, II, 1, 13, S. 20.304. 
grdmanem^ 11, 3. 21. 27. 
grdmkai 

grdvakas (= Hinayanistes), 11, 392, 
ss. 404. 

gravana (mois), 96. 11, 41, 209. etc. 
gravasti, 18. 25. 106. ss. 122. 142, 
etc. •— le miracle de g., 145, ss. 
172, ss. 455. — est une des six 
grandes villes, 224. 
grenika (ou grenya) = Seniya, 123. 
133. 

gdmati, Sirimd (soeur de Jivaka), 
168. — comme d^esse, 256. 
grinagara, 11, 433. 
griparvata, 11, 401. 
gri-Saraha, II, 399. 
grivatsa (symbole), 269, II, 192, n. 
grona-kotivinuja, 176. II, 138. 
gruta-vimcatikoti ; deformation du 
nom precedent, II, 138. 
gubha (roi de Ceylan), II, 344, vg. 
gubha (convent), II, 344. 
gubhakrtsnas of Subhakinnas(les),293 
guddhd,‘245. 

guddhdnivasas (les), 294. 
guddhodana, 20. 25, ss. 58. 95, ss. 

117, s. 137, ss. 243. 245.317. etc. 
gukla, 245. 

guklodana, 117, s. 243. 245. 
gukrodana, 243. 

Gulia-Vagga ; livre du canon, II, 363. 
Gunda (le forgeron), 217, ss. — (un 
eccldsiastique), II, 240, 
gunga (dynastie), 11, 347, ss. 
gora, 11, 372. 

D 

Dabba Mallaputta; II, 83 note. 
Dacabala; faculty du Buddha, 271. 11, 
359. 
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Dacabhfimicvara (Uvre), II, 406. 408. 
da^agila (le Decalogue), 424. II, 27. 
Dacaratha (le Maurya), IT, 43. 347. 
Dagobs (description de quelques), II, 
476. Comp, dhdiugarbha. 
Bakshayani, II, 410. 

Dambal, II, 435. 

Dambulu, 11, 148. 

Bandapani (un Cilkya), 35, ss. 
Bantapura, II, 129. 

Basaka, 11, 266, s. 

BaupMn (mont du), 156. 

Decalogue, voiv da^agtla. 

Beva ou irya Beva, II, 371. 374, s. 
401, s. 

Bevas (les 33), 291; leur rang dans 
le systeme du monde, 294. 
Bevacarman, 1.1, 453. 

Bevadatta, 37. 117, ss. 138. 178, ss. 

257. n, 59, 61. 

Bevabrada, 23. 25. 137. 

Bevala, surnomnn^ Asita ou Kala, 25. 
27. 58. n, 188. 

Bevandmpriya (surnom), 236. II, 296. 
308. 347. 

Bevanampriya-Tishya, IT, 51, 136, 
325 ss. 

dhamma ; 'voiv dharma, 

Bhammapada (livre du canon), II, 
342. 

Bhanakataka, IJ, 433. 443. 
Bhananjara, ill. 

Bhanika (fils d’un potier), 11, 234. *— 
un prince, 301. 

Bharanis (les), 398, ss. II, 392. 410. 
dharma.ii, etpassim; sens divers du 
mot, 280; est un des Trois Joyaux, 
281, ss. — sens du terine dans les 
Mits de Piyadassi, II, 309. 
dharmacakra ou roue du dh,^ 81; 

figure qui le reprdsente, IT, 190. 
Bharmadarcin (un Buddha), 320. 
Dharmaguptakas (secte des), 11, 398. 
444, 

Bharmakaya, 278. 325. II, 396, 
Bharmakirti, n, 418, ss. 435. 
dharmdlokamukhas (les cent huit), 
405, ss. 

Dharmapala ; voir Maha-Bharmapdla. 
— un savant, H, 414, ss. 


Bharmarakshita, 11, 287, s. le Grec, 
II, 287, s. —une montagne, 11,382. 

Bhai^maraja, 275, 281, 283. 

Bharmamcikas (les), II, 337, 375. 383. 
443. 

Bharmasenapati, 92. 

Bharmatrata, 11, 403. 

Bharma-Uttarikas ou-Uttariyas (secte 
des) ; voir TAppendice. 

Bharma-Vivardhana, II, 317. 

Bharmika, 11, 372. 

dhdtugarbha; signification, H, 141, s. 

Bhdtusena, 11, 383. 

Bhautodana, 243. 

BMtika, 215.11, 263. 270. 272. 

dhutdhg a OM dMtdnga^ II, 14, ss. 27. 
270. 

Bhvaja, 28. 

dhydna, 292. 375, ss. 394. — dans la 
cosmologie, 292. 

Bhyani-Buddlias (les), 274. 323. 11, 
139, s. 172, ss. 

Biddd, II, 437, s. 

Bigambaras (les), 14. 94. Comp. 
Moines vivant nus. 

Bignaga, II, 414, s. 418. 

Bipali ou Bivalt (fete), 11, 210. 

Bipaiikara (un Buddha), 102. 320, s. 

Btrgha-Sumanas, II, 334. 

Bravida (pays de), II, 433. 

Brona (un brahmane), 231. 

Brona, 245. 

Bronodana, 117. 245. 

Burdharsha et B. Kala ; voir Acva- 
ghosha. 

Burga, II, 402, 410, etc. 

Burlabha-vardhana, 11, 433. 

Bushta-Gdmani (G. le Mauvais), 11, 
136. 149. 153. 289. 334, ss. 

■ ■ ■ ' ' ' E, 

Ekavyavalutrikas (secte des) : voir 
PAppendice. 

Ehipatra, 11, 188. 

Elara, II, 334. 

Enfers (diffdrentes sortes d et leiirs 
noms), 298. 
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F 

Fa-Hian, 32o. II, 149. etc. — soa 
sejoiir a Ceylan, 381 ; ce qu’il vit 
dans ITnde, 404, ss. 

Forces (les dix), 271, ss. — (les cinq), 
302. 

■ G ■ 

Gaggara (etang), 122. 

Gambhiracila, 11, 302. 

Gandaka, 149, s. 

Ganda-Vyuha (livre), II, 407, 

Gandhamadana, 121. 150. 

Gandhara (pays de), 231 . II, 129. 131. 
150. 199. 371. 418. etc. 

Gandharvas; leur rang dans le sys- 
teme du inonde, 294. 

Ganeca, 11, 400. 428. 

Gardabba, 166. 

Garga ({"tang), 122. 

Gariidas; leur rang dans le systeme 
du monde, 295. 

Gdtha (un ahga de rEcriture Sainte), 
11, 343. 367. 

Gauda, II, 435. 

Gautama (un l{^gisiateur), II, 40. — 
Le Buddha nomine ainsi, 19. 55. 
57, ss. 82, s. 112. 146. 148. 192, ss. 
etc. •— Origine et sens primitif du 
mot, 245. 

Gautama-dvara, et -tirtha, 207. 

Gautami (la matrone), 30. 32. 52. 140, 
ss. 194. II, 237. — (la Svelte), I, 42. 

Gavampati, 85, s. II, 238. 

Gayd, 57, 63. 82. 11, 171, etc. •— lieu 
de pelerinage, 185. 

Gayaciras ou Gayacirsha (mont), 87. 
188. 240, s. 

Geya ou Geyya (un ahga de F^criture 
Sainte), II, 343. 366. 412. 

Ghatlkara, 51. 62. 

Ghoshaka ou Goshaka, II, 403. 

Ghoshavata ou GhosMta (jardin), 
157. 178. 

Gihjaka, 11, 306. 

Girika, II, 306. 

Girimekhala, 66. 69, s. 
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Girivraja, II, 267. 

Gocaliputra Maskarin, 143. 

Godana (partie du monde), 289. 

Godhi, 37. 118. 

Gokulikas (secte des) ; voir FAppen- 
dice. 

Gopa, 35, ss. 52. 73. 

Gopala (U"gende de), II, 201, s. 

Gosala Makkhali; voir Gocaliputra. 
Gotama, 245, s. 

Gotrabhu, 387, s. 

Grand Bois, voir Mahdvana. 

Grand Monastere, voir Maba-vibdra. 
GrdhrakCita, Pic du Vautour, 184. 194. 

201. 215.* II, 6. 49. 407. 

Guhaciva, II, 129, s. 
gunadhara, . 

Gunamati, 11, 414. 416. 

Gunaprabba, II, 414, s. 

Gupta, 43. 198. 

Guptas (dynastie des), 11, 430. 
Gymnosopbistes, 113. 143. 

H 

Habava (un cnfer), 298. 

Haimavatas (secte des) ; voir FAp** 
pendice. 

Harsha; voir Qiladitya. H. ou Qrl- 
Harsba, roi du Kashmir, 11, 437, s. 
Hematdla, 11, 132. 

Hidda, n, 134. 

Hinaydna, II, 222, ss. — doctrine du 
H., 391, 395, ss. 

Hiranyaparvata, II, 454. 

Hiranyawati, 214, 216, s. 221. 

Hiuen Tbsang, 248, s. 325, etc. — son 
triomphea Kanauj, II, 222, ss, 432; 
dtat de la religion an temps de son 
s^j our dans FInde, 417, ss. 433. 
Holaka ou Iloli (fete), II, 212. 

Hubava (un enter), 298. 

Hulunta, 215. II, 275. 

Hushkapura, II, 437. 

Huvishka, 11, 426. 

I ■ ' ■ ' ' 

icwara == Qiwa, IT, 290, 

Iddbiya of Ittiya, II, 325. 
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m 

Ikshvaku, 243. — mukha, tb. 

Indra, 4i. 51, 53. 61. 67. 79. 227. 309. 
314, ss. n, 137. 455. etc. Corop. 
Cakra. 

Indragupta, 11, 335. 

Itivrttika, Itivuttaka ou Ityiikta, II, 
342, s. 368, s. 

J 

Jainas (religion des), 44. 94. 414, 113. 
443. 428. etc. — a Ceylan, II, 339. 
427. 

Jalandhara, II, 350, 360. 

Jalin, 304, ss. 

Jambudvipa, 20. 231. 243. 264, 289. 
s. etc. 

Janapada-kalyant, 404.420. 
Jana-vasabha ou -vrshabha, 192. 

Jeta (le prince), 107. 

Jetavana (pres de (Iravasti), 407, ss. 
146, ss. 160. 162. 166. ss, 197. II, 
248. etc. — (Convent k Ceylan), 11, 
155. 375. 379, s. 384. 

Jetavanistes ou Jetavaniyas (secte a 
Ceylan), II, 379. 443. 448, s. 

Jina, 82. 217. 

Jinarshabha, 196, note. Comp. Jana- 
vdsabha. 

divaka, 122, ss. 168, 193. 195.11, 21, 
s. 235. 

Jndnakara-Gupta, II, 436. 

Jnatiputra, Nataputta, 143. 

Joyaux (les Trois), 91, 191, 281, ss. 
11, 124. 304. 307 etc. — rejetes par 
les Mahayeinistes, 392. 

Jfijaka, 309, ss. 317. 

Jyaishtha (lemoine), 11,295. 

K 

Kacyapa (un des sept Sages), 245. 
Kacyapa ou Kacyapa (un des 7 Bud- 
dhas), 51. 102. 110. 243. 320, ss. 
II, 136. 174. 179. 187.200. 330. - 
Dacabala-K., 193. Comp. Vashpa. 
— - roi d'Uruvilva, 86. 88, s. II, 
14. — K. de Gaya,, 86. 88, s. II 
14. — K. de la riviere; (Nadi“K.) 86. 
IT, 14. — K. ie Grand, 94. 105.' 121. 


176.215. 229, s, 11, 138. 139 ; pre- 
sident du premier Concilc, 232, ss. 
262 ; fondateur de sectes, 449. — 
K. le jeune, II, 237. — K. roi de 
Ceylan, 11, 383. — K., religieux de 
Ceylan, II, 386. — Purana-K. 94. 
143, ss. 192. 225. 11, 272. 353. 

Kdcyapiyas ou Kacyapikas (secte), 
II, 15. 398. Voir aussi PAppeiidicc. 

Kadphises, II, 193. 

Kaildsa, II, 428. etc. 

Kaka, voir Corneille (la), 

Kdkdndaka, II, 247. 

Eakuda (un laique), 208. — K. 
Katyayana, 143. 

Kakudha Kolyapntra, 177, s. 

Kakusandha (~ Krakiicchanda), 320, 
ss. II, 180. 200.330. 

Kakutstha, 219, s. 

Kala, frere de Prasenajit, 148, ss. — 
K. ou Kalika, prince du monde 
souterrain, 64. 66, s. II, 299. 

Kala-Acoka, II, 228, ss. 259, s. 264, s. 

Kdla-Sumanas, II, 334. 

Kala-Udayin (Kalodayin) ; voir Udayin. 

Kalandaka-nivapa ou -nivasa, 120. 

Kdlasutra (enter), 298. 

Kdlika, successeurde Dhitika, 215. 

Kalihga, 231. 305. II, 129. 192. 314, 
s. 388. 433. etc. 

Kalihga (un la’ique), 208. 

Kali-yuga, 246. 253. 

kalpa (age du monde), 329, ss. 

Kalydna, 242, s. 

Kdmavacara, 290, s. 351. 

Kanakamuni ; voir Kondgamana. 

Kanauj, H, 128. 132. 134. 171. 221. 
432 . etc. 

Kdhci, II, 414, s. 433, 

Kandy, 11, 131. 

Kanijdnu ou Kanirajdnu Tishya, 11, 
344. 

Kanishka, II, 150. 152. 165. 273. 351, 
ss. 368, ss. 391. 420. Concilesous K,, 
360 ss. 

Kantaka, Kantliaka ou Kanthaka 
(cheval), 25. 44. 47. 

Kapdlikas ou Kapdladhdrins, 11, 19. 

Kapica, I.I, 134. 171. 175. 198.221. 
etc. 
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Kainla(uii ministre), II, 373. 
Kapilabhadra, 194^ 

Kapilasthana, 11, 185. 

Kapilavastu, 20. 23. 25, ss. 56. 74. 97, 
ss. 117. 198, ss. 231. etc. Situation. 
248, ss. 11, 272; iieii de pelerinage, 
185. 

Kapota - sangliarama (Couvent des 
Pigeons), II, 171. 

Kappina le Grand, II, 48, s. 208. 
Karandaka - nivapa ; voir Kalan- 
daka-n, 

Kiiranda-Vj^uha (le livre), 381, II, 
408.* 

Earn, 11, 148. 176. 357. 427. 429. 455. 
harma (le), 9. 11, 424 ; la theorie 
du I, 358, ss. 
harmasthdna, 393, ss. II, 420, s. 
karmamda, 429, 

Kdrmikas (syst^rae des), 11, 424. 
Karna-Suvarna, 11, 432, s, 

Karnika, 243. 

Karttika (le inois), 96. II, 40. 92.209. 
295. 

Earuna-Pundarika (le livre), 11, 409. 
kdshdya^ II, 36. 

Eashmir (le), 215. 11, 273, ss. 290. etc. 

histoire eccUsiastique duE., 437, s, 
Eassapa; voir Eacyapa. 

Eatamoraga Tishyaka ou Eatamo- 
raka, 186. 

Eatha-vatthu (traite), II, 282, s. 396. 
Eathina,II, 36. 87. 210. 

Ealissabha, 208. 

Edtyayana, 176. II, 237, 364. — 

comrae fondateur de sectes, 449. 
Eaiicambi, 25. 117. 120. 132. 142. 
157, ss. 178. 180. 11, 128. etc. — est 
une des six grandes vilies, I, 224. 
Eaukkiitapadas (secte des), 11, 444. 
Eaumarabhrtya, 125. 127. 129, 134. 
Eaundinya, surnomm<5 Ajnata, 28, vg. 
40! *57. 84. 176. 215. II, 240. Comp. 
Eondanna, 

Eayya, 11, 437. 

Eetumdla (partie du monde), 290. 
khakkhara^Ti, 

Ehancladevi, mere de Ehandadravya, 
m‘ 194. 

Ehandadravya, voy. EhandadevU 


Khandagiri, II, 192. 194, 

Ehassas (peuple des), 11, 302, 

Ehuddaka-Patba (livre), 11, 342. 

Ei-li-to, II, 1*32, s. 

Eimbila, 159. 

369 ; les cinq Ar., 370. 

Eocala ouKosala (pays de), 110, 446. 
m, II, 170. 433. 

Eodyas : voir Eolyas. 

Eokalika, 186, ss. 

Eoli, 37. 

Eolita, 92, n. 

Eolyas (race des), 37. 137. 231. 249. 

Eondgamana, Eanakamuni (un Bud- 
dha), 110. 320, s. II, 179, s. 200. 
330. 

Eondahha ; voir Eaundinya. — Un 
Buddha, 320. 

Eofikan, II, 433. 936. Eohkanapura, 

11 , 200 . 

Eoshthila, EotUiika ou Eotthita, 176. 
11, *237. 

Eoti (mont), 11, 382. 

Eotigrama, 207, ss. 

Erakucchanda ; voir Eakusandha. 

Erkin, 243. 

Ershna (Vishnu), 234, ss, etc. 

Ershndjind, 304, ss. 

hriydvdda^ • 

Kshemagupta, II, 437. 

EubjaQobhita, 11, 246. 257. 263. 

Kuci (pays de), 216. 

Eucinagara, Eusindraou Eucanagara, 
214. 217. 219, ss. 252. n,'‘l53, 166. 
etc. — lieu de pelerinage, 185. 

Eukkuta (mont), 431, 

Kukkutapdda (Mont de la Patte du 
Coq),*n, 138, 244. 

Eukkutdrama (Jardin du Coq), 194. 
11, 321. 350. 

Kukkutikas ou Eukkulikas (secte), II, 
444: 447. 

Kulika, 11, 428. 

Kumdra (un roi), 11, 222. 

Eumdralabdha ou Eumdralabha, II, 
401, ss. 

Eumarila, 11, 418, s. 435. 

Kumbhdndas (les); leur rang dans le 
syst^me du monde, 295. 

Eunala, II, 317, ss. 347. 
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KundoJa-vana, 11, 360. 

Kuninda (pays), 11, 429. 

Kusavati, 224. 

Kiislianas (les), Jl, 352. 

Kusinara; voir Kucinagara. 
Kusumapuri ; 11, 264. 
hMagdra, II, 139. 

Kutagara-cald ; voir BelvC^dere (salle 
du). 

Kuvana, II, 360, 

L 

Lakshana, 28. 

Lakshmana, 11, 301. 

Lalitdditya, II, 437. 

Lalita-Yistara (livre), 11, 407. 
Lambakarnas (les), 345. 

Lanka, nom de Ceylan, 290. 

Ldta, IT, 437. 

Lichavis (les), 123. 210, s. 230, 244. 

429. II, 199. 

Locana, II, 173. 

Lohaprasada, II, 182. 335. 378, s. 
Lokdntarika(unenfer), 289. 298. 
Lokayatas on Lokdyatikas(les), 278, s. 

370. II, 392, 424. Comp. Cdrvdkas. 
Lokottara (region mystique), 351. 
Lokottaravadins (secte des), II, 210, 
note. Voir aussi I’Appendice. 
Lumbini (nom de femme), 37.*— (bois), 
23. 25.29,11,272. 

M 

madhubMmika, 386. 

Madhyadeca, 20. 11, 427. 430. etc. 
Madhyama, 11. 287, s. 

Madhyamikas (dcole philosophique), 
275, s. II, 395, 398, ss. 

Madhyantika, 215. II, 170. 265. 270. 

273, ss. 287. 

Mddrt, 304, ss. 

Madura, 11, 385. 

Magadha, 53. 56. 89. 97. 123. 130, 133; 

ss. 201, ss. etc- 
Magha (un roi), II, 388. 

Mahd-Bher! (le livre), IT, 410. 
Mahadeva (I’apdtre), II, 287. — un 
bdresiarque, II, 290, ss.; — un 


Sthavira, 11, 336 ; — nom de (liva, 
ib, etc . 

Maha-Dharmapala (im roi), 103. 106. 
Maha-Kdla (prince du monde soiiter- 
rain), 67. 

Maha-Meghayahana, II, 192. 
Maba-Mucala, 242. 

Mabanaman (un (Jakya), 52. 117, s . 
162, ss. 119, s. — (im des Cinq), 57. 
— (roi de Ceylan), 11, 381, s. 
Mahapadma (roi), 25, II, 246. 354. 

(un Bodhisatva), I, 156. —* (un en~ 
ler), I, 299. 
mahdptirusha^ 53. 58. 

Maba-raurava (im enfer), 298 . 
Maba-sammata, 242. 

Maha-saroaya (le livre), 11, 410. 
Mabasdughikas (line des sectes princi- 
pales), II, 261, s. 277. 394. 397, s. 
404, s, 427. Voir aussi FAppendiee. 
Mahdsena, IT, 375, ss. 

Mabdstbpa ou Mahdtbbpa, II, 140, 153. 
Mabdtisbya (moine), II, 337. — 

(prince), IT, 343. 

Mahaushadlia, 446. 

Blaba-vagga; livre du canon, II, 
363. 

Mabdvaipulya-Sutra, II, 410. 

Mahdvana (Grand Bois), convent, 135. 

137, ss. 213. II, 259.* 

Mahdvastu (ie livre), 319. 394. 11, 406, 
s. 240, note. 

Mahdvihdra ou Grand Monastere, a 
Ceylan, 92, II, 54. 227. 285. 328- 
337, ss. 375, ss. 397. 

Mabavihara (secte du), IT, 284. 379. 
443. 

Mahdvira, 14. II, 161. 

Mahdydna, 390. IT, 34. 55. 222, ss. — 
caractdrisd, 392. 398, ss. — canon 
du — , 406, ss. 

Mahecvara (Ciwa), II, 290. 

Mabendra (ap5tre de Ceylan), 251. 11, 
51, s. 137. 266. 273. 287. 289. 297. 
303. 324, ss. — sa statue, 380. 383. 
MaMcasakas (secte des), II, 398, 413. 

Voir aussi TAppendice. 

Mahintale, 11, 55. 

Mabiyangana, 11, 136. 

Maiscrre, II, 287, 
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Maitreya, 292. 300. II, 170, ss. 186, s. 
199. 382, s. 413. 

Makula (mont), 142. 

Mdlava, 11, 357. 433. etc. 

Malint, 199. 

Mallas (les), 53. 117. 122. 214. 22o. 225, 
,ss. '244. etc. 

Mallika-A.i;juna, H, 401. 

Mainaki, II, 473. 

mdndpya^ 11, 116. 

mdnatta^ 11, 85, 116. 

MandhiUar, 242, s. 

Mangala (uii Buddha), 320, s. 

Mangiiiers (Bosquet des), 193. 197. 

Milnikiala, 11, 151. 156. s. 

Manjerika, 67. 

ManjiicrJ ou Manjughosha (Bodhi- 
satva), 326, ss. 11, 138. 171, s. 184, 
404. 409.455. 

Manjucri-Vikridita (le livre), 11, 409. 

Manoratha, n, 354. 

Mantrin, 28. 

Mann, 280. 

mammtam^ XI* 

Mara, 48, ss. 66, ss. 146. 162. 167. 
172. 213. 236. etc. 

Margacira ou Margacirsha (le mois), 
II, 209, 295. ' 

Maruta (Marmida), IT, 290. 

Mathara, 148. 

Mathura, JI, 55. 137. 161. 172. 208. etc. 

Maticitra et Matrcefa, surnoms d’Ac- 
vaghosha, 11, 372. 

Matrkas (les), 11, 241. 

Maiidgalyayana (un des deux disci- 
ples principaux), 92. 103. 136. 144, 
s. 151, 162. 176. 179, ss. 215. 11. 
137, 160, 283. ~ (roi de Ceylan), 384. 

Mauryas (dynastie des), 231. IT, 347, 
etc. 

Maya, Maha-Maya ou Devt Maya, 20, 
ss. 59. 118. 248. 317. 11, 178. 290. 

Meghavana (a Ceylan), 11, 328. 333. 

Meghavarna (surnom d’Abhaya), II, 
375. (uii ininistre), 378. — (un 
roi), 379. 

Menandre, 11, 273. 352, s. Comp. Mi- 
linda. 

Meru, 266, s. 289. 11, 144. 290. 

Mettiya, II, 83. 


509 

Midi (couvent du), a Ceylan, II, 375, 

, .'.ss, 

Migdra; voir Mrgara. 

Milinda, Milindra, 354, ss. 446. 11, 
19. 352. Comp. Menandre. 

Minara, II, 273. 

Missaka (mont), 11, 326. 

Mittanna, 11, 336. 

Moggallano ; voir Maudgalyayana. 

Moines vivant nus (ordre des), 111, 
143. 175, etc. 

moksha, 72. 362. 

Moksha-parishad, II, 221. 

Mrgaciras (constellation), 242. 

Mrgadava (Parc-aux-CeiTs), pres de 
Benares, 60. 81. 241. 11, 55. 166. 
etc.— Pres de Bhesakalavana, 1, 156. 

Mrgadhara (= Mrgara), 110. (j 

Mrgara, 110, ss. — La mere de M. 
(Vicakhi), 112. 143. 

Mucala, 242. 

Mucalinda, Mucilinda ou Muculinda, 
75.78. 242.11,188. 

Mudgara-Gomin, II, 428, s. 

jnwdrd, 402. 

mukta, 2^^. II, 3. note. 

muktiyZ^2*^ * 

Mukunda Deva Hariccandra, II, 438. 

Mukutabandhana (sanctuaire) , 229. 

Munda (im roi), 11, 228, s. 

Mutakva, II, 325. 334. 

, -'N'". 

Nadikd ou Natika, 208, s. 

Naga (Mre inythique), 70, 78. etc. — 
histoire du — quidevint moine, II, 
21, s. — (un roi de Ceylan), 343. — 
(un P^re de FEglise), 355; rang des 
Ndgas dans le systeme du monde, 
295. 

Nagabodhi, 11, 401. 

Ndga-dassaka, II, 228, s. 267. 

Nagamudra, If, 354. 

Nagara ou Nagarabara, II, 131. 134, 
s. 197, s. 

Nagdrjuna, II, 353. 372. 374, s. — Sa 
vie et ses ceuvrcs, 399, ss. 

Nagdrjuni, II, 43. 347. 
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Nagasena, ss* 446. 11, 18. 352, ss. 

Nahapana, 11, 427. 

Nairanjana, 58, ss. 75. 

mmargika^nmag(jiycL (deiits), 11, 70 ; 
^numeres 86, ss. 

Nakula (le p^re et la mere de), 157. 

Nalagiri, 131, 185, ss. 

Naiaka, 27, Comp. Naradatta. 

Nalandd, 263, s. 11, 45, s. 55. 222. 235. 
374. .399. 414; ss. 429, ss. 

voirNom-et-forme. 

Nanda (filsde Ouddhodana), 104. 120, 
s. — (un roi du Magadha), II, 246. 
354; comp. Nandin. 

Nandas (les Neuf), II, 228, ss. 

Nandd (une religieuse), 208, s. — deux 
religieuses portant ce nom, 11, 113. 

Nandi (taureau), 11, 428. 

Nandika (un moine), 159. 

Nandin (un roi du Magadha), 11, 264. 
354. Comp. Nanda. 

Nandydvarta (symbole), 269. II, 193. 

Narada (un Buddha), 320. 

Naradatta, 25. 

Narasimha, 101. 

Ndrayana, 14, 52, s. 101. 118. 234, s. 

Nasik, II, 356. 455. 

Nata, 215. 

Ndtaputta; voir Jhatipiitra. 

Nava-Sahgharama (Nouveau Monas- 
tere) a Baikh, II, 134. 356. 434. 

Nayaka ou Maha-nayaka, 11, 57. 

Nemita, II, 301, s. 

Nepal, 249 . 274. II, 33, s. 148. 423. 
425, etc. 

Nerahjara; voir Nairanjana. 

nibutta; voir nirvrta. 

Nidana (un anga de FEcriture Sainte), 
n, 367. 

niddnas (les), 338. 

Niddesa, II, 342. 370. 

Nikata, 208. 

Nikayas (les), II, 370; comp. 342, 
note. 

Nirahjand = Nairanjana, 63. 

Nirarhuda (un enfer), 298. 

Nirgrantha (nom d’un ordre monas- 
tique), 14. 113. 143. 429, II, 6. — 
Protege par Acoka, 310. — Jadis 
etabli a Ceylan, 338. 


Nirmdnaratis (les), 291. 

Nirvana, 42. 147, etc. — ia theorie du 
N. developpee, 361, ss. — dpoque 
du N. du dernier Buddha, 250, ss. 
Nirvana-cdstra (ie iivre), If, 408. 
Nirvrti ; synonyme de Nirwdpia. 

42. 

nissaggiga ; voivmmargika. 
nissd7*amj llj il6, 
nipama, 

Nom-et-forme, 334 ; ddveioppement 
de la theorie, 335, ss. 

Nouveau Monastere, voy. Ndva-sah- 
gharama. 

Niipura (?), 244. 

, . 

Orissa, 79. 11, 348. 438, s. etc. 

Oudhe, n, 128. 413. etc, 

P 

pdcUtiya {prdyagcittika) (ddlits), II, 
70; 6numer6s 92, ss. 

Padma(im enfer), 298.— (un Buddha) 
320. 

Padma (une recluse), 55. 

Padraaka, 11, 301. 

Padmapani; voir Avalokitecvara, 
padmdsana, II, 164. 

Padmdvati, II, 317. 

Padmottara (un Buddha), 320. 

Pakudha; voir Kakuda. 

Pakundaka, II, 268, note. 276. 338. 

Comp. Pandukabhaya. 

Pdlas (dynastie des), II, 419. 423. 435. 
450. 

Pali (langue eccldsiastique), II, 339. 
Pahcaka, 11, 274. 

Pan-che-yU'Sse, II, 220. 

Pdndara ou Pandurd, II, 113. 

Pdndava (rocher), 54. 56, 

Pandu (I’empereur), 11, 129, s. 
Pandukabhaya, II, 338. Comp. Pa- 
kundaka. 

Pdndya (pays et peuple), II, 385, 390, 
pdrdyiAa (pechds), H, 70; enumeres, 
79, ss. 

Pardkrama-Bahu , I, le Grand, 11, 
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m, ss. — P. HI, 388, ss. — P. IV, 
130. P. Yf, 390. 

pdramis (les on) pdramitas; au nom- 
bre de dix, 67. 301. 318. 431; au 
nombre de sLx, 416, ss. ~ 11, 394. 
Parc-aux-Cerfs, voir Mrgadava. 
Parcva of Parcvika, II, 360, ss, 371. 
paribhoga {-dhdtus) on pdribogika 
(reliques), n, 123. 190. 

Parileyaka, 160. 

Parmirmita-Vacavartins (ies), 291, 
parinirmna et mcduUp., 362, 
ParUtdbhas (ies), et Parltta-cubhas, 
293. 

Parivara (livre da Viiiaya), II, 336 ,* 
comp. 337. 
pm'ivdsafll^ 83. 116. 
pmdvrdjaka, II, 3, note. 120. 
Pataligrdma, 204, s. 

Pataliputra, 11, 230. 246. — Concile a 
P., 282. 

Patanjali, 11, 333. 399. 420. etc. 
Pdtheya (religieux du), IT, 251. 233, ss. 
patldesaniya^ pratideganiya (delits), 

n, 70 ; ^numeres, 104. 
patisambhidd^ 296. — Nom d’un gcni’e 

d’ecrits, II, 342. 

Pausha (le mois), 96. II, 206. 
Paundravardhaiia, 176. 

Pdvd,*2l4. 218. 229. 
pavdrcina, pravdrana, II, 210. 
Pdvarika, 203. 
pavattiniy 11, 33. 

Personnalite (tlieorie de la), 333, ss. 
Peshaw, IT, 130. 165, s. 168. 189. 
198, s. 418. 

Peta-vatthu (genre d’ecrits), 11, 342. 
Phdlguna (le mois), 96. 98. 11, 209, ss. 
Pluisatl, 304, 317. 

Pic du Vautour, voir Grdhra-kdta. 
Pilindavatsa, 176. 
Piiidola-Bhdradvdja, 144. 11, 271. 
Piiigalavatsajtva, II, 300. 

Pippalivana, 231. 

Pitaka; les trois PPakas; voir Tri- 
pitaka; — les cinqP., 400, s. 11, 262. 
Pitdmaha, II, 164. 

PUrccta, II, 372. 

Piyadassi, 11, 296. 308, ss. Comp. 
Acoka. 


%ii 

Pollanarua, 11 , 385. 

Potala, 243, s. 

Prabhbtaratna (un Tathagata), 11, 145. 
Prdcinayamca, 139. 

Pradyota, 25. 130. ss. 
pm/na, II, 401, s, 406. 
prajndjyotis, 386. 

Prajna-Paramita, 11, 394. 410. — livre 
de ce nom, 401, 404. 406. 433. 
Prajnaptivddins (secte des) ; voir 
PAppendice. 

Pramana-Samuccaya (ecrit de Dig- 
nagaj, II, 418. 

Pramita, 243. 
prdndydma, 403. 

Prdsdda, 11, 43. 48. SO. 140. 

Prasenajit, 25. 110. 146, ss. 198, ss. 
II, 160. 190. 

Prasthana (traite de rAbMdharma),74; 

comp. 11, 341, note et 364, note. 
prdthamakalpikay 386. 

Pratapa (un enfer), 298. 
pratideganiya ; voir pdtidesaniya . 
Prdtimoksba (Patimokkha), 11, 8. 10, 
ss. 36. 41. 47, s. 59. 100. etc. — 
traduction du P., 74. — un des 
livres du Vinaya, 363. 
Pratyekabuddhas (les), 199, 223. 348. 
etc. leur rang dans la serie deg 
etres, 294; proprietes distinctives, 
295, s. 

pravdmna ; voir pavdrana, 
pravrdjana {pabbdjana), II, 24. 26. 
pravrdjyd {pabbajjd), IT, 24, ss. 
prdyagdttika; voir pdcittiya, 

Pretas (les) ; leur rang dans le systeme 
du monde, 295. 

Priyadarcana (Piyadassana) = Piya- 
dassi. 

Priyadarcin (un Buddha), 320. — (un 
religieux), II, 134. 333, s. — Voir 
aussi Piyadassi. 

Pulastipura, II, 383, note. 

Pulimavi ou Pulumavi Vasishthipu- 
tra, II, 427. 429. 

Punarvasu (constellation), liO. 125. 
Punarvasu-mitra, 110. 

Pbrna, 86. 110. II, 237. — P. Mai- 
trayaniputra, I, 176. 11, 137. 

Piirna (une servante), 61, s. 
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Piirnajit, 8o. 

Piirna-vardiiana, ilO s 

Purnayarmaii (roi du Magadha), 11, 
431. 

pumslia, 7. 11, 410. Comme divinite, 
53, note. 

Piirushottama, 53, note. 

Pdrva-cailas (secte des), 11, 394, Yoir 
aussi FAppendice. 

Purvarama (convent), 112. 11, 41. 

Pushkalavati, IT, 150. 168. 

Pushya (une etoile), 21. 246. (un 
Buddha), 320. Comp. Tishya. 

Pushyamitra, II, 348, ss. 379. 

R 

Radhagupta, II, 301. 320, ss, 

Ragd (fiUe du Diable), 76. 78. 

Raghava (un brahmane), 11, 348, 

Rahu, 53. 105. 266, s. etc, 

Rahula (fils du Buddha), 34. 42. 73. 
103. 177, 217, 317. II, 137. — fon- 
dateur de sectes, 449. — R. ou 
Rahula-Bhadra (un brahmane), II, 
399, s. 

Rahula (la mere de), 33. 44. 101. 103, 
105. Comp. Yacodhara. 

Raivata (un Sage), 55. — (un Buddha), 
320, s. Comp. Revata. 

Rajagirikas *(secte des) ; voir PAppen- 
dice. 

Rajagrha, 25. 53, ss. 88, ss. 93, ss. 
107, s. 120. 122, ss. 134, ss. 180. etc. 
— une des six grandes villes, 224, 
— Goncile a R., 11, 233, ss. 

Rajayatana, 75. 78. II, 189; 215, note. 

Rakshita, 11, 287, s. — R. le Grand, ib. 

Rama (un brahmane), 28. — (ie pere 
d’Udraka), 37. 81. ~ (le h6ros du 
RdmAyana), 235. 

Rdmagrdma, 231. II, 152. 

Rapt! (riviere), 249. 

Rashtrapala (fils d’Udayana), 157. 

Rathika, II, 301. 

Ratnacahkrama (sanctuaire), 74. 

Ratnaka, 150, 

Ratna-kiita (le livre), 11, 409. 415. 

Ratnapani (Bodhisatva), 324. II, 173. 

Ratnarakshita, 11, 436. 


Ratnasainbhava (Dliyani-Buddha) , 
323. IL 172, s. 

Raurava (un enfer), 298. 

Renaissance (theorie de la), 358, ss. 

Revata (im des 8 Sthaviras), II, 246. 
251, ss. 263. 271. 293. — (im reli- 
gieux), II, 340. 382. 

Roca, 243. Comp. Roja. 

Rohini (constellation), 94, 122. 124. 
(riviere), 249. 

Roja = Roca, 242, 

Romaka, 290. 

B^shipatana (pres Benares), 60. 81. 83. 
Comp, Mrgadava. 

RuanwelH, il, 137. 

Rudraka ; voir Udraka. 

Rudrayana, II, 158. 

7'ilpa (un des cinq Skandhas), 343, s. 

Rupa-dhdtu, partie de FUnivers, 
292, s . 

Rupavacara, 291, s. 351. 

S 

Sable (Jardin de), convent pres de 
Vaicalt, II, 257, s. 

Saddharma-Lahkdvatara (ie livre), 11* 
407. 

Saddharma-Pundarika (le livi'e), 326. 
451. II, 407. 

Sadha, 298. II, 246. 253, s. 

Sdgala; voirGakala. 

Sagalikas (schismatiques), 11, 375. 
379. 443. 

Sagaradatta, 186. 

Sahaja ou Sahajati, II, 252, s. 263, 

Sakcta, 111. 125. — une des six 
grandes villes, 224. 

Sakrdagdmin, 103. 209. 297. 320 ; ~ 
caracterise, 384 . 

Salavatf, 124, s. 

smnddhi, 375, ss. 394; degres, 377; 
multiplie, 381. 

Samadhi-Raja (le livre), 11, 408. 

Samantabhadra (Bodhisatva), 321. II, 
172, s. 394. 

Samantamukha, surnom d’Avaloki- 
tecvara, II, 172. 

Samatata (province), 11, 450. 454. 

Sambala, 11, 325 , 



ET DES TERMES TECHNIQUES 


Saaibhoga-kaya, 11, 393. 396. 
Sambhuta, 11, 263. Voir Qanavasa. 
samhodhjahga — hodhyahga^ 413. 
Sammatfyas ou Sammitiyas (secte 
des), 432, s. Voir aussi TAppen- 
dice. 

Sampadin, II, 320, 347. 
samsdray^^Z^l. 

mmskdrai 33, mi des cinq Skandhas, 
342; analyse, 345, ss. 

Samudra (mi moine), 11, 306. 
Samudradatta, 186. 

Saitvarta (une epoque), 329. 

Sanchi, 11, 127. 148. 190. 357. 430. 
455. Comp. Bhilsa. 

Sandhi-Nirmocana (le livre), 11, 408. 
Sangama-Qrtjndna, 11, 436. 

Sangha, un des Trois Joyaux, 89. 
281, ss, — Organisation et carac- 
tere, II, 6. 20. 124, s. — Prot^d 
par Acoka, 310. 

Safighabhadra, 11, 414. 

Sahghadasa, II, 414, s. 
sahghddisesa, sanghdvagesha (d^lits), 
II, 70;enuiner^s 81, ss. 
Sahghamitra (un moine), II, 376, ss. 
Safighamitra (une abbesse), II, 297. 

305. 330, s. 

Sanghapali, II, 376. 

Saiighdrama, II, 45, 54. 

Sanghdta (un enfer), 298. 
sanghdti^ 11, 35. 

sahgMvagesha ; voir safigliddisesa, 
Saiija, 304, ss. 

Sanjaya ou Sanjayin (docteur), 92, s. 
— heresiarque, surnomm^ Belat- 
thiputta (Vairattiputra), 143 . 
Sanjtva (un enfer), 298. 
sanjnd, un des cinq Shandhas, 342 ; 

analyse, 344, s. 

Sanjndsanjnins (les), 294. 

Sankacya ou Sankissa, 147. 153. II, 
166, k 251, s. 

Sankrantikas (secte des), II, 293. 397. 

Voir aussi FAppendice. 
sannydsin, II, 3. 14. 

Santushta, 208. 

Santushita, 80. 

Sarabhu, 11, 136. 

Saraiidada (sanctuaire), 202. 212. 
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Sarasvati (d^esse de la Sagesse et des 
Lettres), 327 etc. 

Sarndth, II, 46, 149. 

Sariputto ; voir Qariputra. 

Sarvabuddha-vishayavatara (le livre), 
11, 409. 

Sarvakama on Sarvakaniin, 11, 246. 
255, ss. 264. 268. 

Sarvdrtbasiddha, ou Siddhartha, 29. 

Sarvastivddins (secte) , IT , 397, s. 
414, s. Voir aussi FAppendice. 

Sattamba (s.anctuaire), 212. 

Satydbhas (les), 294. 

Satyaloka, 294. 

Sautrdntikas (secte et dcole philoso- 
phique), II, 363. 395, ss. 402. 

Scythes (les), 247, 11, 358. etc. 

sekhiya; voir caikshya. 

Senas (dynastie des), IT, 435, s. 

Seniya; voir Qrenika. 

Shannagarikas (secte des) ; voir FAp- 
pendice. 

Siddhartha (ie prince), 29, 35, ss. 54. 
66, ss. 85. 99. 101. 243. 247. sens 
du mot, 300; — son bonnet, II, 
200. — » (un Buddha), 320. 

Siddhartha (secte) . Voir FAppen- 
dice. 

siddhi, 11, 420. 

Sigala, 431, ss. 

Siggava, 11, 266, s. 278. 

simd^ II, 49. 53. 

Simba, 429, s. 

Sidihahanu, 243 s. 

Sidihandda, 44. 

Siihhapura (dans le Panjab), II, 151. 

Sinihasvara, 243. 

Sindh (royaurae), II, 433, s. 436. 

Sindhu-Sauvtra (pays de), 11, 161. 

Sirima ; voir Qrimatt. 

Six (les), n, 8, ss. 36. 39. 48. 50. 59. 
113. 118. 

Sfcanda, 104. 124, s. 

skandhas (les cinq), 334. 340. etc. — 
ddveloppement de la th(^orie des 
cinq 5., 341, ss. 

Sona (un moine scelerat), II, 377, s. 

Sona-Uttara (Sonottara), 11, 154. S. et 
li., II, 287, 289. 293, s, 

Sonaka, II, 266,’ ss . 


Tome U. 
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Srotaapanna (Sotapanna), 297. 320. 
etc.; caracterise, 383, ss. 

Srughna (province), II, 129. 

sthavira ou therOi 11, 136, n. 

Sthaviras (les huit), II, 246, ss. 265. 
292. — (les seize), 11, 240, note. 

Sthaviras ou Sthaviravadins (secte 
des), II, 285. 397. s. Voir aiwsi TAp- 
pendice. Leur systeme s’appelle 
Sthaviravada, II, 397. 

Sthiramati, II, 414, s. 

Sthpa, 223. 231. II, 42. 127, ss. etc. — 
Caractere et origine,’139, ss. 

St1iparama;.voir Thupdrama. 

Subhadra (un laique), 208. — (im 
moine), 218. 225, s., II, 232. 

Subhadra, 108. 

Subahu, 84, s. 

Subh-ati, II, 372. 

Sudargas (les), 293. 

Sudarcana (un prince), 224. — (un 
Pdre de Ffiglise), II, 273. 359. 

Sudatta (un brahmaiie), 28. — (un 
marchand, surnomme Anathapin- 
dika), 106, s. 151. 208, s. 

Sudharma (salle des dieux), IJ, 127. 
167. 

Sudinna, II, 234. 

Sugata, 77, et passim, 

Sujdta (fils de Krkin), 243. — (un 
Buddha), 320. 

Sujata, 60, ss. 79. ill. 208. 221. 

Sukhdvatt (un ciel), II, 400. 

Sumagadhd, 176. 

Sumanas (un Buddha), 320, s. — (un 
dieu), 11, 128. •— (un novice), 11, 325. 
330. — (un sthavira), 11, 246. 257. 
— (Frere d’Acoka), 11, 297. 304. 

Sumand, II, 304. 

Sumano (mont), 270. II, 182. 

Sumedha (un Buddha), 320. 

Sumeru, 289.11, 242. 290. 

Sundarl, 173. 

Sundarika, 122. 

Sunirmita, 80. 

Sunitha, 205, s. 

Supassa (prince des Nagas), 11, 65. 

Suppiya et Suppiya, 11, 61, ss. 

Suprabuddha, 37. 118, 137. 163. 

Supratishtha (?), 88. 


Surashtra, 11, 416. 428. 

SCiryagupta, 11, 336; comp, la note. 

Susima, 11, 300, s. 

Sussala, 11, 438. 

Shtra, 283. etc. — (Gomme de 
FEcriture-Sainte), II, 343. 365. — 
S. ou Sutrdnta (chez les Malidyd- 
ntstes), II, 408, ss. 

Stitra-Pitaka, 283, s. II, 149, 24! . 
243. 335. — du canon paii, 342, s. — 
Le^S.-P* rejetd par les Yaibhashikas, 
II, ‘ 397 . 

Sutravddins (secte des), 11, 397, s. 
Voir aussi FAppendice. 

Sutta ; voir Sdtra. 

Sutta-Mpata (partie du canon pall), 
11, 342. 

Suvarnabhtoi, 11, 289. 

SuvarnadvJpa, n, 415. 

Suvarna-prabhdsa (iivre), II, 407. 

Suvarnaprabhdsd (dpouse de Kaiika)i 

66 . ’ 

Suyama(un brahmane), 28. — (un des 
Gardiens du monde), 80. 

Svabhavikas (systeme des), II, 423. 

svdhd, II, 122. 410. 

Svastika (symbole), 269. 11, 191, s. 

Svatantrikas (les), 11, 399. 

Svayambhu, 281. — S. Natha, 286. 

T 

Takshacild (Taxila), 125, s. II, 300, s. 

Timasa-vana ou foret obscure (cou- 
vent de), II, 360. 

Tdmracattyas (secte des), II, 293. 398. 
Voir aussi FAppendice. 

Tdmraliptt, II, 417. 

Tantras et Tantrisme, 11, 420, ss. 

Tapa (un enfer), 298. 

tapasj^d, 

Tara, 11, 173. — Les Taras ou ^aktis, 
11,173. 

Tarayana, 79. 11, 215. 

Tathdgata, 77, et passbn. 

Tathdgatas (les seize), 322, n. 

Tathdgataguna-Jhana (ie Iivre), If, 407. 

Tathagatagupta, 11, 431 . 

Thera- et Therl-gatha, parties du 
canon pdli, II, 342. 
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Thero = Sthavira. 

Thupdrama, Staparama, II, 155. 330, 
334. 376. 

Tfrthakas (les), Tirthikas ou Tfrthya- 
kas, 143, s. 

Tishya (6toile), 21. 118. 246. — (^po- 
que), 246. 253.— (imQakya), 118.— 
(im Buddha), 320. — (un religieux), 
II, 378, s, — (fr^re d’Acoka), 11, 
281. 297. 305. — (un roi de Cey- 
ian), II, 373. ss. — (Maudgalipu- 
tra), II, 266, s. 273. 278, ss. 305. 
325. 396, (ou Upatishya), 11, 283. 

— (surnommS Jyeshtha), 11, 376. 
Tishyadatta, 11, 334. 

Tishya (Jardin de) a Ceylan, 11, 328, 
s. 333. 

Tishyarakshita, 11, 317, ss. 
Tokharistan (pays), II, 273, 
Trapusha, 75. 79, s. II, 127. 215. 
Tri-pitaka, 283. 11, 267. 392. 
Td-ratna; voir Joyaiix (les Trois). 
Trshnd (Me du Diable), 76. 78. 
Turushkas (les), 247. II, 352. 426. 
Tushitas (les), 291, s. IT, 170, 

Tushta, 208. 

U 

Ucira (le mont), II, 275. 

Udana (un aiiga de rEcriture Sainte), 
II, 342, s. 367. 

Udandapud, II, 436. 

Udayana (un roi), 25. 157. II, 160, s. 

— (im fondateiir de convent), IT, 
41. — (un sanctuaire), 1, 212. 

Udayi-Bhadra ou Udayin, 195, 198. 
11, 228, s. 

Udayin ou Kala-U., 25. 95, ss. 138. 
uddegaha (reliques), II, 125. 

Udraka, 57. 81. 241, s. Comp. Ru- 
draka. 

Udumbara, IT, 252. 

Udyana (royaume),II, 170, s. 183. 418. 
Ugrasena, 134, ss. 

Ujjayint ou Ujjain, 25. 130, s, 290. II, 
297. etc. 

Upacara ou Upacaru, 242, s. 
Upacarumat, 243. 

Upadeca (comme ahga)^ II, 360. 370. 


upddisesa ou upadhigesha^ 362. 

upddhydya, 11,29, s. 33. 55. 57. 

Upagupta (Pere de TEglise), 216. II, 
138. 270, ss. " 

Upaka, 82. II, 6. 

Upali, 119. 176. 11, 137. etc. — son 
r6le dans le premier Concile, 233, 
ss. — Sa place dans la sdrie des 
docieurs, 266, s. — comme fonda- 
teur de sectes, 449. 

Upananda, II, 9. 

itpammpadd, II, 20, s. 24, ss. 29, ss. 

Upatishya (ou Qariputra), II, 283. 365. 
— (roi de Ceylan), II, 381. 

Upavdna (?), 221 , 

Upavartana, 220. ’ 

updtja, ll, 406. 

uposatha; institution de Tw., II, 6, 
ss. 48, ss. 75. — celebration, 205, 
ss. — maison oh se c^lebre Twpo- 
saiha^ II, 48. 

Uposatha (un roi), 242. 

Uruvela ou Uruvilva, 25. 29. 57, ss. 
78. 86. 238. etc. 

Usavaddta, II, 427. 

Utpala (unfenfer), 298. 

Utpalavarnd (une religieiise), 194. 
317. 

Utposhadha (un roi), 243. Comp. Upo- 
satha. 

Uttara (disciple de Revata), IT, 254, 
s. 271. — Pere de i’Eglise, 271. 290. 
293, s. 

Uttara-Kurus ou Hyperboreens, 289, s. 

uUardsanga, II, 35. 

Uttariyas (secte des), II, 444. 

Uttiya (un moine), II, 325. — (un roi), 
II, 334. 

V 

Vacavartin, 48. — (un archange), 80. 

Vddarikas (secte); voir FAppendice. 

Vagica, II, 237. 

Vaibhashifcas (ecole philosophiqiie), 
II, 395, ss. 403. 

Vaicakha (ville), II, 189. 454. 

(mo is), I, 21. 60. s. 98. Ill, s. it 
213, s. - V.-pOja (fSto), 214. 

Vaic41i, SS. SI. 94. 122, ss. 134, ss. etc. 
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— Concile de V., li, 246, ss. 278, 
migdradya^ 272. 

Yaidehi (mere d'Ajdtacatru), 191.195, s, 
mikhdnasa^ Jl, 18. 20. 

Yaipulya (im ahga de rferiture 
Sainte), II, 369, s . Comp . Yedalla, 
Vaipulya-Sutras (les), II, 370; 
Yairocana (Dhydni-Buddha), 323. 11, 
172, s. 

Vajra (ua roi}, II, 431. — (symbole), 
II, 192, s. — (sceptre magique), 11, 
39. 

Yajrfi(mie religieuse), 356, 
Yajracarya, II, 208, 420. 
YajradMtvicvart, II, 173. 

Yajrapani (Bodhisatva), 324. 11, 173. 
Vajrdsana, 11,104. 181. 

Yalabhi, II, 416. 454. 
vdnaprastha^yii 18. 

Yanavas!, II, 288. 

Yappa; voir Yashpa, 

Yara-Kalyana, 242, s, 

Yara-Roja, 242. 

Yardhamana (un Jina), 14. II, 161. — 
(symbole), 269. 11, 193. 

Yarshakara, 201, s. 205, s. 

Yaruna (un dieu), 102. 286. etc. •— 
(un Ancien), 11;, 304. 

Yasavadatta, 11, 272. 

Yasavatti ; voir Yacavartin . 

Yashpa (un des Cinq), 57. 84. 193, II, 
240. Comp. Dacabala-Kacyapa, 
Yasishtha, 244, s. 
vassa ou vassavdsa^ II, 40. 217. 
Yasubandhu, 11, 413, ss. 

Yasumitra (contemporain de Ka- 
nishka), II, 360, s. 364. 371. 396. — 
Y. de Maru, II, 403. — Y. (com- 
inentateur de Yasubandhu), II. 
414. 416. — Y. (auteur d’un livre 
sur les 18 sectes), II, 442. 446. 
Yasupala, 196, s. 

Yatsiputra, II, 354. 

YatsipuMyas (secte), II, 443, s. 
Yedalla (un ahga de rEcriture-Sainte), 
II, 343. 369. Comp. Yaipulya. 
vedand (un des cinq skandhas)^ 342 ; 
analyse, 343, s. 

Vedanta, 3. 334. 11, 392. 418. etc. 
Yedisa, 11, 297, 325, s. 


Vebapphalas, Brhatphalas (les), 293. 

Yeluvana ou Venuvana; voir Bam- 
bous (Bois des). 

Veranja, 162. 

Yessabhu ; voir Yicvabhu . 

Yessantara; voir Vicvantara, 

Vethadvipa, 231 . 

Vetuliya (h^r^sie), II, 373. 375. 394. 

Veyydkarana, Vyakarana, (an ahga 
de I’Ecriture- Sainte), 11, 343. 366. 

Yibhaga ou Yibhahga (partie du Yi- 

- naya), II, 363. 375. 396. 

Vibhajya-vada et Y.-vadin, 11, 285, 
s. 396. 445, s. 

Yicakha, 110. 128. 

Yicakha, 109, ss. 143. 11, 41. 

Yicvabhu (un Buddha), 110. 320, ss. 
TI, 180. 

Yicvakarman, 41. 153. 309. II, 
167. 

Vicvdmitra (maitre d’ecole), 33. 

Vicvantara, Yessantara, 70; sa Id- 
gende, 303, ss. 

Vicvapani (Bodhisatva), 324. II, 173. 

Yidehaka (monts), II, 239. 

Yidu, 11, 428. 

Yidudabha, 199. 

Yigatacoka, Yitacoka, II, 300. 347. 

Yihara, 11,45, s. etc. — Sens du mot, 
139, ss. 

Yijaya-Bahu, II, 388. 

Yijayanagara, II, 436. 

vijhdna (un des cinq skaiulhas)^ 340. 
342; analyse, 349, ss. 

Vijnanantya (region dthdree) , 294, 

Yikramacila, II, 434, s. 

Yilva (couvent), II, 344. 

Yimala, 85, s. 

Yimalakirti (le livre), II, 408. 

Yimana-vatthu (dcrit du canon pali), 
IT, 342. 

vimoksha et 'bimuktiy 381. 

Vinaya, 283, s. II, 234. 258. — V.- 
Pitaka, I, 283, s. 11, 149. 24i. 
243, 334 ; existe en redactions di- 
vergentes, 362, ss. — recoit des 
honneurs religieux, 404. 

Yinaya-Vibhdsha, II, 361. 

Vinitadeva, 11, 451, vg. 

vipagyand, 388. 


ET DES TERMES TECHNIQUES 
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Vipacyin (un Buddha), 20. HO. 320. 

ss. II, 180. 

VIrasena, 11, 348. 

Viriidhaka, 199, s. 244. 

Vivarta (epoqiie), 329. 
vivdscij s. 

Vishuu, 33. 91. 101. 234, ss. etc. 

fete de V. a Geylan, II, 216. 
Vitilcoka; voir Vigatacoka. 

Vrji (les Ills dc), 11,246, ss. 

Vrjis (les), 201, s. 214, ss. 11, 129. 
Vrjiputrakas (secte des) ; voir Append. 
Yrshabha (roi de Ceylan) , II , 344, 
*ss. 373. ' ! 

Vrshabhagamin (un des huit Stha- 
viras). If, 246. 237. 

Vrshasena, 11, 348. 

Vyakarana; voir Veyyakarana. 

Y 

Yacas, 83, s. II, 246, ss. 263, ss. 
270, ss. 323. 

Yacodhara, 23. 34. 37. 41. 73. 163. 
198. 317. 


Yacoiaia, 11, 344, s. 

Ya^ovati = Yacodliara. 

Ydjnavalkya, 6, ss. 

Y^akshas (les) ; leur rang dans le sys- 
teme du monde, 293. 
yama, 424. 

Yama, 94. 282, s. 291. etc. — (enfer 
de), 11, 306. 

Y’amas (les) et Yamyas, 291. 
Y'ashtivaiia, 88, ss. 
yati^kWf, II, 3, note. 
yainall^ kM, 

Yatnikas (systeme des), II, 424. 
Yava-koti, 290 . 

Yoga, 11; systeme philosophique, 
334. 366, ss'. 

Yoga (manuei du), par Asaiiga, 11, 
413. 

Y’ogacaras (ecole philosophique des), 
11, 393, 398, ss. 413.418. 
yogMigas (les huit), 391, ss^ 

Yogin, 288, ss. 366, ss, II, 399, etc. 
Yugandhai'a (monts), 49. 267. 
yugas (les huit), 330. 



ERRATUM 


P. 9, 1. 19 en haul. : puerilite civile et lionnete, I, civilite puerile et 
lioniKHe. 

P. 136, L 11 en has : prescrire, L proscrire. 
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